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শব্াধাগোপতিল্দ ৫৮ 
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প্রীলকষ্*দাসকবিরাজগোস্বামি-বিরচিত 


শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতায়তের ভুমিকা 


শ্রীপ্রীগৌরনুন্দরের কৃপায় স্ফুরিত 
এবং 
কুমিল্লা-ভিক্টোরিয়া কলেজ এবং পরে চৌমুহনী কলেজের 
ভূতপূৰ্ব অধ্যক্ষ 
শ্রীরাধাগোবিন্দ নাথ 
এম্‌-এ, ডি-লিট্‌, পরবিদ্যাচার্য্য, বিদ্যাবাচস্পতি, ভাগবতভূষণ, ভক্তিসিদ্ধাস্তরত্ু, ভক্তিভূষণ, ভক্তি সিদ্ধান্ত-ভাম্কর 
কর্তৃক লিখিত 


প্রকাশক - 
প্রাচাবাণী মন্দির পক্ষে যুগ্মসম্পাদক 
ডা জ্তীত্দ্র বিমল চৌপ্যুরী 
৩, ফেডারেশন স্ট্রীট, কলিকাঁতা_-৯ 


প্রাপ্তিস্থান 
১। মহেশ লাইব্রেরী | 
২১১ শ্যামাচরণ দে স্ট্াট, কলেজ্্রীট, কলিকাঁতা--১২ এ 
৮৪ ৪৪. ৪, bh 
EE EG ULE ২। ভ্রীগুরু লাইব্রেরী 


ar Be 2 চি ২০৪, কর্ণ ওয়ালিশ স্াট, কলিকাতা-__-৬ 


৩। দাশগুপ্ত এণ্ড কোং 
৫৪1৩, কলেজস্াট, কলিকাতা-১২ 


দ্রষ্টব্য £_পুস্তক বিক্রেতৃগণ অন্ধ গ্রহপুর্ধক নিয় ঠিকানা হইতে গ্রন্থ নিবেন £ 


প্রাচ্য বাণী সন্দিব্র 
৩, ফেডারেশন স্্ট, কলিকাতা--৯ 


অথবা 
৪৬, রমা রোড ইষ্ট ফার্ট লেন, টালিগঞ্জ, কলিকাতা_৩৩ 
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৬৭, বন্্রীদ্াস টেম্পল ষ্ট্রীটস্থ 3 প্রিন্টিং ওয়ার্কস হইতে ; ] 
শ্রীযুক্ত অরবিন্দ সরদার কর্তৃক মুদ্রিত। | 


শ্রীক্রীগুরুবৈষ্ণব-প্রীতয়ে 


রসরাজমহাভাব-স্বরূপাঁয় 


্রীশ্রীগৌরা জনুন্দরায় 


সমর্পণমন্ত 


চতুর্থ সংস্করণের নিবেদন 


ীমন্সহাপ্রতুর কৃপায় শ্ীপ্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকার চতুর্থ সংস্করণ প্রকাশিত হইল। 

তৃতীয় সংস্করণে “জরীমন্মহাপ্রভুর সন্্যাস-গ্রহণের সময়” শীর্ষক প্রবন্ধটী ছিল অত্যন্ত সংক্ষিপ্ত; “শ্ীমন্মহা প্রভুর 
স্যাসের তারিখ” শী্ঘক প্রবন্ধে পরিশিষ্টে বিষয়টীর বিস্তৃত আলোচনা ছিল; এই সংস্করণে পরিশিষ্টের প্রবন্ধটাই 
ভূমিকায় প্রকাশিত হইয়াছে। বক্তব্য বিষয়কে পরিস্কুউ করার জন্য এই সংস্করণে কোনও কোনও স্থলে সামান্য 
কিছু পরিবর্তন-পরিবর্ধন করা হইয়াছে ; কিন্তু তাহাতে কোনও সিদ্ধান্ত পরিবন্তিত হয় নাই। 

নানা কারণে চতুর্থ সংস্করণ প্রকাশ করা আমার পক্ষে প্রায় অসম্ভব হইয়া! পড়িয়াছিল। কলিকাতাস্থ 
“প্রাচ্যবাণী” অনুগ্রহপুর্কাক প্রকাশনভার গ্রহণ করিয়া আমাকে নিশ্চিন্ত করিয়াছেন। প্রাচ্যবাণীর কর্তৃপক্ষের চরণে, 
বিশেষতঃ ডক্টর যতীন্দ্র বিমল চৌধুরী মহাশয়ের নিকটে, আমার সশ্রদ্ধ কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন করিতেছি। 

থধীবৃন্দের চরণে সমন প্রণিপাত জানাইতেছি এবং এই অযোগ্য অধমের ক্রটিবিচ্যুতি ক্ষমা! করার জন্য 
তাহাদের চরণে প্রার্থনা জানাইতেছি। 


শরীশ্নীহরিবাসর কুপাপ্রার্থী 


১০ই শ্রাবণ, ১৩৬৫ বঙ্গাব্দ 
৪৭২ শ্রীচৈতন্তাব্, ২৬শে জুলাই শ্রীরাধাগোবিদ্দ নাথ 


১৯৫৮ খৃষ্টাব্দ । 
৪৬, রসারোড ইষ্ট ফার্ট” লেন, 
কলিকাতা_-৩৩। 


প্রকাশকের নিবেদন 


বঙ্গদেশের স্থধীসমাজ, বিশেষতঃ-_ গৌড়ীয় বৈষ্ণব সমাজ ডাঃ রাধাগোবিন্দ নাথ মহাশয়ের কাছে অচ্ছেদ্য 
খণপাশে আবদ্ধ। তীর রচিত পরীবৈষ্ণবগ্রস্থ সমূহ অশেষ জ্ঞানের আকর। তার ব্যক্তিগত জীবনের অনবদ্য 
মাধুর্য ও সৌন্দৰ্য্য এই জ্ঞানকে আরও মহিমময় করেছে। আজকালকার এই দিনে 
“আপনি আচরি ধর্ম পরের শেখায়*_-এই উদাহরণেরই প্রয়োজন সর্বাপেক্ষা অধিক। প্রশ্নোপনিযদ্‌ 
বলেছেন-_ 
“ঘস্ত দেবে পর! ভক্তিঃ যথা দেবে তথা গুরেী। 
তস্তৈতে কথিতা হর্থাঃ প্ৰকাশন্তে মনীষিণঃ ॥” 
এই মন্ত্রের মহাসত্য ডক্টর নাথের পবিত্র জীবনে মহনীয়, বরণীয় রূপ লাভ করেছে। 
ডক্টর নাথ মহাশয়ের “গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শনের প্রথম দু’খণ্ড প্রাচ্যবাণী থেকে প্রকাশিত হয়েছে । এই 
বিশালায়তন মহাগ্রস্থের এখনও অর্ধেক প্রকাশের বাকী আছে। শ্রীমহাগরতু-বিফুপ্রিয়ার আশীর্বাদে পরের দু’টী 
খণ্ডও প্রাচ্যবাণী থেকে খুব শীঘ্রই প্রকাশিত হয়ে যাবে নিশ্চয় 
বর্তমান গ্রন্থ ব্যতীত ডক্টর নাথের *গৌর-তত্ব” ও “গৌর-কুপার বৈশিষ্ট্য” নামক ক্ষুদ্র ্রস্থবয়ও অনন্ত 
জ্ঞানের আকর-_্বীয় ভাশ্বরতায় হীরক খণ্ডের মত নিরন্তর জল জল করছে। মতরুত এই গ্রন্থ্য়ের সংস্কৃত অন্বাদও 
শীঘ্রই প্রকাশিত হবে ॥ 


বর্তমান গ্রন্থথানি “শ্রীচৈতন্য-চরিতামুতের ভূমিকা” হলেও সর্ব্দিক থেকে এ গ্রস্থকে শ্রীপ্রীগৌড়ীয় বৈষ্ণব ধর্ম ও 
দর্শনের একটা সার- সঙ্কলন বল! যেতে পারে। প্রতিটা ক্ষেত্রেই শ্রস্থকারের মত অতি সমীচীন । বচনভদ্দির 
অত্যধিক নিপুণতা| এবং বিনয়ের মাধুর্য্যে এই মনীষীর লেখনী সর্বদা উচ্ছল বলে তীর প্রতিবাদি-মত-বিরোধ অনেক 
সময় কঠোর হ'য়ে দেখা দেয়না; কিন্তু সত্যকে কোনও স্থানে তিনি ব্যক্তির ভয়ে পরিহার করেননি । আবার 
নিজের মতকেই একমাত্র অপরিহাধ্য মত বলেও তিনি ঘোষণা করেন নি। এতে তিনি “প্রতিবাদি-ভয়গ্ষর” হননি, 
অথচ জগতের কাছে অবিকল সত্যকে ধ'রে দেওয়ার বিপুল আনন্দ থেকেও নিজেকে বঞ্চিত করেন নি ॥ 

তার ভূমিকা ও গোৌর-কুপা-তরদ্দিণী টাকা সহ এনচৈতন্ত-চরিতামৃত গ্রন্থথানি বর্তমান সমাজে যাতে 
বিরলপ্রচার না হয়_তজ্জগ্ত উৎকঠিত হ'য়ে আমরা এই গ্রন্থের প্রকাশনে ব্রতী হয়েছি। বৃহদাকার এই গ্রন্থের 
অচিরে পুর্ণ প্রকাশ আমরা মহাপ্রভুর শ্রীচরণকমলে কায়মনোবাক্যে প্রার্থনা করি। ডক্টর নাথের অতুলনীয় 
ভক্তিনিষ্ঠা মহাপ্রভুর আশীর্ধাদের পুর্ণ ডালি মস্তকে ধারণ ক'রে জ্ঞানচচ্চ| ও নিষ্কাম কর্্মসাধনের পুর্ণ মর্ধ্যাদা জগতে 
অভরান্ত ভাবে প্রচার ক'রবে, এই বিষয়ে আমাদের সন্দেহ নাই। 

এই গ্রন্থের সমস্ত প্রুফ সংশোধনের ভার ব্যাঙ্গশাল কোর্টের উকিল শ্রীযুক্ত রামদাস কর্মকার মহাশয় 
স্বয়ং গ্রহণ ক'রে আমাদিগের পরম উপকার সাধন ক'রেছেন। তাহার অহেতুক প্রাণপণ পরিশ্রম ব্যতীত এই গ্রন্থ অল্প 
কয়েক মাসের মধ্যে কিছুতেই সুমুদ্রিত হ'তো না। 

ডক্টর নাথের উদ্দেশ্যে তার গত ৭৯ তম জন্মদিবসে যে সঙ্গীত-শরদ্ধাঞ্জলি নিবেদন ক'রেছিলাম, তার 
কিয়দংশ এখানে পুনরুদ্ধত করছি :_ 


অশীতি-বর্ষ-দেশীয়__ ভক্তায় লৌকহিতায় 
প্রিয়াগৌরৌ দত্তো জীবচ্ছক্তিম্‌। 

অকিত্রম্য বর্ষশতং লভতাং যজ, জ্যোতিযুর্তং 
নাথ আয়ুফ্ধীলং লসৎকীতিম্‌ ॥ ১ 

গৌর-কৃপা-তরঙ্িশীং গৌরতত্ব-স্থুরধুনীং 
গৌর-কৃপা-বৈশিষ্ট্যামিতমিতিম্‌। 

গৌড়-বৈষ্ণৰ.দৰ্শনম্‌ অচিন্ত্য-বেদ-বিজ্ঞানং 
স্মরামি ভক্তিধারাং ভাগীরথীম্‌ ॥ ২ 

ভক্তি-কল্পতরঃ স্বয়ং দদাতু পরমাশ্রয়ং 
জ্ঞানলতাং তথা কর্মকাণ্ডম্‌। 

জ্ঞান-কর্ম-সমন্বয় ভক্তিধর্ম-মধুময়__ 
রূপধরং নৌমি বৃ-প্রকাণ্ডম্‌ ॥ ৩ 


ঝুলনপুধিমা» 
২২শে আগষ্ট, ১৯৫৮, গ্রীযতীন্দ্ৰ বিমল চৌধুরী 
(€ই ভাদ্ৰ, ১৩৬৫) 


বিষয় 

শ্রীলরুষ্ধদাঁসকবিরাঁজ-গোস্বামী 
শরীগ্রচৈতন্তচরিতামূতের সমাপ্তিকাল 
্রন্থবর্িত বিষয়ের এতিহাসিকত্ব-বিচার 
প্রকাঁশীনন্দ-উদ্ধার-কাহিনী 
শীমন্মহাপ্রতু শ্রীকষ্ণচৈতন্য ( চরিতাংশ ) 
শীর্ণতত্ব 

শক্তিতত্ব 

ধামতত্ব ও পরিকরতত্ব 
ভগবৎ-স্বরূপ 

্রীরুষ্ণকর্তুক রসাস্বাদন 
ব্রজেন্দ্র-নন্দন 

স্্টিতত্ব 

প্ীবলরাম 

গ্রেমতত্ব 

শ্রীরাধাতত্ব 

গোগীতত্ব 

পরম-্বরূপ 

জীবতত্ব 

পুরুঘার্থ 

সম্বন্ধতত্ব 

অভিধেয়-তত্ব 

প্রয়োজন-তত্ব 

সাধ্য 

সাধন 

সাধন-__বৈধীভক্তি 
সাধন-_রাগান্থগা 

অপরাধ 

সাধন-ভক্তির প্রাণ 

সাধকের ভক্তিবিকাশের ক্রম 
সাধুসঙ্গ ও মহত্-কপা 

গুরুত্ব 

প্রকট ও অপ্রকট লীলা 


ভূমিকার সুচীপত্র 


১৯৯ 


বিষয় 
প্রকট ব্রজলীলা 
যাদৃশী ভাবনা যন্ত 
রায়রামানন্দ ও সাধ্যসাধন-তত্ব 
প্রেমবিলাঁস-বিবর্তত 
প্রণবের অর্থ-বিকাশ 
শরপ্রীগৌরস্থন্দর ( তত্বাংশ ) 
নবদ্বীপ-লীলা 
নাম-মাহাত্ম্য 
শ্রীমন্মহাপ্রতুর বেদীস্ত-বিচার 
অচিস্ত্য-ভেদীভেদ-তত্ব ও অদ্বমতত্ব 
আচার 
ভক্তিরস 
ধর্ম 
শীমন্মহাপ্রতুর সন্ন্যাসের তারিখ 
গোঁড়ীয় বৈষ্ণবধৰ্ম প সাম্প্রদায়িকত। 
ভজনাদর্শ_-গৌড়ে ও বৃন্দাবনে 
অপ্রকট-ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ 
শ্রীমন্মহাপ্রভুর ষড়ভূজ-রূপ 
গ্রমন্মহাপ্রভূকর্তৃক দীক্ষাদান 
প্রতিজ্ঞা-রুষ্ণসেবা ছাঁড়িল তৃণপ্রায় 
ধৰ্মে সার্বজনীনতা! 
গোপীপ্রেমের কাম্গন্বহীনতা 
গৌড়ীয় বৈষ্বধর্শোর বিশেষত্ব 
জ্যোতিষের গণন! 
(ক) ১৫০৩ শকের জৈষ্ঠ-কৃষ্ণাপঞ্চমী 
(খ) ১৫৩৭ শকের জৈয্ঠ-কৃষ্ণাপঞ্চমী 
(গ) ১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ 
(ঘ) ১৪৯৫ শকের ২০শে বৈশাখ 
(উ) ১৫৪১ শকের ২০শে বৈশাখ 
(চ) শ্রমন্মহাপ্রভূর আবির্ভাব-সময় 
(ছ) গ্রীমন্মহাপ্রভুর সন্ন্যাসের সময় 
ছয়গোস্বামী 


৪৩৫ 


8৩৭-88০ 


দ্রষ্টব্য । ভূমিকায় উদ্ধৃত প্রমাণের আকর-গ্রন্থের সঙ্কেত আদিলীলার প্রথমে ত্য । শ্রী, ভা, দ্বারা সর্বত্র 


বঙ্গবাসী সংস্করণ শ্রীমদ্ভাগবত উদ্দিষ্ট হইয়াছে। 


্ত্রীত্রীচৈতন্যচরিতাস্থত 


J (পুর্ব্বক সংস্করণ সম্বন্ধে কয়েকটা অভিমত ) 

প্রভুপাদ ভ্রীলপ্রাণগোপালগো স্বামী সিদবান্তরত্। * * পরিপক্ক হস্ত, প্রতিভাশালিনী বুদ্ধি, স্থপাণ্ডিত্য 
এবং প্রী্রগৌরগোবিন্দের অপার করুণা__এই চারিটী থাকিলে যেরূপ হয়, সেইরূপই তোমার এই সংস্করণ 
হইয়াছে। * * ভূমিকাংশটী অতি স্থন্দর হইয়াছে; বহু জ্ঞাতব্য বিষয় ইহাতে সন্নিবদ্ধ এবং বাহুল্য-পরিবজ্জিত 
হইয়। শুধু জ্ঞানপুর্ণ তথ্যে ইহ পরিপূর্ণ । জটিল স্থানসমূহের সমাধানে তুমি যেরূপ ধৈর্য্য এবং যত্বসহকারে 
স্ুমঙ্গত অর্থ করিতে প্রয়াস করিয়াছ, তাহা অনুকরণীয় ; ইহাতে তুমি সাফল্যমণ্ডিতও হইয়াছ। দাৰ্শনিক 
তন্বসমূহের যে স্তমীমাংস। করিয়াছ, তাহা! মনোরম হইয়াছে । * * তুমি যে প্রচুর গরেষণার পরিচয় 
দিয়াছ, ইহা সর্বসাধারণের বলিতেই হইবে। 

প্রভুপাদ প্রীলরাধারমণগ্টোম্বামী বেদাস্তভূষণ । * * এই গ্রন্থের বিশেষত্ব এই যে, গ্রন্থের প্রথমে শ্রীকুষ্তত্ব, 
ধামতত্ব প্রভৃতি কতকগুলি তত্ব ভূমিকাতে বিস্তৃত ভাবে বর্ণিত হওয়ায় গ্রন্থের প্রতিপান্য বিষয়গুলি বুঝিবার 
ক্বিধা হইয়াছে । * * শ্রীযুত রাধাগোবিন্দ বাবু গৌররুপ| তরদ্দিণী টাকাতে অন্যের ব্যাখ্যা দূষণ, করিয়! নিজ 
মতে শান্্ান্থগত যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহাতে অগ্ত ব্যক্তির প্রতি আক্রমণ বা তাহাদের মর্য্যাদ। লঙ্ঘন করেন 
নাই; বৈষ্ণবোচিত রীতিরই অনুকরণ করিয়াছেন। প্রযুক্ত রাধাগোবিন্দ বাবুর যে ভক্তিশাস্ত্রে বিশেষ অধিকার 
আছে, তাহা তত্রুত টীকা গাঠেই স্পষ্টরূপে পরিচয় পাওয়া যায়। শ্রীমন্যহা প্রভুর কূপালন্ধ ভাগ্যবানের পক্ষেই 
শ্রীগৌররূপাতরদ্দিণী টাক। লেখা সম্ভব। বর্গভাষায় বিস্তৃত ব্যাখ্যা সম্বলিত এই প্রকার শরীশ্ীচৈতন্তচরিতা মুত 
গ্রন্থ ইতঃপুৰ্বে প্রকাশিত হইয়াছে বলিয়া আমি জানি না। * এই গ্রন্থখানি বৈষ্ণব-সাহিত্যের দার্শনিক 
তন্বগর্ভ ব্যাখ্যাসম্লিত একটা অপুর্ব সম্পদ । ৃ 

মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত ডক্টর প্রীলভাগবতকুমারগোস্থানী এম, এ+) পি, এইচ্‌, ডি, কলিকাতা 
বিশ্ববিদ্যালয়ের অধ্যাপক | * * আপনার ব্যাখ্যানচাতুর্য্য ও লিপিকৌশল বড়ই হৃদয়াকর্মক। এরূপ দুরূহ গ্রন্থের 
সুন্মাদপি স্থক্ম অপ্রাকৃত ভাবরাজি এমন উজ্জল ভাষায় ব্যাখ্যা করিবার শক্তি যাহার আছে, তিনি নিশ্চয়ই 
ভীশচীনন্দনের ক্পাপাত্র, তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই। আপনার এই প্রেমতক্তির বিবৃতি উজ্জলরসের উপাসক- 
গণের কঠহাররূপে বিরাজ করুক, ইহাই প্রার্থনা ॥  ভূমিকাদিতে আপনি (অপ্রকটে ) স্বকীয়াবাদ অবলম্বন 
করিয়াই প্রেমধর্শ্মের অপূর্ব্ব অপ্রারুত মহিম। প্রকটন করিয়াছেন; এ পথের যাহার ভাগ্যবান্‌ পথিক, তাহার! 
আপনার প্রদর্শিত যুক্তিপদ্ধতি-আশ্রয় করিয়া! অবস্থাই কৃতাৰ্থ হইবেন। প্রীরুষটৈতত্সন্রদায়ের বরেণ্য গ্রীজীব 
গোস্বামিপ্রভুর উপদ্ষ্ট এই পথ । 

মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত প্রীলপ্রমথনাথ তর্কভূষণ, কাশী হিন্দুবিখববিদ্ঠালয়ের সংস্কৃত বিভাগের ভূতপু্ব 
অধ্যক্ষ। আপনার প্রকাশিত শ্রীশ্নীচরিতামৃত আছ্োপাস্ত পাঠ করিয়া যে আনন্দ পাইলাম, তাহ! ভাষায় 
লিখিয়া আপনাকে জানাইবার সামর্থ্য আমার নাই । আমি এ পর্য্যন্ত এই গ্রন্থের যত সংস্করণ দেখিয়াছি, 
আমার বিবেচনায় আপনার সম্পাদিত সংস্করণই তাহার মধ্যে সর্ব্বোংকৃষ্ট। * * ভূমিক! প্রকৃতপক্ষে বড়ই 
সুন্দর হইয়াছে। 

ভ্রীলরাখালানন্দঠাকুর-শীস্্রী ( প্রঞ্থীগৌরাঙ্মাধুরী পত্রিকায় )। * * * বঙ্ভাষায় দুর বৈষ্ণব-সিদ্ধান্তের 
সারমর্খ প্রকাশ করিতে ইনি সিদ্ধহস্ত। সেইজন্ত সম্পাদক-মহাশয় ভূমিকার মধ্যেঁ_যে সকল বৈষ্ণব-সিদ্ধান্তের 
উপর মুলগ্রস্থ লিখিত হইয়াছে, সেই দার্শনিক সিদ্ধাস্তগুলির বিশ্লেষণ করিতে পারিয়াছেন এবং তাহাদ্বার৷গ্রন্পাঠকগণের 
বিশেষ উপকার সাধন করিয়াছেন। * * তাঁহার গোৌরকবপাতরঙ্দিণী টীকাটীও বেশ সুন্দর হইয়াছে । 

পন্ডিত শ্রীযুক্ত নবদ্বীপচন্দ্ৰ বিদ্ধাভুষণ, (বহু গোস্বামিগ্রন্থের অনুবাদক ) | * * প্রীচৈতন্ঘচরিতামূতের এমন 


প্রাঞ্জল স্থসঙ্গত ব্যাখ্যা দেখিয়াছি ব! শুনিয়াছি বলিয়া মনে হয় না। গ্রন্থের সুবিস্তৃত ভূমিক! বৈষ্ণব-জগতের 
- [সম্পদ বিশেষ । 

পণ্ডিত শ্ৰীযুত সুরেন্দ্রনাথ বড়দর্শনাচার্য্য, আমূর্ষেদশাস্ত্ী, কাব্য-ব্যাকরণ-পুরাণ-সাংখ্য-বেদান্ত-বৈষ্ণবদর্শন- 
তীর্থ, জ্যোতিভূর্ষণ। * * * এই গ্রন্থের বহু সংস্করণ বাহির হইয়াছে ও হইতেছে; কিন্তু এরূপ হ্সজ্জিতভাবে 
সর্ধাঙ্গ-হুন্দর হইয়া কোনও সংস্করণই বাহির হয় নাই, হইবে কিনা তাহাতেও আমার সন্দেহ আছে। কি 
সিদ্ধান্ত-পরিবেশ, কি ভাষা-সন্নিবেশ * * সর্ববপ্রকীরেই এই সংস্করণটী বৈশিষ্ট্যসম্পন্ন। * *। 

পঞ্ডিত শ্রীযুত হরগৌবিন্দ শর্ম্মাধিকারী ভক্তিতীর্থ। * * যেমনি তত্ববিচারের পারিপাটা, তেমনি 
লীলারস-আস্বাদনের উৎকর্ষ'ুন্থললিত ভাষায় বণিত হওয়ায় গ্রন্থখানি পরম অপূর্ব আম্বাদনের বস্তু হইয়াছে । * &। 

মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীযুত ফণীভুষণ তর্ধবাগীশ, কলিকাতা সংস্কৃত কলেজের ভূতপু্বর অধ্যাপক। 
* * প্রকাশ্য বিষয়ে আপনার প্রচুর অভিজ্ঞতা ও বহুগবেষণা এই প্রাচীন পুস্তককে অভিনব ভূষণে ভূষিত করিয়াছে । 

ডক্টর গ্রীযুত সুনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায়, এম. এ., ডি. লিট (লণ্ডন ), কলিকাতা বিশ্ববিগ্তালয়ের 
অধ্যাপক । আপনার গভীর পাণ্ডিত্য ও শুদ্ধ-ভক্তিভাব দ্বারা উদ্ভাসিত সংস্করণখানি বাঙ্গালা বৈষ্ণব-সাহিত্যের 
মধ্যে একটা অতি গৌরবের বস্তু হইয়াছে। শ্রীন্রচৈতন্তচরিতামৃতের মত দার্শনিক পুস্তকের সম্যক্‌ প্রণিধানের জন্য 
গুরুর উপদেশ আবশ্যক ; আপনার ভূমিকায় ও বিস্তৃত টাকায় সাধারণ পাঠকের জন্য সেই আবশ্যকতা পুর্ণ হইবে। 
বিশেষতঃ আপনার ভূমিকাসম্বন্ধে * * বলা যায় যে, গৌড়ীয় বৈষ্ণবধর্শ্মের সমস্ত মূলতত্ব এই গ্রন্থে সম্নিবেশিত 
হইয়াছে ; ইহাকে সমস্ত গোস্বামিশাস্ত্রের সার বলিলেও অত্যুক্তি হয় না; ইহা বৈষ্ণব-সিদ্ধান্ত-সম্পুট। * * 
আপনার পুস্তক চিরকাল সঙ্গে রাখিবার বস্তু৷ 

স্যার দেবপ্রসাদ সর্ববাধিকারী, কে, টি, আই, ই, এম, এ, এল, এল, ডি, কলিকাতা! বিশ্ববিদ্যালয়ের 
ভূতপূৰ্ব ভাইস্্যান্সেলার। * * আপনার ন্যায় ভক্তিমান্‌ ভাগবতের দ্বারাই এই দুরূহ কার্য্যসম্পাদন সম্ভব । 
প্রবৃত্তি, ভক্তি ও যোগ্যতা একাধারে আপনাতে বর্তমান্‌। 

আনন্দবাজার পত্রিক।। বৈষ্ণবশান্ত্রে স্থপণ্ডিত রাধাগোবিন্দবাবু বিরাট আকারে চরিতামুতের সংস্করণ 
প্রকাশ করিতেছেন । * * বাঙ্গালা ভাষায় তীহার অমর কীন্তি থাকিয়া যাইবে । * * ভূমিকায় গ্রন্থকার বৈষ্ণব- 
দর্শনসদ্বন্ধে যে গবেষণাপুর্ণ আলোচন! করিয়াছেন, তাহ! তাহার ন্যায় পপ্ডিতেরই যোগ্য হইয়াছে । * * 

শ্রীন্ুরেন্রমোহন গোস্বামী । * * এরূপ গ্রচৈতন্চরিতাম্বতের সংস্করণ আর কোথাও দেখি নাই 
বা শুনি নাই। আপনার ব্যাখ্যা পাঠ করিয়া ভক্ত অভক্ত, পণ্ডিত অপণ্ডিত সকলেই চমৎকৃত হয়েন। আপনি 
্রীমন্মহাপ্রত্বুর সম্পূর্ণ কপাবলে এরূপ মনোমুগ্ধকর স্থসিদ্ধান্তপর্ণ কল্পনাতীত সরল প্রাঞ্জল বিস্তৃত ব্যাখ্যা প্রকাশ করিয়া 
যথার্থই বৈষ্ব-জগতের পরম-উপকার সাধন করিলেন। * *। 

শ্রীযুত সত্যকিন্কর রায়। আপনার সম্পাদিত শ্রীগরন্থধানি যে কিরূপ স্থখপাঠ্য হইয়াছে, তাহা যিনি নিজে 
পাঠ ন! করিয়াছেন, তিনি উপলব্ধি করিতে পারিবেন না। ভূমিকাটীতে যে বিষয়গুলি সংযোজিত করিয়াছেন, তাহা 
বড়ই সুন্দর হইয়াছে। 

রীঞ্রীবিঝুঃ্রিয়/-গোরাঙ্গ-পত্রিকা। (শ্রীলহরিদাস গোস্বামী )। * * ভূমিকায় স্থযোগ্য গ্রন্থকার মহাশয় 
বৈষ্ণবধৰ্শ্মের মৌলিক বিষয়গুলি সমস্তই বিশদ সরল বাংলাভাষায় আলোচনা করিয়া একত্রিশটা হুখপাঠ্য ও সহজবোধ্য 
প্রবন্ধ লিখিয়াছেন ; তাহা পাঠ করিলেই শ্রীমন্মহাপ্রতুর প্রবন্তিত এবং পুজ্যপাদ গোস্বামিচরণগণাদূত ও সমালোচিত 
বৈষ্ব-ধর্শের সুম্্তত্বগুলির সম্যক উপলব্ধি হইবে । * * প্রকটাপ্রকটলীলায় স্বকীয়া ও পরকীয়া ভাবের স্বরূপ 
যেভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে, তাহা বড়ই উপাদেয়। * * শদ্ধাস্পদ গ্রন্থকারের গোস্বামিশান্ত্রে স্বগভীব জ্ঞান ও 
তীক্ষদৃষ্টি, অক্লান্ত অধ্যবসায় এবং পরিশ্রমের ফলে এই শ্রীগ্রন্থখানি সর্বাঙ্গ-হুন্দর হইয়াছে, ইহাই সাধু-বৈষ্ণব 
মহাজনগণের অভিমত । ৯ * *। 
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ভ্রীলরুষ্ণদাস কবিরাজ-গোস্বামী 


আঁবির্ভাব। শ্রীল রুষ্ধদাস কবিরাজ-গোস্বামী শ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের গ্রন্থকার ।  বর্দমীন-জেলার অন্তর্গত 
ঝামটপুর গ্রামে বৈগ্যবংশে তাহার আবির্ভাব । কোন্‌ সময়ে তিনি আবিভূর্ত হুইয়াছিলেন, তাহা নিঃসন্দেহে বলা 
যায় না। ডাক্তার শ্রীযুক্ত দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় তাহার “বন্গভাষা ও সাহিত্যের” ইংরেজী সংস্করণে লিখিয়াছেন_ 
১৫১৭ খৃষ্টাব্দে তাহার জন্ম হয়। তাঁহার পিতার নাম ছিল ভগীরথ, মাতার নাম হুনন্দা। তাহার! অত্যান্ত দরিদ্র 
ছিলেন। কবিরাজী-বাবসায় দ্বারা ভগীরথ অতি কষ্টে সংসার চালাইতেন। কবিরাজ গোস্বামীর বয়স যখন মাত্র 
ছয় বৎসর, তখন তাহার পিতৃবিয়োগ হয়; শ্যামাদাস-নামে কুষ্ণদাসের এক সহোদর ছিলেন; তিনি কৃষ্ণদাস অপেক্ষা 
দুই বৎসরের কনিষ্ঠ ছিলেন। পতিবিয়োগের পরে বিধব! স্থনন্দা দুইটা অপোগণ্ড শিশু লইয়া মহা বিপদে পড়িলেন ; 
কিন্তু তাহাকে বেশীদিন উদ্বেগ ভোগ করিতে হয় নাই; অল্প কয়মাস পরেই তিনিও পতির অনুসরণ করিলেন । 
শিশুদ্বয়ের রক্ষণাবেক্ষণের ভার তখন আত্মীয়-স্বজনের উপর পতিত হয়। কুষণদাস শৈশব হইতেই অত্যান্ত শান্ত, 
শিষ্ট ও গভীর-প্ররূতি ছিলেন । 

উৎসব । দীনেশবাবু উক্ত বিবরণ কোথায় পাইয়াছেন, জানি না; তিনিও কোনও প্রমাণাঁদির উল্লেখ 
করেন নাই । উহ! কতদূর বিশ্বাসযোগ্য, তাহাও বলা যায় না। ১৫১৭ খৃষ্টাব্দ ১৪৩৯ শকাব্দের সমান ।॥ ১৪৫৫ 
শকাবে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর তিরোভাব | শ্রীমক্লিত্যানন্দপ্রভূ ও শ্রীমদদ্বৈত-প্রভূর তিরোভাব তাহারও পরে । ১৪৩৯ 
শকাব্দে যদি কবিরাজ-গোস্বামীর জন্ম হয়, তাহা হইলে মহাপ্রভুর তিরোভাবের সময়ে তাহার বয়স প্রায় ১৬ 
বৎসর হওয়ার কথা। দীনেশবাবু লিখিয়াছেন, কবিরাজের বয়স যখন ১৬ বৎসর, তখনই শ্রীম্লিত্যানন্দ-গ্রভুর 
সেবক মীনকেতন রামদ্াস কবিরাজ-গোস্থারীর গৃহে উপস্থিত হয়েন।  শ্রীচৈতন্যচরিতামূত হইতে জানা যায়, এক 
অহো রাত্র-সন্থীর্ভন-উপলক্ষেই মীনকেতন কবিরাজ-গোস্বামীর গৃহে উপস্থিত হইয়াছিলেন। তছুপলক্ষে কবিরাজের 
ভ্রাতার সঙ্গে মীনকেতনের একটু বাদান্বাদ হয়; বাদান্থবাদের কারণ এই যে_কবিরাজের ভ্রাতা মহাপ্রভুকে 
মানিতেন, কিন্তু নিত্যানন্দ-গ্রভুর প্রতি তাহার তত বিশ্বাস ছিল না; ইহাতে মীনকেতন ক্রুদ্ধ হইয়া বংশী ভাঙ্গিয়া 
চলিয়াগেলেন। ভ্রাতার ব্যবহারে দুঃখিত হইয়। কবিরাজ-গোস্বামীও তাহাকে ভংসনা করিয়া বলিয়াছিলেন_ 

“দুই ভাই এক তনু সমান প্রকাশ! নিত্যানন্দ না মান, তোমার হবে সর্বনাশ॥ একেতে বিশ্বাস, অন্যে 
না কর সম্মান। অর্দ-কুকুটান্ঠায় তোমার প্রমাণ ॥ কিংবা দুই না মানিয়া হও ত পাষণড। একে মানি আরে না 
মানি__এই মত ভণ্ড ॥ ১1৫1১৫৩-১৫৫ ॥” 

এই সমস্ত বিবরণ হইতে স্পষ্টতঃই বুঝা যায়, যখন মীনকেতন কবিরাজ-গোস্বামীর গৃহে উপস্থিত হইয়াছিলেন, 
তাহার পূর্ব হইতেই প্রপ্রীগৌর-নিত্যানন্দে তাঁহার অত্যন্ত অদ্ধা-ভক্তি ছিল। অহোরাত্র সঙ্বীর্তন উপলক্ষে বহু 
বৈষ্ণৰ তাহার গৃহে সমবেত হইয়াছিলেন -তাহা হইতেও বুঝা যায়, এ সময়ের পুর্ব হইতেই কবিরাজ-গোস্বামী 
পরম-বৈষ্ণব ছিলেন। 

যাহা হউক, ১৫১৭ খৃষ্টাব্দে বা ১৪৩৯ শকাবেই যদি কবিরাজ-গোস্থাধীর জন্ম হয়, তাহা হইলে তাহার 
সম্ীর্ভনোৎসব-সময়ে প্রীমন্িত্যানন্দ-প্রভু এবং শ্রীমদদ্বৈত-প্রভু যে প্রকট ছিলেন, তাহা নিঃসন্দেহেই বলা যায়; 
্রমন্‌ মহাপ্রভু হয়তো প্রকট ছিলেন, না থাকিলেও বেশীদিন পুর্বে অগ্রকট হয়েন নাই । তাহাই যদি হয়, 

্ i 
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'কবিরাজ-গোস্বামীর ন্যায় পরমবৈষ্ণব কি তৎপুর্ববে কোনও সময়েই শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর শ্রীচরণ দর্শন করিবার জন 
চেষ্টা করিতেন না? কিন্ত তিনি যে কখনও শ্রামন্‌ মহাপ্রভুর দর্শন পাইয়াছেন, এরূপ কোনও ইঙ্গিত পথ্যন্তও 
সমগ্র চরিতামূতের মধ্যে খুঁজিয়া৷ পাওয়া যায় না। মীনকেতন-রামদীস ক্রুদ্ধ হইয়| চলিয়া যাওয়ার পরে সেই 
রাত্রিতেই শ্রীমন্নিত্যানন্দ-প্রভু স্বপ্নযোগে কবিরাজ-গোস্বামীকে দর্শন দিয়াছেন বলিয়া তিনি লিখিয়াছেন। এই 
প্রসঙ্গে শ্রীনিতাইটাদের কপাসম্বন্ধে তিনি এক স্থবিস্তুত বর্ণনা দান করিয়্াছেন। যদি তিনি কখনও শ্রননিতাইচাদের 
প্রকটকালে তাহার দর্শন পাইতেন, তাহা হইলে তিনি যে তাহার উল্লেখ করিতেন, তাহা অনুমান করা অসঙ্গত 
হইবে বলিয়। মনে হয় ন|। ্রীমদদ্ৈত-প্রহ্ুর দর্শন সম্বন্ধেও কোনও কথা তিনি কোথাও উল্লেখ করেন নাই। 
ইহা হইতে মনে হয়, তিন প্রভুর কাহারও সঙ্গেই প্রকটকালে কবিরাজ-গোস্বামীর সাক্ষাৎ হয় নাই | যদি 
মহাপ্রভুর অপ্রকটের সময় তাহার বয়স ১৬ বৎসরই হইয়া থাকিবে, তাহা হইলে নিশ্চয়ই তাহাদের সহিত সাক্ষাৎ 
হইত-_ বিশেষতঃ গ্ৰীনিত্যানন্দ-প্রতুর স্বপ্লাদেশে তিনি যখন শ্রীবুন্দাবন যাত্রা করিলেন, তখন যাত্রাকীলে একবার 
আদেশ-দাতা নিতাইচাদের চরণধূলা নিশ্চয়ই লইয়| যাইতেন। এ সমস্ত কারণে আমাদের মনে হয়, ১৫১৭ খৃষ্টাব্দের 
পরেই কবিরাজ-গোস্বামীর জন্ম এবং যখন তাহার. গৃহে অহোরাত্র-সন্বীর্তন হইয়াছিল, তখন তিন প্রভুর মধ্যে 
কেহই প্রকট ছিলেন না। 

উত্নব-সময়ে কবিরাজ-গোস্বামীর বয়স যদি ১৬ বৎসর হয়, তাহার কনিষ্ঠ শ্যামদীসের বয়স তখন ১৪ বৎসর 
হওয়ার কথা; কিন্তু ১৪ বৎসর বয়সের বালকের পক্ষে শ্রীশ্রীগৌর-নিত্যানন্দের ঈশ্বরত্ব-সম্বন্ধে জ্ঞানবৃদ্ধ ও বয়োবৃদ্ধ 
এবং ভজনবিজ্ঞ মীনকেতন-রামদাসের সঙ্গে বাদান্থবাদ সম্ভব হয় বলিয়া মনে হয় না। তাই আমাদের অনুমান 
শখ্যামদাসের এবং কৃষ্ণদাসের বয়স তখন আরও বেশী ছিল। 

আমাদের অনুমান ১৪৫০ একের বা ১৫২৮ খৃষ্টাব্দের কাছাকাছি কোনও সময়েই কবিরাজ-গোস্বামীর আবির্ভাব 
হইয়াছিল। পরবর্তী “শীগ্রচৈতন্যচরিতামৃতের সমাপ্িকাল” শীর্ষক প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । 

-_ স্বপ্রীদেশ | যাহাহউক, নিত্যানন্দ-প্রভুর প্রতি কিঞ্চিৎ শ্রদ্ধার অভাব প্রকাশ করার জনা কবিরাজ- 
গোস্বামী অহোরাব্র-সনবীর্ভনোপলক্ষে তাহার ভ্রাতাকে ভর্খগনাকরেন। ইহাতে প্রভু প্রীত হইয়া রাত্রিতে তাহাকে 
স্বপনে দর্শন দিয়া বলিলেন £-“অয়ে অয়ে কুষ্ছদাস ! না করত ভয়। বৃন্দাবন যাহ, তাহা সর্ধলভ্য হয়। ১/৫1১৭৩। 

বৃন্দাবন-যাত্রা, গো স্বামীদের শরণ । এইরূপ বলিয়াই শ্রীনিউাইচাদ অস্থহিত হইলেন; কবিরাজ মনে 
করিলেন, “মৃচ্ছিত হইয়| মুঞি পড়ি ভূমিতে ৷” প্রভাতে তিনি স্বপ্লাদেশের বিষয় বিশেষ বিবেচন! করিলেন এবং 
তাহুমারে শ্রীবৃন্দাবন যাত্র। করিলেন। শ্রীবৃন্দাবনে উপস্থিত হইয়া তিনি শ্রীরূপাদি গোস্বমিবর্গের' শরণাপন্ন হইলেন। 
তাহারাও কৃপা করিয়া তাহাকে অঙ্গীকার করিলেন এবং অত্যন্ত স্নেহের সহিত তাহাকে ভক্তিশান্ত্রাদি শিক্ষা দিতে 
লাগিলেন। কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়াছেন £ _“শ্রীরপ, সনাতন, ভট্টরঘুনাথ । জীব, গোপালভট্ট, দাস রঘুনাথ ৷ 
এই ছয় গুরু শিক্ষাপ্ডর যে আমার । 'তী সভার পাদপদ্মে কোটি নমস্কার ॥ ১1১১৮.১৯ 1৮ 

গ্রন্থ প্রণয়ন। বাস্তবিক শ্রপাদ গোস্বামীদের প্রসাদে কবিরাজ-গোন্বামী সর্ধশাস্তে বাুৎপত্তি লাভ করিয়া- 
ছিলেন। শ্রীচৈতন্যচরিতামৃতই তাহার জ্ঞানগরিমার অক্ষয়-কীত্তিস্তস্ । শ্রীচৈতনা-চরিতামৃত ব্যতীত আরও অনেক 
গ্রন্থ তিনি লিখিয়া গিয়াছেন; তন্মধ্যে শীরাধাগোবিন্দের অষ্টকালীয়-লীলাত্মক “শ্রীগোবিনলীলামৃতম্” নামক সংস্কৃত 
কাব্য এবং বি্বম্গলকুত শ্রীরফকক্ণাম্ৃতের সারঙ্গরঙ্গদ! নামী সংস্কৃত টাকাই বৈষ্ণব জগতে বিশেষ গ্রচলিত। 
তাহার সর্বশেষ গ্রন্থই বোধ হয় গ্রগ্রীচৈতন্যচরিতামৃত। 

গ্রীচৈতন্যচরিতামৃত রচনার বিবরণ ও বৈষ্ণুবাদেশ গ্রমন্‌ মহাপ্রভুর লীলাসম্বন্ধে শ্রীচৈতনা- 
চরিতাম্বতের পুর্বে আরও কয়েকথানি গ্রন্থ লিখিত হইয়াছিল। তন্মধ্যে মুরারিগুপ্ণের কড়চা (শ্রশ্রকুষচৈতনা- 
চরিতাম্বতমূ), কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্তচন্দরোদয়-নাটক এবং শ্রচৈতন্ত-চরিতামূত-মহাকাব্যমূ, লোচনদাস-ঠাকুরের 
ভ্ীচৈতন্যমঙ্গল এবং বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের শ্রীচৈতন্ভাগবতই সবিশেষ পরিচিত। এই সকল গ্রন্থের মধ্যে বৃন্দাবনদাস 


কবিরাজগো স্বামী ৩ 


ঠাকুরের শীচৈতন্যভাগবতই বৃন্দাবনবাসী বৈষ্ণবগণ বিশেষ গ্রীতির সহিত পাঠ করিতেন কিন্তু কোনও গ্রন্থেই শ্রীমন্‌ 
মহাপ্রভুর অন্ত্যলীল| বিশেষভাবে বণিত না হওয়ায় গৌরগত-প্রাণ বৈষ্ণবমণ্ডলীর গৌর-লীলা-রসাম্বাদন-পিপাসার 
তৃপ্তি হইত ন|। ক্রমেই তাহাদের উৎকঃ বৃদ্ধি পাইতে লাগিল । অবশেষে তাহার! অতি বৃদ্ধ কবিরাজ-গোস্বামীকেই 
প্রভুর শেষলীল! বর্ণনার নিমিত্ত অন্থরোধ করিলেন। এই সমস্ত বৈষ্ণবদের মধো শ্রীগোবিন্দদেবের সেবক পণ্ডিত 
শ্রীহরিদাসই অগ্রণী হইয়। কবিরাজ-গোস্বামীকে গ্রন্থগ্রণয়নে আদেশ করিলেন। ইনি ছিলেন শ্রীল গদাধর পণ্ডিত 
গোস্বামীর অন্শিষ্য এবং শ্রীল অনন্ত আচার্যের শিষ্য । পণ্ডিত শীল হরিদাসের সঙ্গে এই ব্যাপারে আর যাহার! 
যোগদান করিয়াছিলেন, তাহাদের মধ্যে শ্রীল কাশীশ্বর গোস্বামীর শিষ্য শ্রীল গোবিন্দ গোস্বামী, শ্রীরপ গোস্বামীর 
সঙ্গী শ্রীল যাদবাচার্ধয গোস্বামী, শ্রীল ভূগর্ভ গোস্বামী এবং তাহার শিষ্য গোবিন্দ-পুজক শ্রীল চৈতন্থদাঁস, শ্রীল 
মুকুন্দানন্দ চক্রবর্ত্তী, শ্রীল প্রেমী কুষণ্দাস এবং আচা্য-গোস্বামীর শিশ্য শ্রীল শিবানন্দ চক্রবর্তীর নামই গ্রীচৈতন্ত- 
* চরিতামূতে উল্লিখিত হইয়াছে | (১৷৮৷৪৫-৭২॥ ) 

মদনগোপালের আদেশ _কবিরাজ-গোস্বামী তখন অতি বুদ্ধ; চক্ষুতে ভাল দেখেন না, কানেও ভাল 
শুনেন না লিখিতে গেলে হাত কাপে। তিনি নিজেই লিখিয়াছেন__“বৃদ্ধ জরাতুর আমি অন্ধ বধির। হস্ত হালে, 
মনোবুদ্ধি নহে মোর স্থির ॥ নানারোগে গ্রস্ত, চলিতে বসিতে না পারি। পঞ্চরোগের পীড়ায় ব্যাকুল রাত্রিদিনে 
মরি |” বৈষ্ণবের আদেশ পাইয়| তিনি কি করিবেন; স্থির করিতে ন! পারিয়া চিস্তিত-অন্তরে শ্রশ্রীমদনগোপালের মন্দিরে 
গেলেন। সেস্থানে গোসাঞ্চদাপ-পুজারী-নামক জনৈক বৈষ্ণব শ্রীশ্রীমদনগোপালের সেবায় নিযুক্ত ছিলেন। 
কবিরাজ-গোস্বমী যাইয়া! মদনগোপালের চরণে প্রণত হইয়| তাহার কর্তব্যসম্বন্ধে মদনগোপালের আদেশ প্রার্থনা 
করিলেন। অকম্মাৎ গ্রভুক্ হৈতে মালা খসিয়া পড়িল”__মদনগোপালের কঠ হইতে একছড়া৷ ফুলের মালা 
খসিয়া পড়িল; গোসাশ্রিন্দাস-পুজারী সেই মালা আনিয়া কবিরাজ-গোস্বামীর গলায় পরাইয়া দিলেন। কবিরাঁজ- 
গোস্বামী মনে করিলেন-_মাল্যদানের ব্যপদেশে শ্রীমদনগোপাল গ্রন্থ-প্রণ়নের আদেশই দিলেন। তাই অত্যন্ত 
আনন্দিতচিত্তে সেস্থানেই তিনি গরন্থারস্ত করিয়া দিলেন। "আজ্ঞা-মালা পাঞা মোর হইল আনন্দ। তাহাই করিম 
এই গ্রন্থের আরম্ভ 1? (১1৮৭২ ॥) 

শ্রীচেতন্চচরিতামূত তিনখণ্ডে সম্পূর্ণ-ঃমাদিলীলা, মধ্যলীল! ও অন্ত্যলীল৷। শ্রীমন্মহাপ্রভুর আবির্ভাব হইতে 
সন্্যাসের পূর্ব পর্য্যন্ত আদিলীলা, সন্্যাসের পর নীলাচল-বাসের প্রথম ছয় বৎসর মধ্যলীলা এবং শেষ অষ্টাদশ বৎসর 
অন্তালীল|। আদিলীলায় ১৭ পরিচ্ছেদ, মধ্যলীলায় ২৫ পরিচ্ছেদ এবং অন্ঠালীলায় ২০ পরিচ্ছেদ । 

গ্রন্থের উপাদান-সংগ্রহ--কবিরাজ-গোস্বামী শ্রীমন্মহাপ্রভূর যে সমস্ত লীল! তাহার গ্রন্থে বর্ণনা করিয়াছেন, 
তিনি নিজে সে সমস্ত লীলা প্রত্যক্ষ করেন নাই; তাহার -গ্রন্থও প্রভুর অগ্রকটের অনেক পরে লিখিত হইয়াছে। 
কিন্ত তাহ! বলিয়া তিনি যে কেবল অনুমান ও কল্পনার উপর নির্ভর করিয়াই তাহার গ্রন্থ-প্রণয়ন করিয়াছেন, 
তাহা নহে। প্রত্যক্ষদশীদের বর্ণনা ও উক্তি হইতেই তিনি গ্রন্থের উপাদান সংগ্রহ করিয়াছেন। বৃন্দাবনদাসঠাকুরের 
শ্রীচৈতন্ত-ভাগবত, মুরারিগুপ্রের শ্রীটতন্তচরিতামুত-কাব্য, স্বরূপদামৌদরের কড়চা, দাসগোস্বামীর_ স্তবমালা, 
কবিকণপুরের শ্রীচৈতন্-চন্দোদয়-নাটক ও শ্রচৈতন্থচরিতামৃত-মহাকাব্যম্‌ প্রভৃতি গ্রন্থ এবং গরীরপ সনাতন-দাঁসগোস্বামী 
প্রভৃতি গৌর-পার্ধদূদের মৌখিক উক্তিই কবিরাজ-গোস্বামীর প্রধান অবলম্বন ছিল। শ্রীচৈতন্য-ভাগবতে যে সকল 
লীল! বর্ণিত হইয়াছে, কবিরাজ গোস্বামী সে সকল লীল! আর বিশেষভাবে বর্ণনা করেন নাই, সুত্রাকারে উল্লেখ মাত্র 
* করিয়াছেন।  শ্রীচৈতন্তভাগবতে যাহ! বণিত হয় নাই, তাহাই তিনি বিস্তৃতরূপে বর্ণন করিয়াছেন। (“গ্রন্থে বর্মিত 
বিষয়ের এতিহাসিকতব-বিচার” প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। | 

প্রীচৈতগ্তচরিতা মৃতের বিশেষন্ব।__গ্রচৈতগ্নচরিতামুতে জীবনাখ্যান অপেক্ষ। দার্শনিক তত্বের আলোচনাই 
বেশী। গোড়ীয়-বৈষ্ণব-ধর্শ্মের সমস্ত মূলতত্ব এই গ্রন্থে সন্নিবেশিত হইয়াছে; এই গ্রন্থখানিকে সমস্ত গোস্বামিশাস্তরের 
সার বজিলেও অত্যুক্তি হয় না; ইহা বৈষ্ণব সিদ্ধান্ত সম্পৃট। তাই এই অপূর্ব গ্রন্থথানি বৈষবের নিকটে পরম 
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আদরীয়, বেদবৎ মাহ । ইহা বাঙ্গালা-দাহিত্য-ভাণ্ডারেরও একটা অপূর্বন রত্ব বিশেষ; কবিত্বের সহিত দার্শনিক- 
তত্বালোচনার এমন সুন্দর ওসরস সমাবেশ অন্য কোথাও আছে কিনা জানি না; এই গৌর-লীলা-রস-নিষিক্ত 
্রস্থধানির আর একটা অদ্ভুত বিশিষ্টতা এই যে, ইহ] যতই পাঠ করা যায়, ততই পাঠের আকাঙ্ষা বদ্ধিত হয়, ততই 
যেন অধিকতররূপে ইহার মাধুর্য অনুভূত হইতে থাকে । কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়| গিয়াছেন £_ 
“যেবা নাহি বুঝে কেহ, শুনিতে শুনিতে সেহ, কি অদ্ভূত চৈতন্যচরিত। কষে উপজিবে গ্রীতি, জানিবে 
রসের রীতি, শুনিলেই হয় বড় হিত ॥ ২।২।/৭৬৮ 
এই বাঙ্গালা গ্রন্থখানির সংস্কৃত-টীকা! লিখিয় প্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী ইহার অপূর্ব-বিশেষত্বের একটা স্থায়ী 
নিদর্শন রাখিয়! গিয়াছেন | * 
কবিরাজ-গোস্বানীর দীক্ষাগুরু_কবিরাজ-গোস্বামী কাহার নিকটে দীক্ষিত হইয়াছিলেন, তাহা! 
বিচারসাপেক্ষ।  শ্রীচৈতন্যচরিতামূতের আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদের_£নিত্যানন্দ রায় প্রভুর স্বরূপ-প্রকাশ। তার 
পাদপদ্ম বন্দে। ধার মু(ঞ দাস ॥ ১1১।১১*_-এই পয়ার অবলম্বনে শ্রীলবিশ্বনাথ চক্রবন্তী-পাদ বলেন_-্রীমন্িত্যানন্দ- 
গ্রতুই কবিরাজ-গোম্বামীর দীক্ষাপ্তরু। আবার অন্ত/লীলার ৩০শ পরিচ্ছেদে কবিরাজ-গোস্বামী নিজেই লিখিয়। 
গিয়াছেন__“গ্ররধুনাথ গ্রগুর শ্রীজীবচরণ ॥ ৩।২০1৮৮। এবং ভরপুর শ্রীরঘুনাথ শ্রীজীবচরণ | ৩/২০।১৬৬।৮ ইহা হইতে 
কেহ কেহ বলেন, শ্রীলরধুনাথ-গোস্বামীই কবিরাভ-গোস্বামীর দীক্ষাগ্ুরু। 
“নিত্যানন্দ রায় প্রভুর স্বরূপ প্রকাশ” ইত্যাদি আদিলীলার প্রথম-পরিচ্ছেদোক্ত পয়ারের “মুঞি ধার দাস” 
বাক্য এবং “স্বরূপ-প্রকাশ” শবের অন্তর্গত “প্রকাশ”-শব্দের পারিভাষিক অর্থ গ্রহণ করিয়াই চক্রবত্তি-পাদ সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন-__প্ীমনিত্যানন্দ-প্রতু কবিরাজ-গোস্থামীর দীক্ষাগুরু $ কারণ, দীক্ষাগুরুকেই শ্রীকুষের প্রকাশ বলিয়| মনে 
করিবার কথা কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়া গিয়াছেন। “যদ্যপি আমার গুরু চৈতন্তের দাস। তথাপি জানিয়ে আমি 
তাহার প্রকাশ । ১।১৷২৬ 1” আর নিত্যানন্দ-প্রতু ্রীমন্ মহাপ্রভুর “প্রকাশ” নহেন, “বিলাস” ; তথাপি কবিরাজ-গোস্বামী 
তাহাকে “প্রকাশ” বলিয়া বর্ণনা করায় চক্রবপ্তিপাঁদ অনুমান করিয়াছেন-্রনিত্যানন্দই তাহার দীক্ষাগুরু। কিন্ত 
গয়ারের টাকায় আমর! দেখাইয়াছি__“তথাপি জানিয়ে আমি তাহার প্রকাশ ।”-_-এই পয়ারে দীক্ষা গুরুকে যে.শ্রীচৈতন্তের 
“প্রকাশ” বল! হইয়াছে, তাহ। “পারিভাষিক প্রকাশ” নহে। প্রত্যেকের গুরুই যদি শ্রীচৈতন্যের পারিভাষিক প্রকাশ 
হইতেন, তাহ। হইলে তাহার আকুতি-বর্ণ-বেশ-তৃষাদি সমস্তই অবিকল প্রচৈতন্তের ন্যায় হইত; তাহা যখন হয় না, 
হইতেও পারে না, এবং প্রগুরুদেব যখন স্বরূপতঃ শ্রীভগবানের প্রিয়তম ভক্ত ( ১১।২৬ টাকা দ্রষ্টব্য ), তখন, নিশ্চয়ই 
বুঝিতে হইবে, দীক্ষাগুরুকে শ্রীভগবানের পারিভাষিক প্রকাশ বলিয়া মনে করিবে না পরন্ত প্রকাশ-শব্দের সাধারণ- 
*্ল বিশ্বনাথ চক্রবন্তার টাকা! সম্বন্ধে এস্থলে দুই একটা কথা বলিতে ইচ্ছ। করি । ১৩১৫ বাংল! সালে কলিকাতাস্থিত ৯*নংরাধাবাজার ্রাট 
হইতে চন্দ্ৰ এও ব্রাদান“ কর্তৃক শীল মাথনলাল ভাগবতভূষণ মহোদয়ের সম্পাদিত প্রা চৈতন্যচরি তীস্বতের একটী সংস্করণ প্রকাশিত হইয়াছিল। 
এই সংস্করণে ভাগবতমূষণ মহাশয়ের নিজের একটি টীক! এবং তদতিরিক্ত একটি সংস্কৃত-টাকাও সন্নিবেশিত হইয়াছিল। ভাগবতভূষণ মহাশর 
নিখিয়াছেন-_এই সংস্কৃত টাকাটা “গ্রবিশ্বনাথ চক্রবর্তীর কৃত।'” কিন্তু তিনি টাকাকার গরীবিশ্বনাথ চক্রবর্তীর কোনও পরিচয় দেন নাই। এই 
টাকার কোনও কোনও অংশ আমরা গৌরকৃপা-তরঙ্গিণী টাকাতেও চত্রবন্তিপাদের নামোলেখ-পুর্বক গ্রহণ করিয়াছি। যাহাহউক , “বিশ্বনাথ 
চকরবর্তী' শুনিলেই বৈষ্ণব-মমাজে প্রায় সকলের মনেই ্রমদ্ভাগবতাদি বহগ্রন্থের টাকাকার সুপ্রসিদ্ধ বৈফবাচার্চয ঈপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর কথাই 
জাগে। তাই কেহ কেহ মনে করেন, শ্ীচৈতগ্চরিতামৃতের সংস্কৃত-টাকাকারও তিনিই ; আবার কেহ কেহ তাহা স্বীকার করেন না। বস্তুতঃ 
শ্রীগ্রন্থের সংস্কৃত -টীকাটী দেখিলে ইহা সুপ্রসিদ্ধ চক্রবত্তিপাদের টীকা নহে বলিয়া মনে করার যথেষ্ট কারণ যে নাই, তাহা বলা যায় না। 
ভাগবতভূষণ মহাশয়ও এই টীকার সকল অংশের অনুসরণ করেন নাই। চত্রবস্তিপাদের আমদ-ভাগবতাদিপ্রন্থের টাকাতে প্রারস্তে মঙ্গলাচরণাদি 
এবং উপসংহারেও বিশেষ উক্তি কিছু দৃষ্ট হয়; কিন্তু এই টাকায় সে সমস্ত কিছু নাই। ছু'য়েক স্থলে এমন কথাও আছে, যাহা চক্রবপ্িগাদের 
সবরজন-বিদিত সিদ্ধান্তের প্রতিকূল। আরও কয়েকটা কারণে মনে হয়, এই সংস্কৃত-টাকী হয়তো অপর কোনও বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর লিখিত। 
পরদিদ্ধ বৈধবাচার্ধ। চত্রবর্তিপাদের টীকা মনে করিয়া কোনও কোনও ভক্ত পরিশিষ্টে এই মংস্কৃত-টাকাটা সন্নিবিষ্ট করার জন্য ইচ্ছা প্রকাশ 
করিয়াছিলেন। তদন্ুনারে আমরা মুদ্রণের উদ্দেশ্যে এই টাকার প্রতিলিপিও করিয়াছিলাম। কিন্তু উল্লিখিত কারণে, বিশেষত: গ্রন্থ-কলেবর- 
বৃদ্ধির আশঙ্কায় এবং কোনও কোনও ভক্তের পরামর্শে, তাহা মুত হইল না। 


কবিরাজ গোস্বামী ৫ 


অর্থে “আবির্ভাব” বলিয়াই মনে করিবে । বস্তুতঃ ১১১১ এবং ১১২৬ এতছুভয় এবং ১১৩৫ পয়ারেও কবিরাজ- 
গোস্বামী “আবিতাব”-অর্থে এপ্রকাশ”-শৰ প্রয়োগ করিয়াছেন বলিয়া মনে করিতে হয়, নচেৎ অনেক বিরোধ 
উপস্থিত হইবে । ণ 

যাহ। হউক, ১1১।১১ পয়ারে “স্বরূপ প্রকাশ”-শব্দের যদি “স্বরূপের আবির্ভাব” অর্থ গ্রহণ করা যায়, তাহা 
হইলে কেবল “মুঞি যাঁর দাস*-বাক্য হইতেই শ্রীনিত্যানন্দকে কবিরাজ-গোস্বামীর দীক্ষাগুরু বলার বিশেষ হেতু 
থাকে না; যে কোনও ভক্তই নিজেকে গ্রীনিত্যানন্দের দাস বলিয়া মনে করিতে পারেন । আর শ্রীনিত্যানন্দ 
স্বরূপতঃ শ্রীচৈতন্যের আবির্ভাবই__“বিলাঁসরূপ” আবির্ভীব | 

পুর্বে বলা হইয়াছে, শ্ীমন্রিত্যানন্দ-প্রতুর এ্রকটকালে যে তাহার সহিত কবিরাজ-গো স্বামীর সাক্ষাৎ হইয়াছিল, 
তাহার কোনও প্রমাণ পাওয়া যায় না। সাক্ষাৎ না হইস্জা থাকিলে দীক্ষাগ্রহণ অসভ্ভব। সুতরাং শ্রীমন্লিত্যানন্দকে 
কবিরাজ-গোস্বামীর দীক্ষাগুর বলিয়| মনে কর! কতদূর সঙ্গত, বলা যায় না। 

পক্ষান্তরে, অন্ত্যলীলার ২০শ পরিচ্ছেদের ছুইটা (৮৮ এবং ১৩৬) পয়ারেই কবিরাজ স্বয়ং স্পষ্ট কথায় 
গ্ররঘুনাথকে “গুরু” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। স্থতরাং প্রীুনাথই যে তাহার দীক্ষাগুরু, তাহাই মনে হয়। কিন্ত 
কোন্‌ রখুনাথ ? রথুনাখদাস গোস্বামী? ন! কি রথুনাখ-ভট্ট গোস্বামী ? 

্রীমন্‌ মহাপ্রভুর অনুগত বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ের মধ্যে “কবিরাজ-পরিবার” বলিয়া পরিচিত একটা প্রাচীন বৈষ্ণব 
পরিবার আছে; এই পরিবারের প্রতিষ্ঠাতা কবীশ্বর শ্রীল রূপ কবিরাজ-গোস্বামী স্ুপ্রসিদ্ধ বৈষ্ণবাচার্য্য শ্রীল বিশ্বনাথ 
চক্রবত্তিপাঁদের সমসাময়িক এবং আত্মীয় ছিলেন বলিয়! শুনা যায়। এই কবিরাজ-পরিবারের গুরুপ্রণালিকায় দেখিতে 
পাওয়া যায়, গ্রীল রুষ্তরঁস কবিরাজ-গোস্ামী ছিলেন শ্রীল রূপ কবিরাঁজ-গোস্বামীর পরমগ্ডরু এবং শ্রীল রখুনাথ ভট্ট- 
গোস্বামীর শিষ্য । গুরু পরম্পরা-প্রাপ্ত একটা প্রাচীন বৈষ্ণব-পরিবারের গুরু-প্রণালিকাকে অবিশ্বাস করার কোনও 
হেতু দেখা যায় না__বিশেষতঃ ইহা! যখন শ্রচৈতন্তচরিতা মৃতের পয়ারের অন্নকুল। তাই আমাদের মনে হয়, শ্রীল 
রঘুনাথ ভট্ট-গোস্বামীই “গ্রীল কবিরাজ-গোস্বামীর দীক্ষাগুরু। 

প্রলরুষ্দাস কৰিরাজ-গোস্বামিক্ৃত “ক্ীমদ্রুনাথভট্র-গোস্থাম্যষ্টকম্‌৮* নামক একটী অষ্টক পাওয়া গিয়াছে। 
তাহাতে কবিরাজ-গোস্বামী নিজেই লিখিয়াছেন_রঘুনাথভট্ট-গোস্বামীই তাহার দীক্ষাগুরু। অষ্টকের দুইটী গ্লোকেই 
এ বিষয়ে স্পষ্ট উল্লেখ আছে। কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়াছেন-_“মহং স্বপদাশ্রয়ং করুণয়! দত্ব। পুনস্তৎক্ষণাৎ 
্রমদ্বূপপদারবিন্দমতুলং মামাগিতঃ স্বাশয়াৎ। নিত্যানন্দরুপাবলেন যমহং প্রাপ্য ্রকৃষ্টোহভবং তং শ্রীমন্রঘুনাথভ্ট- 
মনিশং প্রেন্না ভজে সাগ্রহম্‌॥__ধিনি করুণীবশতঃ আমাকে স্বচরণে আশ্রয় দান করিয়। তৎক্ষণাৎ আমার আশ্রয়-্বরূপ 
গরম রপগোস্বামীর চরণকমলে অর্পণ করিয়াছেন এবং রমন্লিত্যানন্দের কপাবলেই ধাঁহাকে পাইয়া আমি রুতার্থ 
হইয়াছি, প্রেম ও আগ্রহের সহিত অহনিশি আমি সেই শ্রীমদ রঘুনাথভট্ট-গোস্বামীকে ভজন করি ।” এই ্লোকে 
গ্যহ্‌ং স্বপদাশ্রয়ং করণয়া দত্বা”-বাক্যে দীক্ষার কথা জানা যায়। ইহার পরবর্তী শ্লোকে স্পষ্টরূপেই তিনি ভট্ট- 
গোস্বামীকে তাঁহার গুরু বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। “যঃকোহপি প্রপঠেদিদং মম গুরো! গ্রীত্যাষ্টকং প্রত্যহং শ্রীরূপঃ 
স্বপদারবিন্দমতুলং দত্বা পুনস্তৎক্ষণাৎ। তন্মৈ শ্রীব্জকাননে ত্ৰজযুবদন্দস্ত সেবামৃতং সম্যগযচ্ছতি সাগ্রহং প্রিয়তরং 
নান্তদ, যতে! ভো নমঃ ॥--খিনি প্রীতির সহিত প্রত্যহ আমার গুরুর এই অষ্টক পাঠ করিবেন, শ্রীরূপ গোস্বামী 
তৎক্ষণাৎ তাহাকে অতুলনীয় স্বপদারবিন্দ দান করিয়া বৃন্দাবনে. ত্রজযুবদ্ধন্বের মেবামূত-__যাহা হইতে প্রিয়তর আর 
কিছু নাই, সেই সেবামুত__-আগ্রহের সহিত সম্যক্‌ প্রকারে দান করিয়া থাকেন।” 

দৈন্ঠা।-_কবিরাজ-গোস্ব'মীর পাণ্ডিত্য এবং ভজন-নিষঠত্ব আদর্শ-স্থানীয়; আবার তীহার দৈন্য এবং বিনয়ও 
আদর্শস্থানীয়। সৰ্ব্বোত্তম হইয়াও নিজের সম্বন্ধে তিনি লিখিয়াছেনঃ_ 


= শ্রতরন্ের দ্বিতীয় সংস্করণ প্রকাশিত হওয়ার অনেক পরে এই অষ্টক আমরা দেখিতে পাইয়াছি। তাই দ্বিতীয় সংস্করণে ইহার 
উল্লেখ সম্ভব হয় নাই । 


৬ প্ীত্রীচ্তশ্থচরিতাম্বতের ভূমিকা 


“জগাই-মাধাই হৈতে মুঞি সে পাপিষ্ঠ । পুরীষের কীট হৈতে মুঞি সে লঘি্ঠ॥ মোর নাম শুনে যেই, 
তার পুণাক্ষয়। মোর নাম লয় যেই, তার পাপ হয় ॥ ১1৫।১৮৩-৮৪ ৮: 

অসাধারণ-পা ত্রিত্াপূর্ণ-্রন্থণানি সমাপ্ত করিয়া তিনি লিখিলেন :_ 

“আমি লিখি এহে! মিথ্যা করি অভিমান । আমার শরীর কাষ্ট পুতলি সমান | * * * *শ্রীগোবিন্দ ্রীচৈতন্য 
গ্রনিত্যানন্দ।  শ্রীঅদ্ধৈত শ্রীভক্ত, গ্রীখোতাবৃন্দ॥ শ্রীম্বরপ শ্রীরূপ গ্রীসনাতন। শ্রীরঘুনাথ শ্ীপ্ুরু শ্রীজীবচরণ ॥ 
ইহ! সভার চরণ-কুপায় লেখায় আমারে । আর এক হয়_তেঁহ অতি রূপা করে। শ্রীমদন গোপাল মোরে লেখায় 
আজ্ঞাকরি ॥ ৩।২০1৮৩-৯০ ॥” 

গরন্থসমাপ্তি।--১৫৩৭ শকাব্দার জ্যৈষ্ঠ মাসের রুষ্ণাপঞ্চমীতে রবিবারে এই গ্রন্থের লিখন সমাঞচ হয়। 

শ্রিপ্রচৈতন্তচরিতা মুতের সমাপ্তি কাল” প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য ৷ J 


্রীল্রীচৈতন্যচরিতাঘ্বৃতের সমাপ্তিকাল 


জ্যোতিষের গ্রণন|।- শ্রপ্নীচৈতগ্তচরিতামূতের সমাপ্তিকাল-সম্বন্ধে দুইটা শ্লোক পাওয়া যায়_-একটী চরিতা- 
মুতেরই শেষভাগে এবং অপরটা নিত্যানন্দদাস কৃত প্রেমবিলাসের ২৪ শ বিলাসে। চরিতামূতের শ্লোক হইতে জানা 
যায়, ১৫৩৭ শকে বা ১৬১৫ খুষ্টাবে গ্রন্থসমাপ্থি ; কিন্তু প্রেমবিলাসের শ্লোক অনুসারে ১৫০৩ শকে বা ১৫৮১ খৃষ্টাব্দে । 

চরিতামুতের শ্লোকটী এই £_“শাকে সিদ্ধপ্রিবাণেন্দৌ জোটে বুন্দাবনান্তরে | স্ুর্যোহহ্যসিতপঞচম্যাং গ্রস্থোহয়ং 
পর্ণতাং গতঃ0৮__অর্থাৎ ১৫৩৭ শকের 'জোষ্টমাসে রবিবারে কুষ্ণাপঞ্চমী তিথিতে এই গ্রন্থ (শ্রীশ্ীচৈতন্যচরিতামূত ) 
সম্পূর্ণ হইল । 

প্রেমবিলাসের শ্লোকটী এইঃ-“শাকেহগ্িবিন্দুবাণেন্দৌ হ্যৈষ্টে বৃন্দাবনাস্তরে। সুষধ্যেহহ্যাসিতপঞ্চম্যাং গ্রস্থোহয়ং 
পুর্ণতাং গতঃ-_অর্থাৎ ১৫০৩ শকে জ্যৈষ্ঠমাসে রবিবারে করষ্ণাপঞ্চমী তিথিতে এই গ্রন্থ (শ্রশ্ীচৈতন্যচরিতামৃত ) সমাপ্ত. 
হইল। 

অনেকে অনেক স্বকপোল-কল্পিত বিষয় মূল প্রেমবিলাসের অন্ততূ্ত করিয়া প্রেমবিলাসেরই নামে চালা ই 
দিতে চেষ্টা করিয়াছেন__ডাক্তার দিনেশচন্দ্র সেন মহাশয়ও তাহা বলিয়া থাকেন । প্রথম ১৬ বিলাসের পরবর্তী অংশের 
উপরে তাঁহার আস্থা নাই (১)। কোনও কোনও স্থলে প্রেমবিলাসের সাড়েচব্বিখ বিলাস পর্য্যস্তও পাওয়া যায় 
কিছ অতিরিক্ত অংশ যে কৃত্রিম, তাহা! সহজেই বুঝ। যায়_ইহাই অনেকের মত। বহরমপুরের সংস্করণেও বিশ 
বিলাসের বেশী রাখা হয় নাই । অথচ উল্লিখিত “শাকেহগ্রিবিনদুবাণেন্দৌ”১শ্লোকটি পাওয়! যায় ২৪শ বিলাসে-_যাহার 
কৃত্রিমত প্রায় সর্ববাদিসম্মত ৷ স্থতরাং উক্ত গ্লোকটীও যে কৃত্রিম, এরূপ সন্দেহ অস্বাভাবিক নহে। অথচ এই শ্লোকটীর 
উপরেই কেহ কেহ অধিকতর গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন; কেন করিয়াছেন, তাহা পরে বলা হইবে । 

ডাক্তার দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় তাহার “বঙ্গভাষ| ও সাহিত্য”-নামক পুস্তকে চরিতামৃতের “শাকে সিন্ধযি- 
বাণেন্দৌ”-শ্লোকান্ণুসারেই ১৫৩৭ শক বা ১৬১৫ খৃষ্টাবকেই চরিতামৃতের সমাপ্রিকাল বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন এবং 
উক্ত “শাকে সিন্ধনি”-শ্লোকটী যে “চরিতামৃতের অনেকগুলি প্রাচীন ও প্রামাণ্য পূথিতে পাওয়| গিয়াছে,” তাহাও' 
স্বীকার করিয়া গিয়াছেন (২)। তথাপি কিন্তু স্থানান্তরে তিনি ১৫৩ শককেই সমাপ্তিকাল বলিয়। প্রকাশ 
করিয়াছেন যদিও এরূপ মনে করার হেতু কিছুই দেখান নাই (৩)। আরও কেহ কেহ ১৫০৩ শককেই 
চরিতামূতের সমাপ্চিকাল বলিয়াছেন। 

বীরভূম শিউড়ির ল্প্রতিষ্ঠ-সাহিত্যিক শরীযুত শিবরতন মিত্র মহাশয়ের “রতনলাইত্রেরী”তে চরিতামুতের 
অনেক প্রাচীন পাণুলিপি রক্ষিত আছে; মিত্রমহাশয়ের সৌজন্তে আমরা জানিতে পারিয়াছি যে, এসমস্ত পাু- 
লিগিতে_এমন কি ১৭৮ বৎসরের পুরাতন একখান! পাওুলিপিতেও_শাকে দিন্ধগ্নিবাণেন্দৌ-শ্লোকটীই দেখিতে 
পাওয়া যায়। একশত বৎসরের প্রাচীন একখানা পু'থিতে গ্রন্থশেষে এরপও লিখিত আছে_“গ্রন্থকর্ভূঃ শকাব্দ 
১৫৩৭ | প্রীচৈতত্তস্ত জন্মশকাব্দ৷ ১৪০৭ ॥ অপ্ৰকটশকাব্দা ১৪৫৫॥ শকাব্দা ( লিপিকাল ) ১৭৫৫’ অবশ্য চরিতামৃতের 
সমস্ত সংস্করণে বা সমস্ত পু':থিতেই যে সমাপ্তিকালবাচক শ্লোকটী পাওয়া! যায়, তাহা নহে; যে সমস্ত সংস্করণে বা 
পু'থিতে সমাপ্তিকালবাচক শ্লোক পাওয়া! যায়, সে সমস্তে “শাকে সিন্ধয়িবাণেন্দো” শ্লোকই পাওয়া যায়। 

শাকেহগ্নিবিন্দুবাণেন্দৌ শ্লোকটী চরিতামুতের কোনও সংস্করণে বা পু'থিতেই পাওয়া যায় বলিয়া আমরা 
জানি না। শিবরতন মিত্রমহাশয়ও তাহার সাহিত্যসেবকে ১৫৩৭ শক বা ১৬১৫ খৃষ্টাব্ককেই সমাপ্রিকাঁল বলিয়া 
প্রকাশ করিয়াছেন (৪)। 


(১) Vaisnava Literature, P. 171 
(২) বঙ্গভাষা ও সাহিত্য, ১৯২১ খৃষ্টাব্দের ৪র্থ সংস্করণ, ৩০৫ পৃষ্ঠা 
(৩S) Vaisnava Literature of Mediaeval Bengal, P. 63. 


(৪)  সাহিত্যসেবক, ১২৫ পৃষ্ঠা । 


প্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


যাহা হউক, ১৫০৩ শকে যে চরিতামৃতের লেখা শেষ হয় নাই, হইতে পারেও না, চরিতামৃতের মধোই 
তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। চরিতামৃতের মধ্যলীলার প্রথম পরিচ্ছেদেই শ্রীদীবগোস্থা মিপ্রণীতশ্রপ্ীগো পালচন্পৃ 
গ্রন্থের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়। -“গোপালচম্প্‌ করিল গ্রন্থ মহাশূর।” কিন্তু গোপালচন্প্র পূৰ্ববাৰদ্ধ বা 
ূ্বচস্পূর লেখা শেষ হইয়াছিল ১৫১০ শকে বা! ১৫৮৮ খৃষ্টাব্দে এবং উত্তরাদ্ধ বা উত্তরচম্পূর লেখা শেষ হইয়াছিল ১৫১৪ 
শকে বা ১৫৯২ খুষ্টাবে- গ্রন্থশেষে গ্রস্থকারই একথা লিখিয়াছেন (৫)। স্থতরাং ১৫১০ বা ১৫১৪ শকের পুর্বে 
চরিতামুতের লেখা শেষ হইতে পারে না। স্থতরাং ১৫০৩ শকে থে চরিতামুতের লেখা শেষ হইতে পারে 
নাই, অন্ততঃ মধ্যলীলার লেখা আরম্তও হয় নাই, চরিতামুতের আভ্যন্তরীণ প্রমাণ হইতেই তাহা দেখা যাইতেছে। 
স্বতরাৎ প্রেমবিলাসের শীকেহগ্িবিন্দুবাণেন্দৌ শ্লোকটী যে কৃত্রিম, তাহাও চরিতাঁমূতের আভ্যন্তরীণ. গ্রমাণদ্বার। 
স্থিরীকৃত হইতেছে। 

সমাপ্তিকীল-বাঁচক ছুইটা শ্লোকের মধ্যে একটা শ্লোক কৃত্রিম বলিয়া সপ্রমাণ হওয়ায় অপর শ্লোকটীই অরুত্রিম 
বলিয়। অন্মিত হইতে পারে । কিন্তু কেবল অনুমানের উপর নির্ভর করিয়। কোনও সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়। সকল 
সময়ে নিরাপদ নহে; তাহাতে দৃঢ়তার সহিত কোনও কথা বলাও সঙ্গত হয় না। এস্বলে কেবল অন্থমানের উপর 
নির্ভর করার প্রয়োজনও আমাদের নাই । শ্লোক ছুইটার আভ্যন্তরীণ প্রমাণ বিচার করিলেই বুঝা! যাইবে, একটা শ্লোক 
কৃত্রিম এবং আর একটা শ্লোক অকৃত্রিম | জ্যোতিষের গণনায় এই আভ্যন্তরীণ প্রমাণটা প্রকাশিত হইয়া পড়ে ; তাহাই 
এক্ষণে প্রদগিত হইতেছে । 

উভয় ক্লোকেই লিখিত হইয়াছে জ্যৈষ্মাসের রষণাপঞ্চমীতে রবিবারে গ্রন্থ সম্পূর্ণ হইয়াছে । শ্লোক দুইটার 
পার্থক্য কেবল শকাক্ষে__চরিতামূতের শ্লোক বলে ১৫৩৭ শকে, আর প্রেমবিলাসের শ্লোক বলে ১৫০৩ শকে । এক্ষণে 
দেখিতে হইবে, এই উভয় শকেই 'জোষ্টমাসের কৃষ্ণাপঞ্চমী রবিবারে হইতে পারে কিনা; না পারিলে কোন্‌ শকে হইতে 
পারে। ছুই শকের কোনও শকেই যদি 'জাষ্টমাসের রুষ্ণপঞ্চমী রবিবারে না হইয়া থাকে, তবে বুঝিতে হইবে, কোনও 
শ্লোকই বিশ্বাসযোগ্য নহে । যদি একটা মাত্র শকে তাহা হইয়া থাকে, তবে সেই শককেই সমাপ্তিকীল বলিয়া নিঃসন্দেহে 
ধরিয়া! লওয়া যাইতে পারিবে এবং অপরটাকে বাদ দিতে হইবে। 

জ্যোতিষের গণনায় দেখ! গিয়াছে, ১৫০৩ শকের জোষ্ঠ মাসে কুষ্ণাপঞ্চমী রবিবারে হয় নাই__ জ্যৈষ্ঠমাসকে 
নৌরমাস ধরিলেও না, চান্দ্রমাস ধরিলেও না । কিন্তু ১৫৩৭ শকের ছোষ্ঠ মাসের কৃষ্ণপঞ্চমী রবিবারেই হইয়াছিল; 
সেদিন প্রায় ৫৬ দণ্ড পঞ্চমী ছিল; এস্থলেও কিন্তু চান্্রমাস ধরিলে হয় না, সৌরমাস (বা গৌণ চীন্দরমাস ) 
ধরিলে হয়। রঃ 

জ্যোতিষের গণনায় রায়বাহাছুর শ্রীযূত যোগেশচন্দর রায় বিদ্যানিধি এম, এ, মহাশয় একজন প্রাচীন প্রামাণা 
ব্যক্তি। আমাদের গণনার ফল তাহার নিকটে প্রেরিত হইলে তিনিও স্বতত্ত্রভীবে গণনা করিয়া দেখিয়াছেন এবং 
আমাদের সিদ্ধাস্থের অন্থমোদন করিয়াছেন । বিজ্ানিধি-মহাশয়ের গণনা-প্রণালী আমাদের গণনা-প্রণীলী হইতে ভিন্ন 
ছিল ; তথাপি কিন্তু উভয়ের গণনার ফল একরপই হইয়াছে। গণনা যে নির্ভুল, ইহা বোধ হয় তাহার একটা প্রমাণ 
(৬)। (আমাদের “জ্যোতিষের গণনা” ভূমিকার শেষভাগে ভরষ্টবা)। 


(০) পূর্বচম্পুর অন্তে লিখিত হইয়াছে £_'“সম্বৎ পঞ্চকবেদযোড়শযুতং শাকং দশেষেকভাগ জাতং বহি তদাখিলং বিলিখিতা গোপাল- 
চম্পুরিয়ম্‌ ।-_যখন ১৬৪৫ সন্বৎ এবং ১৫১* শকাব্দ, তখনই এই গোপালচম্পু বিলিখিত হইল।"* 

উত্তরচ্পুর অস্তে লিখিত হইয়াছে ১_-“পবন-কলামিতি সম্বদ্বন্দন্‌ বৃন্দাবনান্তঃস্থঃ । জীবঃ কশ্চন চম্পং সম্পূর্ণাঙ্গীচকার বৈশাখে॥ অথবা। 
বি্তাশরেন্দু শাকমিতি প্রথমচরণঃ প্রচারণীয়ঃ॥ - বৃন্দাবনস্থ জীবনামা কোনও ব্যক্তি ১৬৪৯ মন্থতে, অথবা ১৫১৪ শকাব্দার বৈশাখমাসে 
এই চম্পু সমাপ্ত করিয়াছেন ।” 

(৬) বিগত ১৬।৬৩৩ ইং তারিখে বিদ্যানিধিমহাশয় লিখিয়াছেন -“* * * দেখিতেছি আপনার গণনাই ঠিক। ১৫৩৭ শকে 
দৌর ষ্ঠ ধরিলে অসিত পঞ্চমীতে রবিবার হইয়াছিল। রবিবারে পঞ্চমী প্রাণ ৪২ দণ্ড ছিল। এখন. বিবেচ্য, সৌর জ্যৈষ্ঠ ধরিতে পারি 


শ্ীল্রীচৈতন্চরিতামুতের সমাপ্তিকাল ৯ 


যাহা হউক, এক্ষণে দেখা গেল__প্রেমবিলাসের শ্লোকানুসারে ১৫০৩ শকে চরিতামৃত-সমাধ্ির কথা চরিতাঁ- 
মুতের আভ্যন্তরীণ প্রমাণের প্রতিকূল এবং ওঁ শ্লোকানুসারে ১৫০৩ শকে জ্্ঠমাসের কষ্ণাপঞচমী রবিবারে হওয়ার 
কথাও জ্যোতিষের গণনায় সমথিত হয় না। স্থৃতরাং এই শ্লোকটী যে কৃত্রিম, তাহাতে কোনও সন্দেহই থাকিতে 
পারে না। আর চরিতামৃতের শ্লোকান্থসারে ১৫৩৭ শকে গ্রন্থ-সমাপ্থির কথা চরিতামুতের আভ্যন্তরীণ গ্রমাণেরও 
অনুকুল এবং উক্ত শ্লোকাঙ্ণুমারে জোষ্ঠমাসের কৃষ্ণাপঞ্চমীও রবিবারেই হইয়াছিল বলিয়া জ্যোতিষের গণনায়ও পাওয়া 
যায়; স্কতরাং এই গ্লোকটা যে সম্যক্রূপেই নির্ভরযোগ্য এবং ইহা যে অক্বত্রিম, তদ্বিষয়েও সন্দেহ থাকিতে পারে নী। 
গ্রন্থকার কখনও গ্রন্থমাপ্তির তারিখ লিখিতে তুল করিতে পারেন না; কারণ, যে দিন গ্রন্থ সমাপ্ত হয়, ঠিক সেই দিনই 
তিনি তারিখ লিখিয়া থাকেন; তাহাতে সন, মাস, তিথি, বারাদির ভূল থাকা সম্ভব নয়। অন্য কেহ অনুমানের উপর 
নির্ভর করিয়া ভিন্ন সময়ে তাহা লিখিতে গেলেই ভ্রমের সম্ভাবনা থাকে। প্রেমবিলাসের শাকেহগ্নিৰিন্দুবাণেন্দৌ- 
গ্নোকটী ভ্রমাত্মক বলিয়া তাহা যে চরিতাম্মতকার কবিরাজ-গোস্বামীর লিখিত নহে, তাহা সহজেই বুঝা যায়। 
আর চরিতামুতের শাকে সিন্ধগ্নিবাণেন্দৌ-শ্লোকটীতে কোনওরূপ ভ্রম নাই বলিয়া__চরিতামৃতের আভ্যন্তরীণ প্রমাণে 
এবং জ্যোতিষের গণনাতেও ইহা সমথিত হয় বলিয়া ইহা যে গ্রন্থকার কবিরাজ-গোস্বামীরই লিখিত, তাঁহাঁও 
নিঃসন্দেহেই বলিতে পারা যায়। স্থতরাং ১৫৩৭ একে অর্থাৎ ১৬১৫ খৃষ্টাব্দেই চরিতামৃত সমাপ্ত হইয়াছে বলিল সিদ্ধান্ত 
করা যাইতে পারে। 

প্রশ্ন হইতে পারে, শাকে সিন্ধয়িবাণেন্দৌ-শ্লোকটী গ্রন্থকার কবিরাজ-গোস্বামীরই লিখিত হইয়! থাকিলে 
চরিতামৃতের সকল প্রতিলিপিতে তাহা না থাকার কারণ কি? লিপিকর-প্রমাদই ইহার একমাত্র কারণ বলিয়া 
মনে হয়। কোনও একজন লিপিকর হয়তো মে এই গ্লোকটি লিখেন নাই; তাহার প্রতিলিপি দেখিয়া পরবর্তী 
কালে যাহারা গ্রন্থ লিখিয়! লইয়াছেন, তাহাদের কাহারও প্রতিলিপিতেই আর এ গ্লোকটী থাকিবার সভাবনা নাই। 
এইরূপে উক্ত শ্লোকহীন, প্রতিলিপিও বিস্তৃতি লাভ করিয়াছে । এইরূপ হওয়া অসম্ভব ব| অস্বাভাবিক নহে। 
চরিতামূতেই ইহার দৃষ্টান্ত পাওয়া যায়। আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদের “রাধা কৃষ্ণপ্রণয়বিক্বতিঃ” প্রভৃতি কয়েকটী 
গ্লৌকের (৫-১৪ শ্লোকের) উপরিভাগে “্রশ্বরপগোস্বামিকড়চায়াম্‌’”-কথাটী চরিতামৃতের কোনও কোনও প্রতিলিপিতে 
দেখিতে পাওয়! যায় না। তাহাতে কেহ কেহ হয়তো মনে করিয়া থাকেন, কবিরাজ-গোস্বামীর মূলগ্রন্থে উল্লিখিত 
এরিস্বরপ-গোস্বা মিকড়চায়াম্”-কথাটা ছিল না--“রাধা কুষ্ণপ্রণয়বিকূতিঃ»-গ্রভৃতি শ্লোক কয়টা কবিরাজ-গোস্বামীরই 
রচিত, স্বরূপদামোদরের রচিত নহে। কিন্তু এরূপ অস্থুমানের বিশেষ কিছু হেতু আছে বলিয়া মনে হয় ন|। বরং 
উক্ত শ্লোক কয়টা যে শ্রীপাদ্বরূপ দামোদরেরই রচিত, তাহারই যথেষ্ট প্রমাণ চরিতামুতে পাওয়া যায়। একটামানর 
প্রমাণের উল্লেখ করিতেছি। উল্লিখিত শ্লোকসমূহের দ্বিতীয় শ্লোক অর্থাৎ আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদের ৬ 


কিনা। বোধ হয় পারি। কবি বঙ্গদেশের, সৌরমাদ গণিতেন। এই পত্রে তিনি লিখিয়াছেন- “বোধ হয় সৌরমাস ধরিতেপাঁরি।” 
কিন্তু পরের দিন ১৭৷৬৷৩৩ ইং তারিখেই আবার এক পত্রে তিনি লিখিলেন_-“গতকল্য আপনাকে পত্র লিখিবার পর মনে হইল. সৌর. 
জোষ্ঠ মান করিলে কবির অনবধানতা! প্রকাশিত হয়। মাসের নাম নাথাকিলে তিথি অর্থহীন। ‘বোধ হয়! করিবার প্রয়োজন নাই। 
কবি জো মাস গৌণচান্্র ধরিয়াছেন। যেটা মুখ্য বৈশাখ কৃষ্ণপক্ষ, সেট! গৌণ জোষ্ঠ কৃষ্ণপক্ষ । বৈশাখী পূর্ণিমার পর গৌণ জোঠ মান 
আরভ। উত্তর ভারতে গৌণচান্দর গণিত হইতেছে। অতএব গোণচান্্র জৈঠ্মাসের অসিত পঞ্চমীতে রবিবার ছিল। হয়ত সৌর জো বলাও 
কবির অভিপ্রেত ছিল)" 

যাহাহউক, বৈশাখী পূর্ণিমার অবাবহিত পরবর্তী যে কৃষ্ণপঞ্চমী, তাহাই গোঁণচান্দ্র জোর কৃষণপঞ্চমী এবং ১৫৩৭ শকে তাহা 
রবিবারে হইয়াছিল। ূ 

সুর্ধা যতদিন. বৃষরাশিতে থাকে, আমাদের পঞ্জিকার লোষ্মাসও ততদিনব্যাপী এবং এইরূপ জৈর্টমাসকেই আমরা সৌর জো 
বলিয়াছি। ১৫৩৭ শকে গৌগচান্দ্রজোের কৃষ্ণাপঞ্চসীও আমাদের পঞ্জিকানুষায়ী জোঠ্মাসে ( এবং রবিবারে) হইয়াছিল; তাই আমর! সৌর 
জ্যৈষ্ঠ বলিয়াছি। 

২ 


১০ "_ শ্ৰী্ৰীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


শ্লোকটাতে (পীরাধায়াঃ প্রণয়মহিমা কীদৃশো বা ইত্যাদি গ্লোকে ) শ্রীমন্মহাপ্রভূর অবতারের তিনটা মুখ্য কারণ 
বিবৃত হইয়াছে । এই ষষ্ঠ গ্লোকটীর তাৎপর্য্য বিবৃত করিতে যাইয়া স্থচনায় চরিতাম্বতকার কবিরাজ-গোস্বামী 
লিখিয়াছেন--“* * * অবতারের আর এক আছে মুখ্যবীজ। রসিক শেখর কৃষ্ণের সেই কার্ধ্য নিজ।॥ অতি গৃঢ় 
হেতু সেই ক্রিবিধ প্রকার। দামোদর স্বরূপ হৈতে যাহার প্রচার ॥ স্বরূপগোসাঞ্রিঃ_ প্রভুর অতি অন্তরঙ্গ । তাহাতে 
জানেন প্রভুর এসব প্রসঙ্গ । আদি, ৪র্থ পরিচ্ছেদ, ৯০-৯২ পয়ার ৷? যষ্ঠ শ্রোকে অবতারের যে তিনটা মুখ্যকারণের 
কথ! বল। হইয়াছে, সেই তিনটা কারণ যে স্বরূপ-গোস্বামী ব্যতীত অপর কেহ জানিতেন: না, স্বরূপ-গোস্বামী হইতেই 
যে সেই তিনটা কারণের সংবাদ সাধারণো প্রচারিত হইয়াছে, উক্ত পয়ার সমূহে কবিরাজ-গোস্বামীই তাহ। বলিয়া 
গিয়াছেন। স্থতরাং কবিরাজ-গোস্বামীর কথাতেই জানা যাইতেছে__গ্লোকটী স্বরূপ-দামোদরেরই রচিত। উক্ত 
যষ্ঠ শ্লোক কেন, আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদের ৫ম হইতে ১৪শ পর্য্যন্ত সমস্ত শ্লোকই যে স্বরপদামোদরের রচিত, 
তাহাতে সন্দেহ করার হেতু কিছু দেখা যায় না। লিপিকর-প্রমাদবশতঃই সম্ভবতঃ কোনও কোনও প্রতিলিপিতে 
উক্ত শ্লোক সমূহের উপরিভাগে 'খ্রম্বরপ-গোস্থা মিকড়চায়াম্” কথাটা বাদ পড়িয়| গিয়াছে । তদ্রপ, লিপিকরপ্রমাদ- 
বশতঃই যে কোনও কোনও গ্রতিলিপিতে “শাকে সিল্ধপ্ি” ক্লোকটা বাদ পড়িয়া গিয়াছে; এইরূপ অনুমান করা 
অস্বাভাবিক হইবে না। 

যাহার! ১৫০৩ একের পক্ষপাতী, তাহাদের কেহ কেহ বলেন--শীচৈতন্তচরিতামৃত ১৫০৩ শকে সমাপ্ত হইয়াছে 
মনে না করিলে প্রেমবিলীস, ভক্তিরত্বাকর ও কর্ণানন্দের উক্তিসমূহের সঙ্গতি থাকে না। সঙ্গতি থাকে কিন 
বিবেচনা করা দরকার । 

ভক্তিরত্বাকরাদির যে বিবরণের সহিত চরিতামৃতের সমাপ্তিকালের কিছু সম্পর্ক থাকা সম্ভব, তাহার সার 
মন্দ এই । গঙ্গাতীরে চাখন্দি গ্রামে গরীনিবাসের জন্ম হয়। উপনয়নের পরে তাঁহার পিতৃবিয়োগ হয়; তখন 
তিনি মাতাকে লইয়| যাঁজিগ্রামে মাতুলালয়ে বাম করিতে থাকেন। কিছুকাল পরে তিনি শ্রীবৃন্দাবনে যাইয়া 
শ্রীপাদগোপালভট্ট-গোস্বামীর নিকটে দীক্ষিত হন এবং শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর নিকটে ভক্তিশাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া 
আচাৰ্য্য উপাধি লাভ করেন। শ্রীনিবাসের পরে নরোত্তমদাস এবং হ্যামানন্দও বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন। তিনর্জীনে 
কয়েক বৎসর বৃন্দাবনে থাকার পরে একই সঙ্গে দেশের দিকে যাত্রা করেন। তাহাদের সঙ্গে কতকগুলি গোস্বামিগ্রন্থ 
প্রচারার্থ বাঙলাদেশে প্রেরিত হয়। গ্রস্থগুলিকে চারিটা বাক্সে ভরিয়া, বাক্সগুলিকে মম্জমা দিয়া ঢাকিয়া 
দুইখানি গরুর গাড়ীতে বোঝাই করিয়া কয়েকজন সশস্ত্র প্রহরীর তত্বাবধানে শ্রীজীব আনিবাসাদির সঙ্গে 
পাঠাইয়াছিলেন। তাহারা যখন বনবিষ্ণুপুরে উপনীত হইলেন, তখন বনবিষ্ণুপুরের তৎকালীন রাজা বীরহান্বীরের 
নিয়োজিত দন্যদল ধনরত্ব মনে করিয়া গাড়ীসহ গ্রন্থবাক্সগুলি অপহরণ করিয়া লইয়া গিয়াছিল। তখন 
নরোত্তম ও শ্যামানন্দকে দেশে পাঠাইয়! দিয় গ্রস্থোদ্ধারের নিমিত্ত শ্রীনিবাস বনবিষ্ণুপুরেই থাকিয়া গেলেন। 
কিছুদিন পরে রাজসভায় শ্রীমদ্ভাগবত-পাঠ উপলক্ষে রাজা বীরহাম্বীরের সহিত শ্রীনিবাসের পরিচয় হয়। সমস্ত 
" বিষয় অবগত হইয়া রাজা বিশেষ অনুতপ্ত হইলেন এবং শ্রীনিবাসের চরণাশ্রয় করিয়া সমস্ত গ্রন্থ ফিরাইয়া 
দিলেন। কিছুকাল পরে গ্রন্থ লইয়৷ শ্রীনিবাস দেশে ফিরিয়া আসেন এবং পরে পরে ছুইটা বিবাহ করেন। 
বিবাহের ফলে তাহার ছয়টী সন্তান জন্মিয়াছিল। গ্রন্থ লইয়! বৃন্দাবন হইতে চলিয়া আসার প্রায় একবৎসর পরে 
শ্রীনিবাস দ্বিতীয়বার বৃন্দাবন গিয়াছিলেন বলিয়াও ভক্তিরদ্রাকর হইতে জানা যায়। যাহাহউক, বৃন্দাবন হইতে 
শ্রীনিবাসের দেশে ফিরিয়া আমার কিছুকাল পরে খেতুরীর বিরাট মহোৎসব হইয়াছিল। এই মহোৎ্সবে 
নিত্যানন্দঘরণী জাহ্বামাতা-গোস্বামিনীও উপস্থিত ছিলেন। ভক্তিরত্বাকরের মতে, এই মহোৎসবের পরে জাহ্ববাদেবী 
বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন। তাঁহার দেশে ফিরিয়া আসার কিছুকাল পরে নিত্যানন্দতনয় বীরচনত্রগোস্বামীও বৃন্দাবনে 
গিয়াছিলেন | বৃন্দাবন হইতে শ্রীনিবাস-আচার্য্যের দেশে ফিরিয়া আসারপরে তাহার নিকটে এবং আরও ছু-একজন 
বঙ্গদেশীয় ভক্তের নিকটে আীজীবগোস্বামী পত্রাদি লিখিতেন। এরূপ কয়েকখানি পত্র ভক্তিরত্াকরে উদ্ধৃত হইয়াছে। 


প্রীক্রীচৈতন্তচরিতা মৃতের সমাপ্তিকাল ৪: 


যাহাহউক, ১৫০৩ শকেই চরিতামৃত সমাপ্ত হইয়াছিল বলিয়া যাহারা সিদ্ধান্ত করেন, তাহাদের সিদ্ধান্তের ভিত্তি 
এই তিনটা অন্গমান £_ প্রথমতঃ শ্রীনিবাসের সন্ধে প্রেরিত এবং বনবিষ্ণুপুরে অপহৃত গোস্বামিগ্রন্থ সমূহের মধ্যে 
কবিরাজ-গোস্থামীর চরিতাম্বতও ছিল; দ্বিতীয়তঃ গ্রন্থচুরির সংবাদপ্রাপ্তি মাত্রেই কবিরাঁজ-গোস্বামী তিরোভাব 
প্রাপ্ত হইয়াছিলেন ; এবং তৃতীয়ত:, ১৫০৩ শকেই ( ১৫৮১ খৃষ্টানদেই) গ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাস বৃন্দাবন হইতে বিষ্ণুপুরে 
আসিয়াছিলেন। এই তিনটা অনুমান বিচারসহ কিনা, আমরা এখানে তৎ্সম্বন্ধেই আলোচন! করিব । 
বলিয়া রাখা উচিত, আমরা এস্থলে এই প্রবন্ধে যে ভক্তিরত্বাকর, প্রেমবিলীস ও কর্ণানন্দের উল্লেখ করিব, 
তাহাদের গ্রত্যেকখানিই বহরমপুর রাধারমণযন্ত্র হইতে প্রকাশিত দ্বিতীয় সংস্করণের পুস্তক । 


গ্রীনিবাসের সঙ্গে প্রেরিত গোস্বামিগ্রন্থের মধ্যে চরিতামৃত ছিল কিন! ? 


শ্রীনিবাস-আচা্য্যের সঙ্গে প্রেরিত যে সমস্ত গ্রন্থ বনবিষুপুরে চুরি হইয়াছিল, তাহাদের বিস্তৃত তালিক৷ 
পাওয়া ন। গেলেও ভক্তিরত্বাকর ও প্রেমবিলাঁস হইতে তাহাদের একট! দিগ দর্শন যেন পাওয়া যায়। প্রেমবিলাসে 
শ্রীনিবাসের জন্মের পুর্বকাহিনী যাহা দেওয়া হইয়াছে, তাহা হইতে বুঝা যায়, গৌড়ে রূপসনাতনের গ্রন্থ-প্রচারের 
উদ্দেশ্যেই তাঁহার জন্মের প্রয়োজন হইয়াছিল ( ১ম বিলাস, ৪, ১২ পৃষ্ঠা )।  আনিবাসের প্রতি মহাপ্রভুর স্বপ্নাদেশের 
মধ্যেও তদ্রপ ইদ্দিতই পাওয়া যায়_“যত গ্রন্থ লিখিয়াছেন রূপ-সনাতন। তুমি গেলে তোমারে করিবে সমপর্ণ॥ 
(৪র্থ বিলাস, ৩৩ পৃষ্ঠা )।” গ্রন্থ লইয়। শ্রীনিবাসকে গৌড়ে পাঠাইবার সঙ্কল্প করার সময়েও শ্রীজীব তাহাই 
জানাইয়াছেন-_-“মোর প্রভুর গ্রন্থের অন্থসারে যত ধর্ম । গৌড়দেশে কেহত না জানে ইহার মর্শ ॥ এই সব 
গ্রন্থ লইয়া আচাৰ্য্য গৌড়ে যায় । (প্রেমবিলাস, ১২শ বিলাস, ১৪১ পৃষ্ঠা )।” গ্রন্প্রেরণ এসবে রূপ-সনাতনের গ্রন্থ 
সন্ধে বৃন্দাবনস্থ গোস্বামীদের নিকটে শ্রীজীব আরও বলিয়াছেন_“লক্ষ গ্রহ কৈল সেই শক্তি করুণায়। তোমরা 
তাহাতে অতি করিল! সহায় ॥ অন্যদেশ হৈতে প্রভুর নিজাত্মা গৌড়দেশ।  সর্বমহাস্তের বাস অশেষ বিশেষ ॥ 
এধব্শ প্রকট হয় গ্রন্থ পরচার। যেমন হয়েন তার করহ প্রকার ॥ (প্রেমবিলাস, ১২শ বিলাস, ১৪৩ পৃঃ )।” 
রনথপ্রেরণের বন্দোবস্ত করিবার নিমিত্ত মথুরীবাসী ন্বীয় সেবক মহাজনকে ডাকিয়। আনিয়! শ্রীনিবাসের সহিত তাহার 
সাক্ষাৎ করাইয়াও শ্রীজীব বলিয়াছিলেন_-“মোর প্রভু লক্ষ গ্রন্থ করিল বর্ণন॥ রাধাকষ্চনীল! তাহে বৈষ্ণব আচার । 
তি'হ গৌড়দেশে লঞ্চা করিব প্রচার || ( প্রেমবিলাস, ১২ বিলাস, ১৪৫ পৃঃ) ।” বৃন্দাবনত্যাগের প্রাক্কালে শ্রীনিবাস 
যখন স্বীয়গুরু গোপালভট্ট-গোস্বামীর নিকটে গিয়াছিলেন, তখন শ্রীনিবাসের গৌড়-গমনের উদ্দেশ্যের প্রতি লক্ষ্য 
করিয়া ভট্টগোস্বামীও বলিয়াছিলেন_শীরূপের গ্রন্থ গৌড়ে হইবে প্রচারে । (১২শ বি, ১৫৯ পৃঃ) ।” শ্রীজীবগোস্বামী 
নিজ হাতে গ্রস্থরাজি পিন্ধুকে সজ্জিত করিয়া দিয়া ছিলেন; কি কি গ্রন্থ সিন্ধুকে সজ্জিত হইয়াছিল, তাহাও প্রেমবিলাস 
হইতে জানা যায়। শ্ীজীব “সিন্ধুক সজ্জা করি পুস্তক ভরেন বিরলে ॥ শ্রীরূপের গ্রন্থ যত নিজ গ্রন্থ আর । থরে 
থরে বসাইলা ভিতরে তাঁহার ৷ বহুলোক লৈয়া সিন্ধুক আনিল ধরিঞ্া। গাড়ির উপরে সব-চড়াইল লঞা॥ 
(১৩শ বিলাস, ১৬২ পৃঃ) ৷” আবার মথুরাতে আলিঙগনপুর্র্বক শ্রীনিবাসকে বিদায় দেওয়ার সময়ও শ্রীজীব 
বলিয়াছেন -“চৈতন্যের আজ্ঞা প্রেম প্রকাশিতে |. বর্ণন করিল! প্রেম সনাতন তাতে। সেই গ্রন্থে সেই ধর্ম প্রকাশ 
তোমাতে ৷ প্রকাশ করিতে দো হে পার সর্ববত্রেতে ॥ (১৩শ বিলাস, ১৬৩ পৃঃ)।” গোস্বামিগ্রন্থের পেটারায় 
অমূল্যরত্ব আছে বলিয়া হাতগণিতা প্রকাশ করাতেই বীরহাদ্বীরের লুব্ধ দস্থ্যগণ গ্রনথ-পেটারা চুরি করিয়াছিল; এই 
প্রসঞ্জের উল্লেখ করিয়াও প্রেমবিলাসকার বলিয়াছেন, পেটারায় যে অমূল্যরত্ব ছিল, তাহা সত্যই; যেহেতু--“শ্রীরূপের 
গ্রন্থ যত লীলার প্রসঙ্গ । কত প্রেমধন আছে, তাহার তরঙ্গ ॥ (১৩শ বি, ১৬৮ পৃঃ)।” শ্রীনিবাসের সহিত বীর 
হাহ্ীরের সাক্ষাৎ হইলে রাজা যখন তাঁহার পরিচয়াদি জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন, তখন শ্রীনিবাস নিজেও বলিয়াছেন__ 
“শ্রীনিবাস নাম; আইল বৃন্দাবন হইতে! লক্ষগ্রনথ ্রীরূপের প্রকাশ করিতে | গৌড়দেশে লৈয়! তাহ! করিব প্রচার। 
চুরি করি লইল কেবা জীবন আমার ॥ (প্রেমবিলাস, ১৩শ বি, ১৭৯ পৃঃ )1৮ 


ই ্‌ শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


শ্রেমবিলাস হইতে উদ্ধৃত বাক্যসমূহে জীনিবাসের সঙ্গে প্রেরিত গ্রনথস্বন্ধে যে পরিচয় পাওয়া গেল, তাহাতে 
বুঝা যায়, গ্স্থ-পেটা রা শ্রীরূপের গ্রন্থই ছিল বেশী, শ্রীদনাতনের এবং শ্রীজীবের গ্রন্থও কিছু কিছু ছিল। রুষ্ণদঁস- 
কবিরাজের গ্রন্থের কোনও আভাস পর্য্যন্ত পাওয়া যায় না। ভক্তিরভ্বাকর কি বলে, তাহাও দেখা যাউক। 

প্রীনিবাসের জন্মের পূর্বাভাসে ভাবাবিষ্ট মহাপ্রভু সেবক গোবিন্দকে ব্লিয়াছেন_-প্শ্রীরূপাদিদ্বারে ভক্তিশাস্তর 
প্রকাশিব। ই্রীনিবাসদারে গ্ন্থরত্ব বিতরিব | (ভক্তিরত্বাকর, ২য় তরঙ্গ, ৭১ পৃষ্ঠা )1” শ্রীনিবাস মথুরায় উপনীত 
হইলে শ্রীরূপ-মনাতন স্বপ্নে দর্শন দিয়া! তাহাকে বলিয়াছিলেন__“করিঙ্থ যে শ্রন্থগণ সে সব লইয়া। অতি 
অবিলম্বে গৌড়ে প্রচারিবে গিয়া ॥ (এর্থ তরঙ্গ, ১৩৪-৫ পৃষ্ঠা) ।” পেটারায় সঙ্জিত গ্রন্থসমূহ সম্বন্ধেও বলা 
হইয়াছে__“যে সকল গ্রন্থ সম্পুটেতে সাজ কৈল। সে সব গ্রন্থের নাম পুর্ব্বে জানাইল ॥ নিজরুত সিদ্ধান্তাদি গ্রন্থ 
কথো দিয়া । মৃদু মৃদু কহে শ্রীনিবাস মুখ চাইয়||॥ রহিল যে গ্রন্থ পরিশোধন করিব। বণিব যে সব তাহ ক্রমে 
পাঠাইব ॥ (৬ঠ তর, ৪৭০ পৃঃ)” পেটারায় সঙ্গিত গ্রন্থ সমূহের নাম পূর্বে বলা হইয়াছে, এইরূপই এই কয় পয়ার 
হইতে জানা যায়। উল্লিখিত ভক্তিরত্বাকরের ৭১ এবং ১৩৪-৩৫ পৃষ্ঠায় যে কেবল বূপ-সনাতনের গ্রন্থেরই উল্লেখ করা 
হইয়াছে, তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে । আবার প্রথম তরঙ্গের ৫৬-৬* পৃষ্ঠায় শীরূপ, প্রীননাতন, গ্রীজীব এবং 
প্ররখুনাখদাসগো স্বামীর অনেক গ্রন্থের নামও উল্লিখিত হইয়াছে। ৪৭০ পৃষ্ঠার পূর্বে এতদ্যতীত অন্য কোনও স্থলে 
্রন্থতাঁলিকা আছে বলিয়া জানি না। ৫৬-৬০ পৃষ্ঠায় উল্লিখিত সমস্ত গ্ৰন্থও স)নিবাসের সঙ্গে প্রেরিত হয় নাই, 
সংশোধনাদির নিমিত্ত কতকগুলি গ্রন্থ জীব রাখিয়া দিয়াছিলেন--৪৭* পৃষ্ঠা হইতে উদ্ধৃত পয়ার এবং শ্রীনিবাস 
আচার্ধের নিকটে লিখিত প্রীজীবের পত্র হইতে তাহা জানা যায়। যাহা হউক, প্রেরিত গ্রন্থ সম্বন্ধে যে সমস্ত উক্তি 
উদ্ধৃত হইল, কবিরাজ-গোস্বামীর চরিতামৃতের উল্লেখ বা ইঙ্গিতও তাহাদের মধ্যে দুষ্ট হয় না। 

ভক্তিরত্বাকরের নবম তরঙ্গ হইতে জানা যায়, শ্রীনিবাস যখন দ্বিতীয়বার শ্রীবুন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখন 
প্রীজীবগোস্বামী তাহাকে “গ্রীগোপালম্পৃ্স্থারস্ত শুনাইলেন । ৫৭০ পৃঃ।” ইহা হইতে স্পষ্টই বুঝা যায়, প্রথমবার 
্রবন্দাবনবাসের পরে শ্রীনিবাস যখন গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া দেশের দিকে রওনা হন, তখন গোপালচস্পূর লেখার 
আরম্ভই হয় নাই। কিন্ত গ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের মধ্যলীলার প্রথম পরিচ্ছেদেই শ্রীদীবরুত গোপালচস্পূর উল্লেখ 
আছে। পগোপালচন্পুনামে গ্রন্থমহাশূর | ২1১/৩৯।৮ আবার আদিলীলার চতুর্থ পরিচ্ছেদেই কবিরাজ-গো স্বামী 
উত্তরচ্পূর ( গোপালচম্পূর শেযার্দ্ধের ) কাস্তাভাবসন্বদ্ধীয় সিদ্ধান্ত গহণ করিয়া ব্রজলীলা প্রকটনের হেতু নির্ণয় 
করিয়াছেন (১191২৫-২৬)। স্থতরাং গোপালচম্পূ-সমাপ্তির পরেই যে শ্রীচরিতামুতের লেখা আরম্ভ হইয়াছে, * 
তাহাতে: সন্দেহ থাকিতে পারে না। কাজেই গোস্বাসিগ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাসের প্রথমবার দেশে আপার সময়ে 
গোপালচম্পূর লেখাই যখন আরম্ভ হয় নাই, তখন সেই সঙ্গে চরিতামৃত আনয়নের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 

এক্ষণে কর্ণানন্দের কথা বিবেচনা করা যাউক। কর্ণানন্দ অকৃত্রিম গ্রন্থ কিনা, তৎসম্বন্ধে যথেষ্ট সন্দেহ আছে; 
সন্দেহের কারণ পরে বলা হইবে। কিন্তু শ্রীনিবাস-আচার্ষোের সঙ্গে প্রেরিত গ্রন্থমূহের মধ্যে যে চরিতামুত ছিল, 
কর্ণামৃত হইতেও তাহা জানা যায় না। শ্রীনিবাসের জন্মের পূর্ববাভাস-বর্ণনপ্রসন্দে ৪ ভক্তিরত্রাকরেরই ন্যায় কর্ণানন্দ 
বলিয়াছে-শ্রীন্প-সনাতনের গ্রন্থ প্রচারের নিমিত্তই তাহার আবির্ভাবের প্রয়োজন হইয়াছিল । গ্র্থ-প্রেরণ-প্রসঙ্েও 
শ্রীীব সেই উদ্দেশ্যের কথা! বলিয়াই গ্রন্থ লইয়া গৌড়ে যাওয়ার নিমিত্ত ভীনিবাসকে আদেশ করিয়াছেন ( কর্ণানন্দ, ৬ 
নির্যাস, ১১০ পৃঃ); তাঁহার সঙ্গে কোন্‌ কোন্‌ গ্রন্থ প্রেরিত হইয়াছিল, তাহার উল্লেখ কোথাও নাই । তবে, শ্রীনিবাস 
গৌড়দেশে কি কি গ্রন্থের প্রচার করিয়াছিলেন, একস্থলে তাহার বর্ণনা পাওয়া যায়। “গৌড়দেশে লক্ষ গ্রন্থ কৈল 
প্রকটন ॥ শ্রীরপগোত্বামিকৃত যত গ্রন্থগণ। যত গ্রন্থ প্রকাশিলা গোস্বামী সনাতন ॥ শরীভট্টগোসাঞি যাহ করিলা 
be 15. রা যত গ্রস্থচয়। কবিরাজ গ্রন্থ যত কৈল রসময় ॥ এই 
চরিতামৃতের উল্লেখ না থাকিলেও কার পারি ১) পে TOOLS AU 

রসময় গ্রন্থ” সমূহের উল্লেখ আছে। : চরিতামৃত এসমস্ত রসময় 


শ্রীপ্রীচেতন্যচরিতামুতের সমাপ্তিকাল - ১৩ 


গ্রন্থের অন্তর্ভুক্ত থাকিতে পারে। উল্লিখিত পয়ারসমূহে গরস্থের নাম নাই, গরন্থকারের নাম আছে; কয়েক পয়ার পরে 
কয়েকখানি গ্রন্থের নামও কর্ণানন্দে লিখিত হইয়াছে ; তন্মধ্যে বৈষব-তোষণীর উল্লেখ আছে । বৈষ্ণবতোষণী কিন্তু 
প্রথমবারে প্রেরিত গ্রনথসমূহের মধ্যে ছিল না, কয়েক বৎসর পরে গৌড়ে প্রেরিত হইয়াছে_-তাহা ভক্তিরত্বাকর হইতে 
জানা যায় ( ১৪শ তরঙ্গ, ১০৩৩ পৃষ্ঠ )। কবিরাজ-গোস্থামীর গ্রস্থসমূহও পরে প্রেরিত হইয়াছিল বলিয়াই মনে হয়; 
কারণ, গ্রথমবারে প্রেরিত গ্রন্থসমূহের মধ্যে কবিরাজ-গোস্বামীর কোনও গ্রন্থ ছিল বলিয়| ভক্তিরত্বাকর, গ্রেমবিলাস 
বা কর্ণানন্দ হইতেও জান যায় ন!। যাহাহউক, শরীবৃদ্দীবন হইতে প্রথমবার আনীত গ্রস্থসূহ-প্রসঙ্গে উল্লিখিত পয়ার- 
গুলি ক্ণানন্দে লিখিত হয় নাই, বনবিষ্ণুপুরে অপহৃত গ্রস্থসূহের প্রসঙ্গে লিখিত হয় নাই; শ্রীনিবাস গোৌড়দেশে কি 
কি গ্রন্থ প্রচার করিয়াছিলেন, তাহাই উক্ত কয় পয়ারে বলা হইয়াছে। বহুবার বহু সময়ে প্রচারার্থ বহুগ্রন্থ বৃন্দাবন 
হইতে শ্রীনিবাসের নিকটে প্রেরিত হইয়াছিল । চরিতামূতও পরবর্তী কালেই তীহার নিকটে প্রেরিত হইয়। থাকিবে__ 
এরূপ মনে করিলেও উক্ত পয়ারসমূহের মধ্যে কোনওরূপ অসন্দতি দেখ! যাইবে না। পরবর্তী আলোচন৷ হইতে এবিষয়ে 
আরও স্পষ্ট ধারণ। জন্মিবে। 

আরও একটী কথা বিবেচ্য । চরিতামূত লেখার সময়ে কবিরাজ-গোস্বামীর যত বয়স হইয়াছিল, শ্রীনিবাসের 
বৃনদাবনত্যাগের সময়ে এবং তাহার কিছুকাল পরেও তাহার তত বেশী বয়স হইয়াছিল বলিয়া মনে হয় না। 

যে সময়ে তিনি চরিতামৃত লিখিতে আরম্ভ করেন, কৰিরাজ-গোস্বামী তখন জরাতুর হইয়া গড়িয়াছিলেন? 
আদিলীল! শেষ করিয়া মধ্যলীল! আরম্ভ করিবার সময়ে তাহার শারীরিক অবস্থা খুবই খারাপ হইয়া! পড়িয়াছিল বলিয়। 
বুঝা যায়; তৎকালীন শরীরের অবস্থা অনুভব করিয়া অন্ত্যলীলা লিখিতে পারিবেন বলিয়া কবিরাজ-গোন্বামীও বোধ 
হয় ভরসা পান নাই। তাই মধ্যলীলার প্রীরভ্েই অন্তযলীলার সুত্র লিখিয়! কৈফিয়তন্বরূপে তিনি লিখিয়াছেন__ 
«শেষলীলার স্থত্রগণ, কৈল কিছু বিবরণ, ইহা বিস্তারিতে চিত্ত হয়। থাকে যদি আমুংশেষ, বিস্তারিব লীলাশেষ, যদি 
মহাগ্রতুর কৃপা হয় ॥ আমি বৃদ্ধ জরাতুর, লিখিতে কীপয়ে কর, মনে কিছু স্মরণ ন! হয়। ন! দেখিয়ে নয়নে, না 
শুনিয়ে শ্রবণে, তবু লিখি এ বড় বিস্ময় ॥ এই অন্ত্যলীলাসার, স্থত্রমধ্যে বিস্তার, করি কিছু করিল বর্ণন। ইহামধ্যে 
মরি যবে, বর্ণিতে না পারি তবে, এই লীলা ভক্তগণ-ধন ॥ (চরিতামৃত, মধ্যলীলা, ২য় পরিচ্ছেদ )।৮ গ্রন্থশেষেও 
তিনি লিখিয়াছেন-_বৃদ্ধ জরাতুর আমি অন্ধ বধির। হস্ত হালে, মনোবুদ্ধি নহে মোর স্থির ॥ নানীরোগে গ্রস্ত, 
চলিতে বসিতে না পারি ॥ পঞ্চরোগের পীড়ায় ব্যাকুল-_রাত্রিদিনে মরি ॥ ( অন্ত্যলীলা, ২০ পরিচ্ছেদ )1” 

কিন্ত শ্রীনিবাস-আচার্যয যখন বৃন্দাবন ত্যাগ করেন, তখন এবং তাহার পরেও যে কবিরাজ-গোস্বামীর শরীরের 
অবস্থা চরিতামৃতে বর্নিত অবস্থা অপেক্ষা অনেক ভাল ছিল, তখনও যে তিনি রাধাকুণ হইতে চৌদ্দ মাইল হাটিয়া 
বৃন্দাবনে যাতায়াত করিতে পারিতেন, ভক্তিরদ্বাকরাদি হইতে তাহ! জানা যায়। 

বৃন্দাবন ত্যাগের প্রাক্কালে শ্রীনিবাস, নরোতম ও শ্যামানন্দ দাস-গোস্বামীর সহিত দেখ! করিবার নিমিত্ত 
রাধাকুণ্ডে গিয়াছিলেন। কবিরাজ-গোস্বামী তাহাদের সঙ্গে রাধাকুণ্ড হইতে বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন। ( ভক্তি- 
রত্বাকর, ৬্ঠ তরঙ্গ, ৪৬৯ পৃষ্ঠা ) | এবং বৃন্দাবন হইতে শ্রীজীবাদির সঙ্গে গ্রস্থের গাড়ীর অনুসরণ করিয়! তিনি মথুরায়ও 
গিয়াছিলেন ( ভক্তিরত্বাকর, ৬ তরঙ্গ ৪৮৭ পৃষ্ঠা)। শীনিবাসের দেশে আসার কিছুকাল পরে খেতুরীর মহোৎসব 
হয়। এই মহোত্সবের পরে নিত্যানন্দঘরণী জাহুবামাতা-গো্বামিনী শ্রীবৃন্দাবনে গমন করেন। তাহার বৃন্দাবনে 
আগমনের কথা শুনিয় তাহাকে দর্শন করার নিমিত্ত কবিরাজ-গোন্বামী সাত ক্রোশ পথ হাটিয়া রাধাকুণ্ড হইতে যে 
বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন, তাহাও ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায় (একাদশ তর, ৬৬৭ পৃঃ)। বৃন্দাবন হইতে 
জাহ্বামাতা রাধাকুণ্ডে গিয়াছিলেন; কবিরাজ-গোস্বামীও তাহারই সঙ্গে বৃন্দাবন ত্যাগ করিয়া একটু 
তাড়াতাড়ি করিয়া প্অগ্রেতে আসিয়া । দাস-গোস্বামীর আগে ছিল! দাড়াইয়া॥ অবসর পাইয়া করয়ে 
নিবেদন । শ্রীজাহবী ঈশ্বরীর হৈল আগমন॥৮ . (ভঃ রঃ ১১শ তরঙ্গ, ৬৬৮ পৃঃ )। ইহার পরেও আবার 
নিত্যানন্দ-তনয় বীরচন্দর-গোস্বামী বৃন্দাবন গিয়াছিলেন; তাঁহার বৃন্দাবনে উপস্থিত হইবার অব্যবহিত 


১8 - _ প্ৰীঞ্ীচৈতন্যচরিতাযৃতের ভূমিকা ০. 


পূর্বেই “সর্বত্র ব্যাপিল বীরচন্দ্রের গমন ॥| শুনি বীরচন্দ্রের গমন বৃন্দাবনে । আগ্তমরি লইতে আইসে সর্ববজনে ॥ 
প্রীজীবগোসাঞ্জি গ্রুচৈতন্য-প্রেমময় | রুষ্ণদাঁস-কবিরাজ গুণের আলয় ॥ ইত্যাদি ॥” ( ভঃ রঃ ১৩শ তরঙ্গ, ১০২০ পৃষ্ঠা )। 
এস্থলে দেখা যায়, যাহার! প্রভু-বীরচন্দ্রকে বৃন্দাবনে অভ্যর্থনা করিয়া লইবার নিমিত্ত শ্রীজীবাদির সঙ্গে অগ্রসর 
হইয়। আসিয়াছিলেন, তাহাদের মধ্যে কবিরাজ-গোন্বামীও ছিলেন। তিনি থাকিতেন রাধাকুণ্ডে; আর শ্রীজীব 
থাকিতেন বৃন্দাবনে, সাতক্রোশ দূরে । এত দীর্ঘপথ হাটিয়! তিনি বৃন্দাবনে আগিয়াছিলেন বীরচন্দ্রপ্রভুকে অভ্যর্থনা 
করিতে । ইহার পরে বীরচন্দ্রপ্রতু যখন লীলাস্থলী দর্শনে বাহির হইয়াছিলেন, তখন তিনি_-“গোবদ্ধন হইতে গেলেন 
ধীরে ধীরে। শরীরষ্ণদাসকবিরাজের কুটারে ॥ তথা হৈতে বৃন্দাবন ছুই দিনে গেল! রুষ্দাস-কবিরাজ সঙ্গেই চলিল| ॥ 
(ভক্তিরত্বাকর, ১৩শ তরঙ্গ, ১০২২ পৃঃ)।” তাহার! রাধাকুণ্ড হইতে সোজাঙ্থজি বৃন্দাবনে আসেন নাই; 
কাম্যবন, বৃষভানুপুর, নন্দগ্রাম, খদিরবন, যাবট ও গোকুলাদি দর্শন করিয়। ভাল্রক্ষ্ণাষ্টমীতে বৃন্দাবনে পৌছেন। 
(ভক্তিরত্বাকর, ১৩শ তরঙ্গ, ১০২২-২৬ পৃঃ) । কবিরাজ-গোস্বামীও এসকল স্থানে গিয়।ছিলেন। 

নরোত্তম ও শ্যামানন্দের সঙ্গে শ্রীনিবাসের বৃন্দাবনত্যাগের অব্যবহিত পূর্ববর্তী কাত্তিক-ব্রত-পুরণের 
মহোৎসব-উপলক্ষে করিরাজ-গোস্বামী যে রাধাকুণ্ড হইতে বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন, প্রেমবিলাস হইতেও তাহ জান! 
যায় (১২ বিলাস, ১৪১ পৃষ্ঠা )। 

এসমস্ত উক্তি হইতে অনুমান হয়, চরিতামৃতের মধ্যলীলার -লিখনারভে কবিরাজ-গোস্বামীর যত বয়স 
হইয়াছিল, তিনি যত “বুদ্ধ ও জরাতুর” হইয়াছিলেন, শ্রীনিবাসের বৃন্দাবনত্যাগের সময়ে এবং তাহার কিছুকাল 
পরেও তাঁহার তত বয়স হয় নাই, তিনি তত “বৃদ্ধ ও জরাতুর”__তত চলচ্ছক্তিহীন__হন নাই । তাহাতেই অন্যান 
হয়, তখনও তাঁহার চরিতামৃত লেখা শেষ হয় নাই._মধ্যলীলার লেখ! আরম্তও হয় নাই। স্থতরাং শরীনিবাসের 
সন্ধে প্রেরিত গোস্বামিগ্রন্থের মধ্যে যে কবিরাজ-গোস্বামীর চরিতামৃত ছিল না এবং বনবিষ্ণুপুরে যে তাহ। অপহৃত 
হয় নাই’ তাহাও সহজেই বুঝা যায়। 


বনবিঞ্চুপুরে এহুচুরির পরে কবিরাজ-গোস্বামী প্রকট ছিলেন কিনা 


বনবিষ্ণুণুরে গোস্বামিগরন্ব-সমূহ অপহৃত হওয়ার পরেও কবিরাজ-গোস্বামী প্রকট ছিলেন কিনা, তাহারই 
আলোচনা এক্ষণে করা হইবে । { 

ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায়_গ্রন্থচুরির পরেও গ্রস্থপ্রাপ্তির সময় পর্যন্ত গ্রন্থবাহী গাড়ী, গাড়োয়ান এবং 
মথুরাবাসী গ্রন্থপ্রহরিগণ বনবিষ্ণুপুরেই ছিল। গরন্থপ্রাপ্তির পরে গ্রন্থচুরির, গ্রনথপ্রাপ্ির এবং রাজা বীরহাস্বীরের 
মতিপরিবর্তনের সংবাদ জানাইয়! শ্রীনিবাসাচার্ধ্য শ্রীজীবের নামে এক পত্র লিখিলেন; এই পত্র সহ প্রহরিগণ 
বৃন্দাবনে প্রেরিত হয়; যে গাড়ীতে গ্রন্থসমূহ আন! হইয়াছিল, সেই গাড়ীও প্রহরিগণের সঙ্গেই গোস্বামিগণের 
নিমিত্ত বীরহাম্বীরের প্রেরিত উপঢৌকন সহ বৃন্দাবনে ফিরিয়া যায়। পত্র ও উপঢৌকন পাইয়া গোস্বামিগণ বিশেষ 
আনন্দপ্রকাশ করিয়াছিলেন) গ্রন্থচুরির সংবাদের সঙ্গে সঙ্গেই প্রাপ্তির সংবাদও পাওয়াতে চুরির সংবাদের নিদারুণ 
আঘাত গোস্বামীদিগকে ম্শ্মাহত করিতে পারে নাই। 

যাহাহউক, শ্রীনিবাসাচাধ্যের বৃন্দীবনত্যাগের পরেও যে কবিরাজ-গোস্বামী যথাবস্থিতদেহে বর্তমান 
ছিলেন, তাহার একাধিক স্পষ্ট উল্লেখ ভক্কিরত্বাকরে দেখিতে পাওয়া যায়। অগ্রহায়ণ শুক্লাপঞ্চমীতে শ্রীনিবাস 
গ্রন্থ লইয়! বৃন্দাবন হইতে যাত্রা! করেন (ভক্তিরত্বাকর, ষষ্ঠ তরঙ্গ, ৪৬৮ পৃষ্টা)। ইহার পরের বসরেই (১১), 


(১১) অব্যবহিত পরবর্তী বৎ্দরেই যে শ্রীনিবাস পুনরায় বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, ভক্তিরত্বাকরে অবশ্য ইহার স্পষ্ট উল্লেখ নাই। 
প্রথমবারের বৃন্দাবনত্যাগ এবং দ্বিতীয়বার বৃন্দাবনযাজর মধ/বত্তী সময়ের ঘটনাপরম্পরা বিবেচনা করিয়া এবং শ্রীনিবাদকে পুনরায় 
বৃন্দাবনে দেখিয়া “এত শীঘ্র ইহার গমন হইল কেনে" (ভক্তিরত্রাকর, ৫৬৯) ভাঁবিয়া বৃন্দাবলস্থ গোস্বামিবৃন্দের বিস্ময়ের কথ! বিবেচনা 
করিয়াই অব্যবহিত পরবর্তী বংসর অনুমিত হইয়াছে । 


.. প্রীল্রীচৈতন্যচরিতামূতের সমাপ্তিকাল ১৫ 


অগ্রহায়ণের শেষভাগে যাত্রা করিয়। ( ভক্তিরত্রাকর, নম তরঙ্গ, ৫৭২ পৃঃ) মাঘমাসে বসন্ত-পঞ্চমীতে শ্রীনিবাসাচার্য্য 
পুনরায় বৃন্দাবনে উপনীত হন (ভ, র, ৯ম তর, ৫৬৮৬৯ পৃঃ) । যে অগ্রহায়ণে শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে পুনর্াত্র! 
করেন, তাহার পরের পৌষমাসের শেষভাগে রামচন্দ্র-কবিরাজ বৃন্দাবন যাত্রা করেন ( ভ, র, ঈম তরঙ্গ, ৫৭২ পৃঃ )। 
শ্যামকুণ্ত-রাধাকুগুতীরে রামচন্দ্র-কবিরাজের _-“কুষ্ণদাস কবিরাজ আদি যতজন। তা সভা সহিত হৈল অপুর্ব্ব মিলন। 
(ভ, র, নম তরঙ্গ, ৫৭৭ পৃঃ)।” ইহার পরে, শ্রীনিবাসাচার্য্য দেশে ফিরিয়া আসিলেন। তাহার পরে খেতুরীর 
মহোৎসব এই উৎসবের পরে জাহ্বামাতাগোস্বামিনী বৃন্দাবন গিয়াছিলেন; এই সংবাদ গাইয়া তাহার দর্শনের 
নিমিত্ত কবিরাজ-গোস্বামী বাধাকুণ্ড হইতে বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন (ভক্তিরত্বাকর, ১১শ তরঙ্গ, ৬৬৭ পৃঃ) 
এবং বৃন্দাবন হইতে তাহার সঙ্গে পুনরায় রাধাকুণ্ডে গিয়াছিলেন (১১শ তর, ৬৬৮ পৃঃ)। ইহারও পরে 
প্রভু বীরচন্্র (বা বীরভদ্র) গোস্বামী যখন ্রীবৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখনও কবিরাজ-গোন্বামী রাধাকুণ্ড হইতে বৃন্দাবনে 
আসিয়া গ্রীজীবের সঙ্গে বীরভদ্র-প্রভুকে অভার্থনার্থ অগ্রসর হইয়াছিলেন (১৩শ তরঙ্গ, ১২৭ পৃঃ) এবং 
বীরভদ্র যখন রাধাকুণ্ডে গিয়াছিলেন, তখন কবিরাজ-গোস্ামী তাহার সঙ্গে নানালীলাস্থল দর্শন করিয়া ছুই দিন 
পৰ্য্যন্ত হাটিয়। বৃন্দাবনে আসিয়াছিলেন ( ১৩শ তরঙ্গ, ১০২২ পৃঃ)। 

গ্রন্থচুরির বহুদিন পরেও যে কবিরাঁজ-গোস্বাসী প্রকট ছিলেন, স্বয়ং জীবগো স্বামীও তাহার সাক্ষ্য দিতেছেন। 
শ্রজীবের লিখিত যে পত্রগুপি ভক্তিরত্বাকরে উদ্ধৃত হইয়াছে, তন্মধো চতুর্থ পত্রখানি গোবিন্(কবিরাজের নিকটে 
লিখিত; এই পত্রখানিতে প্রীলরু্ণদাস-কবিরাজের নমস্কার জ্ঞাপিত .হইয়াছে। “ইহ শ্রীরুষ্তদাসন্য নমক্কারাঃ |” 
এন্থলে কুষদাঁসশব্দে যে কুষ্ণদাস-কবিরাজকেই বুঝাইতেছে, ভক্তিরত্বাকর হইতেই তাহ! জানা যায়। উক্ত পত্রের 
শেষে লিখিত হইয়াছে-_“পত্রীমধ্যে শ্রীরষ্ণদাসের নমস্কীর। কৃষ্ণদাস কবিরাজ-গোস্বামী প্রচার | (ভক্তিরত্বাকর, 
১৪শ তরঙ্গ, ১০৩৬ পৃষ্ঠা )1” 

ভক্তিরত্বীকরের বর্ণনা অতীব প্রাঞ্জল, মধুর, শৃঙ্খলাবদ্ধ এবং বিস্তৃত । কবিরাজ-গোস্বামীর অন্তর্দান সম্বন্ধীয় 
কোনও কথাই ভক্তিরত্বীকরে দেখিতে পাওয়া যায় না। গ্রীনিবাসাচার্য্যের প্রথমবার বৃন্দাবনত্যাগের = অথবা বন- 
বিষ্ণুপুরে গ্রন্থচুরির পরেও বিভিন্ন সময়ে রামচন্দ্-কবিরাজ, জাহ্বামাতা এবং বীরচন্দ্রগোস্বামীর সহিত কবিরাজের 
সাক্ষাতের কথা ভক্তিরত্বাকরে যাহ। বর্নিত হইয়াছে, তাহ! অবিশ্বাস করিবার হেতু দেখা যায় না অধিকন্ত, গোবিন্দ- 
কবিরাজের নিকটে লিখিত শ্রীছীব-গোন্বামীর পত্রথানিকে কিছুতেই অবিশ্বাস করা যায় না। গোবিন্দ-কবিরাজ 
ছিলেন রামচন্দ্র-কবিরাজের কনিষ্ঠ ভ্রাতা) প্রথমে তিনি শাক্ত ছিলেন। শ্রীনিবাস প্রথমবার বৃন্দাবন হইতে 
দেশে আসিলে পর রামচন্রের সহিত তাহার (শ্ীনিবাসের) পরিচয় হয়। তারপর রামচন্দ্রের দীক্ষা ; তারপর শ্রীনিবাসের 
পুনবৃন্দাবন গমন, ও রামচন্দ্রেরও বৃন্দাবন গমন। তাহারা বৃন্দাবন হইতে ফিরিয়া আসিলে গোবিন্দের দীক্ষা। 
দীক্ষার পরেই গোবিন্দ প্রীরাধারুফ্ণের লীলাসদ্বন্ধীয় পদ রচনা করিয়া বৃন্দাবনে পাঠান। সেই পদ আস্বাদন করিয়া 
বৃন্দাবনবাসী গোস্বামীদের অত্যন্ত আনন্দ জন্মে ; উল্লিখিত পত্রেই শ্রীজীব সেই আনন্দের কথ! গোবিন্দ-কবিরাজকে 
জ্ঞাপন করিয়াছেন। সুতরাং শ্রীনিবাসের প্রথমবার বৃন্দীবনত্যাগের অনেক দিন পরের এই চিঠি। সুতরাং শ্রীনিবাসের 
বৃন্দাবনত্যাগের অনেক পরেও যে কবিরাজ-গোস্বামী প্রকট ছিলেন, ভক্তিরত্রাকর হইতে নিঃসন্দেহরূপেই তাহা 
জানা যাইতেছে । 

এক্ষণে প্রেমবিলীসের উক্তি বিবেচনা করা যাউক । প্রেমবিলাস হইতে জানা যায়, গ্রন্থচুরির পরে গ্রাম 
হইতে কালি কলম-কাগজ সংগ্রহ করিয়। গ্্ীব-গোস্বামীর নামে শ্রীনিবা সাচারধয এক পত্র লিখিয়া গরন্থচুরির সংবাদ 
জ্ঞাপন করেন এবং এই পত্র লইয়া গাড়োয়ানদিগকে বৃন্দাবনে পাঠাইয়া দিলেন। (প্রেমবিলাস, ১৩শ বিলাস, 
১৬৭ পৃষ্ঠা )। ইহারা পত্র নিয়া প্রীজীবের নিকটে দিল; মুখেও সমস্ত ঘটনা বিবৃত করিল। প্রেমবিলীস হইতে 
জানা যায় £_এগ্র্লীব পড়িল, পত্রের কারণ বুঝিল। লোকনাখ-গোসাঞির স্থানে সকল কহিল। শ্রী গোসাঞি 
শুনিলেন সব কথ|। কান্দিয়া কহয়ে বড় পাইলাম ব্যথা ॥ রছুনাথ, কবিরাজ শুনি দুইজনে । কান্দিয়া কান্দি 


১৬ ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


গড়ে লোটাইয়া ভূমে ॥ কবিরাজ কহে প্রভু না বুঝি কারণ । কি করিল কিবা হৈল ভাবে মনে মন ॥ জরাকাঁলে 
কবিরাজ না পারে চলিতে । অন্তর্ধান কৈল সেই দুঃখের সহিতে ॥ কুণ্ততীরে বসি সদা করে অন্ুতাপ। উছলি 
পড়িল গোসাঞি দিয়া এক ঝাপ ॥ বিরহ-বেদনা কত সহিব পরাণে। মনের যতেক দুঃখ কেব। তাহা জানে ॥ 
পীক্বষ্ণচৈতন্তনিত্যানন্দ কৃপাময়। তোমাবিন্থ আর কেবা আমার আছয় ॥ অদ্বৈতাদি ভক্তগণ করুণ! হৃদয়। কুষ্ণদাস 
প্রতি সবে হইও সদয় ॥ গ্রভুরূপসনাতন ভট্ট রধুনাথ। কোথা গেলা প্রভু মোরে কর আত্মশাৎ ॥ লোকনাথ 
গোপালভট শ্রীজীব গোসাঞি। তোমরা করহ দয়া মোর কেহ নাই? শ্রীদাস গোসাঞি দেহ নিজ পদ দান। 
জীবনে মুরণে প্রাপ্তি যার করি ধ্যান॥ বুকে হাত দিয় কান্দে রথুনাথ দাস। মরমে রহল শেল না পুরল আশ ॥ 
তুমি গেলে আর কোথা কে আছে আমার । ফুকরি ফুকরি কান্দে হস্তে ধরি তার ॥ তুমি ছাড়ি যাও মোরে অনাথ 
করিয়া। কেমনে বঞ্চিব কাল এছুঃখ সহিয়া ॥ নিজ নেত্র কষ্ণদাস রথুনাথের মুখে । চরণ ধরিল আনি আপনার 
বুকে ॥ অহে রাধাকুণ্ডতীর বাস দেহ স্থান। রাধাপ্রিয় রুনাথ হয়েন কপাবান্॥ যেই গণে স্থিতি তাহা করিতে 
ভাবন। মুদ্রিত নয়নে প্রাণ কৈল নিক্ামণ॥_ প্রেমবিলাস, ১৩শ বিলাস, ১৬৮-৬৯ পৃষ্ঠা ৷” 
প্রেমবিলীসের এই উক্তিকে ভিত্তি করিয়া! ডাক্তার দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় লিখিয়াছেন £_“এই পুস্তক 
(শ্রশ্ীচৈতন্তচরিতামূত) লেখার পর তাহার (কবিরাজ গোস্বামীর ) জীবনের শ্রেষ্ট কর্তব্য সাধিত হইল-_একথ। 
মনে উদয়ন হইয়াছিল; এখন তিনি নিশ্চিন্ত মনে প্রাণত্যাগ করিতে প্রস্তুত ছিলেন। জীবগোস্বামী প্রভৃতি 
আার্ধ্যগণ এই পুস্তক অনুমোদন করিলে কবিরাজের স্বহস্তলিখিত পুথি গৌড়ে প্রেরিত হয়; কিন্তু পথে 
বনবিষণপুরের রাজ! বীরহান্বীরের নিযুক্ত দন্থাগণ পুণ্তক লু্ঠন করে) এই পুস্তকের প্রচার চিন্তা করিয়া 
কুদস মৃত্যুর অপেক্ষা করিতেছিলেন, সহসা বনবিষ্ণুপুর হইতে বৃন্দাবনে লোক আসিয়। এই শোকাবহ সংবাদ 
জাত করাইল। অবস্থার কোন আঘাতে যে কৃষ্ণদাস ব্যথিত হন নাই, আজ তাহার জীবনের শ্রেষ্ঠ ব্রতের ফল__ 
মহাপ্রভুর সেবায় উৎ্সর্গারৃত মহাপরিশ্রমের বস্তু অপহত হইয়াছে শুনিয়! কৃষ্ণদাস জীবন বহন করিতে পারিলেন 
না।  জীবনপণে যে পুস্তক লিখিয়াছেন, তাহার শোকে জীবন ত্যাগ করিলেন *_-রথুনাথ কবিরাজ শুনিল! 
দুজনে। আছাড় খাইয়া কাদে লোটাইয়া ভূমে ॥ বৃদ্ধকালে কবিরাজ না পারে উঠিতে। অন্তৰ্ধান করিলেন দুঃখের 
সহিতে।%_ প্রেমবিলাস।” (বঙ্গভাষা ও সাহিত্য, ৪র্থ সংস্করণ, ৩০৮ পৃষ্ঠা )। 
দীনেশবার উল্লিখিত উক্তি সম্বন্ধে দু'একটা কথা বলা দরকার। কবিরাজের স্বহস্তলিখিত শ্রচরিতামৃত 
পুথি যে প্রীনিবাসের সঙ্গে গৌড়ে প্রেরিত হইয়াছিল, এই সংবাদ দীনেশবাবু কোথায় গাইলেন, উল্লেখ করিলে 
ভাল হইত। প্রেমবিলাসে, বা ভক্তিরত্বাকরে, এরূপ কোনও উক্তি দেখা যায় না। আর, গ্রন্থচুরির সংবাদ পাইয়াই 
যে কবিরাজ-গোস্বামী দেহত্যাগ করিয়াছেন, একথাও উল্লিখিত কতিপয় পয়ার হইতে বুঝা যায় কিনা, দেখা 
যাউক ৷ 
গ্রন্থচুরির সংবাদে লোকনাথ-গোস্বামী, গোপালভট্টগোস্বামী প্রভৃতিও অনেক মর্শ্মবেদনা পাইয়াছেন, অনেক 
কীদিয়াছেন। দাস-গোস্বামী এবং কবিরাজ-গোস্বামী কীদিয়! কী্দিয়| ভূমিতে লুটাইয়াছেন। তারপরে গ্রন্থুরির 
প্রসঙ্গে “কি করিল কিবা হৈল” বলিয়াও কবিরাজগোস্বামী অনেক ভাবিয়াছেন। এসকল কথা বলিয়৷ তাহার 
পরেই প্রেমবিলাসে বল৷ হইয়াছে _“জরাকালে কবিরাজ না পারে চলিতে”-ইত্যাদি। প্রেমবিলাস ও ভক্তিরত্বাকর 
হইতে প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া! ইতঃপুর্কেই আমরা দেখাইয়াছি_গ্রন্থ লইয়া শ্রনিবাসের বৃন্দাবনত্যাগের সময়েও 


কা Gazetteer এর ২৫ পৃষ্ঠায় ওমেলি সাহেবও লিখিয়াছেন- “Two Vaishnava works the Prem-vilasa of 


Nityananda Das ( alias Balaram Das ) and the Bhaktiratnakara of Narahari Chakrabartty, relate that Srinivasa. a 


and other bhaktas left Brindaban for Gour with a number of Vaisnava manuscripts, but were robbed 


on the way by Bir Hamber. This news killed the old Krsshnadas Kaviraj, author of the Chaitanya 


Charitamrita."” 


GD Lunde th Outset ৪ 


ক্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের সমা প্তিকাল ১৭ 


কবিরাজ-গোস্বামীর শরীরের অবস্থা বেশ ভাল ছিল, স্বচ্ছন্দে তিনি সাত ক্রোশ পথ যাতায়াত করিতে সমর্থ ছিলেন। 
তখনও জরাবশতঃ তিনি চলচ্ছক্তিহীন হন নাই। ইহার পাচ ছয় মাসের মধ্যেই গরন্থচুরির সংবাদ বৃন্দাবনে পৌছিয়া 
থাকিবে; এই অল্প সময়ের মধ্যেই হঠাৎ জর! আসিয়া তাহাকে যে চলচ্ছক্তিহীন করিয়! তুলিয়াছে--তাহার যে “জর! 
কালে কবিরাজ না পারে চলিতে”-অবস্থা আসিয়া উপস্থিত হইয়াছে, ইহা বিশ্বাস করা যায় না| 

“জরাকালে কবিরাজ না৷ পারে চলিতে”-অবস্থার সময়েও দুইটি বিবরণ উক্ত পয়ার কয়টি হইতে জানা 
যায়; প্রথমতঃ, কুণ্ডতীরে বসিয়া অনুতাপ করিতে করিতে কবিরাজ কুণ্ড মধ্যে ঝাপ দিলেন; দ্বিতীয়তঃ দাস- 
গোস্বামীর চরণ হৃদয়ে ধারণ করিয়া, তাহার-বদনে স্বীয় নয়নদ্য় স্থাপন করিয়া, “যেই গণে স্থিতি তাহা ভাবনা করিতে 
করিতে” অর্থাৎ শ্রীশ্রীরাধারুষ্ণের অষ্টকালীন-লীলার স্মরণে সখীমপ্তরীদের যে যুথের অস্তভূক্ত বলিয়! তিনি নিজেকে 
চিন্ত। করিতেন, অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে সেই যুথে নিজের অবস্থিতি চিন্তা করিতে করিতে মুদিত নয়নে তিনি দেহ ত্যাগ 
করিলেন। যদি তিনি প্রাণ ত্যাগ করিবার জন্যই কুণ্ড মধ্যে ঝাপ দিয়া থাকেন এবং তাহাতেই যদি তাহার 
তিরোভাব হইয়া থাকে, তাহা হইলে দাস-গোস্বামীর চরণে প্রাণনিক্রামণের কথা মিথ্যা হইয়া পড়ে। আর দাস- 
গোস্বামীর চরণ-তলেই যদি তাহার প্রাণনিক্ষামণ হইয়। থাকে, তাহ। হইলে রাধাকুণ্ডে ঝাপ দিয়া প্রাণত্যাগের কথা 
মিথ্যা হইয়া পড়ে। একই সময়ে একই ব্যক্তির লেখনী হইতে পরম্পর-বিরোধী এইরূপ দুইটি বিবরণের কোনওটীর 
উপরেই আস্থা স্থাপন কর] যায় না। 

আরও একটি কথা বিবেচ্য । আকস্মিক দুঃসংবাদ শ্রবণে যাঁহাদের প্রাণ বিয়োগ হয়, সাধারণতঃ সংবাদ-শ্রবণ 
মাত্রেই তাহার! হতজ্ঞান হইয়া পড়েন, আর তাঁহাদের চেতনা ফিরিয়া আসে না। উদ্ধৃত পয়ার সমূহ হইতে, 
গ্রন্থচুরির সংবাদ-প্রাপ্তিতে কবিরাজ-গোস্বামীর তদ্রপ অবস্থা হইয়াছিল বলিয়া জান যায় না; তাহার অত্যন্ত দুঃখ_ 
মর্মভেদী দুঃখ হইয়াছিল, তাহাতে তিনি মাটাতে লুটাইয়া কীদিয়াছিলেন) কিন্তু তাহার মৃচ্ছ। হইয়াছিল বলিয়! উক্ত 
পয়ার সমূহ হইতে জানা যায় না। কবিরাজ-গোস্বামীর মত একজন ধীর স্থির ভজনবিজ্ঞ ভগবদ্গতচিত্ত সিদ্ধ 
মহাপুরুষ যে নষ্ট বস্তুর শোকে যোগাড়মন্ত্র করিয়! আত্মহত্যা করিবেন, তাহ! কিছুতেই আমর! বিশ্বাস করিতে প্রস্তুত 
নহি। উল্লিখিত পয়ার কয়টা হইতে তাহা বুঝাও যায় না। যাহা বুৰা! যায়, তাহা তাহার ন্যায় সিদ্ধভক্তের পক্ষে 
অত্যন্ত স্বাভাবিক | হরিদাসঠাকুরও ঠিক এইভাবেই মহাপ্রভুর চরণ হৃদয়ে ধারণ করিয়! স্বীয় নয়নদয় প্রভুর বদনে 
স্থাপন করিয়া মুখে “আীর্্ণচৈতন্ত-নাম” উচ্চারণ করিতে করিতে নির্ধ্যাণ প্রাপ্ত হ্ইয়াছিলেন। মহাপ্রভু শীঘ্রই 
লীলাসম্বরণ করিবেন বুঝিতে পারিয়া, তাহার বিরহবেদন। সহ করিতে পারিবেন না মনে করিয়াই হরিদাস-ঠাকুর 
স্বেচ্ছায় এভাবে নির্ধাণপ্রাপ্ত হইয়াছিলেন । দাসগোস্বামীর চরণে কবিরাঁজ-গোস্বামীর যে নির্য্যাণের কথা প্রেমবিলালে 
দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাও তাহার স্বেচ্ছাকত বলিয়া মনে হয়_-বিরহবেদনায় অধীর হইয়াই তিনি এরূপ 
করিয়াছেন বলিয়া প্রেমবিলাস বলে। ] 

যে বিরহবেদনা তাহার অসহ্‌ হইয়াছিল বলিয়। কথিত হইয়াছে, ইহা! তাহার কৃষ্ণবিরহ-বেদনা) তাই এই 
বেদনার নিরসনের উদ্দেশ্যে কবিরাজ-গোস্বামী দেহত্যাগের প্রাক্কালে শ্রীচৈতন্থনিত্যানন্দাদির, শ্রীরপ-সনাতনাদির কৃপা 
প্রার্থনা! করিয়াছেন “কোথা গেলে প্রভু মোরে কর আত্মসাৎ” বলিয়। তাহার আক্ষেপের মধ্যে তাহার গ্রন্থ হারাণের 
কথার আভাসও কোথাও দেখিতে পাওয়া যায় না, গ্রন্থচুরির সংবাদে তিনি কাদিয়াছেন সত্য ; অন্ত গোস্বামীরাও 
কাদিয়াছেন। অধিকন্ধ তিনি মাটীতে লুটাইয়। পড়িয়াছেন; দাসগোস্বা মীও তাহা করিয়াছেন। আীরূপ-সনাতনাদির 
অমূল্য গ্রন্থরাজির এই পরিণামের কথা শুনিলে যে কোনও একা স্তিক ভক্কেরই এইরূপ অবস্থা ঘটিতে পারে । কিন্ত 


উীহার চরিতামৃত-অপহরণের সংবাদেই তিনি প্রাণত্যাগ করিয়াছেন। এমনও হইতে পারে যে, কবিরাঁজ-গোম্বামীর 
প্রসঙ্গ উঠিতেই__গোস্বামীদের গ্রন্চুরির সংবাদ-প্রা্থিতে তাহার ভক্তি-কোমল-চিত্বের ব্যাকুলতার কথ বর্ণন করিতে . 
করিতেই, তাহার চিত্তের স্বাভাবিক প্রেমব্যাকুলতার কথ গ্রন্থকারের স্থৃতিপথে উদ্দীপিত হইয়াছিল এবং কুষ্ণবিরহ্‌- 


৩ 


১৮ শ্ীশ্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


ব্যাকুলতায় অধীর হইয়া অন্তিম-সময়ে- গরন্চুরির বহবৎসর পরে, বৃদ্ধকালে_-তিনি কিরূপ ভক্তজনোচিতভাবে অন্থর্ধান- 
প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, গ্রন্থকার তাহাও বর্ণনা করিয়া গিয়াছেন। এক কথার প্রসঙ্গে অন্থরূপ অন্ত কথা বৰ্ণন করার 
দৃষ্টান্ত প্রাচীনকালের গ্রন্থে অনেক পাওয়া যায়; প্রেমবিলাসেও তাহার অভাব নাই । 
তবে কি “কি করিল কিবা! হৈল ভাবে মনে মন’”-পর্য্ন্ত ্ন্ুরির প্রসঙ্গ বৰ্ণন করিয়া "জরাকালে কবিরাজ না 
পারে চলিতে" বাক্য হইতে আরম্ভ করিয়। বৃদ্ধবয়সে কবিরাজের স্বাভাবিক অন্ত্দান-প্রসঙ্গই বপ্রিত হইয়াছে? তাহাই। 
এইরূপ অন্তর্দান-প্রসঙ্গে আশ্চর্য্য বা অস্বাভাবিক কিছু নাই! অস্থিম-সময়ে এইভাবে অস্তশ্চিন্তিত দেহ লীলা-স্মরণ 
করিতে করিতে দেহত্যাগের সৌভাগ্য বৈষ্ণবমাত্রেরই কাম্য । 
কিন্ত এরূপ অর্থ করিলে এক অসঙ্গতি আসিয়া উপস্থিত হয়। উক্ত বর্ণনা! হইতে জান! যায়, দাস-গোস্বামীর 
পুর্বে কবিরাজ-গোস্বামী তিরোধান প্রাপ্ত হইয়াছেন। কিন্তু কবিরাজ-গোস্বামীর পুর্বে দাস-গোস্বামীর তিরোভাবই 
বৈষ্ণব সমাজে সর্বজনবিদিত ঘটনা । 
এসমস্ত'কারণে, প্রেমবিলাসের উল্লিখিত পয়ার-সমূহের উক্তিতে আস্থা স্থাপন করিতে পারা যায় না। এ 
উক্তিগুলি গরস্থকারের লিখিত হইলেও, উহ! হইতে কবিরাজ-গোস্বামীর দেহত্যাগের সংবাদ পাওয়া যায় বলিয়। মনে 
করা যায় না। ! 
্রন্থচুরির সংবাদ প্রাপ্তিতে কবিরাজ-গোস্বামীর দেহত্যাগের কথা যে বিশ্বাসযোগ্য নহে, তাহ! অন্ত ভাবেও 
বুঝিতে পারা যায়। অগ্রহীয়পের শুরলাপঞ্চমীতে শ্রীনিবাস গ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন ত্যাগ করেন। কখন তিনি বনবিষ্ণুপুরে 
পৌছিয়াছিলেন, তাহার উল্লেখ কোথাও না থাকিলেও অনুমান কর! চলে'। ভক্তিরত্বাকর হইতে জান! যায়, দ্বিতীয়বার 
যখন আীনিবাস যাঞজিগ্রাম হইতে বৃন্দাবন গিয়া ছিলেন, তখন তিনি “মার্গশীর্ষ (অগ্রহায়ণ ) মাস শেষে” যাত্রা করিয়া 
“যাখশেষে বসন্ত পঞ্চমী দিবসে” বৃন্দাবনে পৌছিয়াছিলেন ( ঈম তরঙ্গ, ৫৭২, ৫৬৯ পৃষ্ঠা ); যাজিগ্রাম হইতে বৃন্দাবন 
পদ্ত্ৰজে যাইতে দুইমাস লাগিয়াছিল। বনবিষ্ণুপুর হইতে বৃন্দাবনের পথ আরও কম; স্থতরাং ব্নবিষ্ণুপুর হইতে. 
পদব্ৰজে বৃন্দাবন যাইতে দুইমাসের বেশী সময় লাগিতে পারে না। বৃন্দাবন হইতে গোগাড়ীর সঙ্গে সঙ্গে হাটিয়া 
বনবিষ্ণপুরে আসিতে কিছু বেশী সময় লাগিতে পারে, এজন্য যদি চারিমাস সময় ধর! যায়, তাহা হইলে চৈত্রমাসে 
গ্রন্থচুরি হইয়াছিল বলিয়। মনে করা যাইতে পারে। প্রেমবিলাসের মতে চুরির অল্প পরেই বৃন্দাবনে সংবাদ প্রেরিত 
হইয়াছিল) সংবাদ পৌছিতে দুইমাস সময় লাগিয়াছিল মনে করিলে জ্যৈ্ঠমাসের মধ্যেই বুন্দাবনবাঁসী : গোস্বামিগণ 
ইহ! জানিতে পারিয়াছিলেন বলিয়া মনে কর। যায়; এ সংবাদ প্রাপ্তিতে কবিরাজ-গোস্বামীর তিরোভাব হইয় থাকিলে 
জ্যৈষ্ঠ বা আষাঢ় মাসের মধোই তাহ হইয়! থাকিবে। কিন্ত পঞ্ধিকা হইতে জানা যায়, কবিরাজ-গৌস্বামীর তিরোভাব- 
তিথি আখিনের শুক্লা ছ্বাদশী। তিরোভাবের সময় হইতে বৈষ্ণব-সমাজ এই শুরু দ্বাদশীতেই কবিরাজ-গোস্বামীর 
তিরোভাব-উৎসব করিয়৷ আসিতেছেন; স্কৃতরাং পঞ্জিকার উক্তিতে ভুল থাকিতে পারে না। অথচ প্রেমবিলাসের 
উক্তি অনুসারে, গ্রন্থচুরির সংবাদ প্রাপ্তিতে কবিরাজ-গোস্বামী দেহত্যাগ করিয়া থাকিলে আষাট়ের মধ্যেই তাহা 
করিয়াছেন। কিন্তু বৈষ্ব-সমীজের চিরাচরিত প্রথার উপর প্রতিষ্ঠিত পঞ্জিকার উক্তিতে অবিশ্বাস করিয়া 
প্রেমবিলাসের কিন্বদস্তীমূলক উক্তিতে আস্থা স্থাপন করা যায় না। 
গ্রশ্থচুরির বহুকাল পরেও যে কবিরাজ-গোস্থামী প্রকট ছিলেন, তাহার অনেক প্রমাণ ভক্তিরত্বাকর হইতে 
উদ্ধৃত করিয়া ইতঃপুর্বরে দেখান হইয়াছে। এসমস্ত-প্রমাণকে বিশেষতঃ আজীবের পত্রের উক্তিকে__কিছুতেই 
অবিশ্বাস করা যায় না। 1 
অনেকেই অনেক্‌ স্বকপোলকৃল্পিত বিষয় মূল প্রেমবিলাসের অন্ততূক্তি করিয়া প্রেমবিলাসেরই নামে থে 
চালাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, ডাক্তার দীনেশচন্দ্র সেন প্রমুখ পর্ডিতবর্গের কথা উল্লেখ করিয়া পূর্বেই তাহা প্রদগিত 
, হইয়াছে। প্রেম-বিলাসের যে অংশ ক্রিম বলিয়া সহজেই বুঝা যায়, সম্পাদক ও সমালোচকগণ যে সেই অংশ তাহাদের 
বিবেচনার বহির্ভূত করিয়া রাখিয়াছেন, তাহাও ইতঃপূর্বে বলা হইয়াছে। কিন্তু যে পুস্তকের উপরে প্রক্ষেপকারীদের 


শ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামূতের সমাপ্তিকাল ১৯ 


এত অত্যাচার চলিয়াছে তাহাতে দু-একটা কৃত্রিম বস্তু যে গ্রচ্ছন্নভাবে অবস্থিতি করিতেছে না, তাহাও নিঃসন্দেহে 
বলা যায় না। অধিকাংশ প্রাচীন পাঙুলিপির পাঠ একরূপ হইলেও এই সন্দেহের অরকাশ দুর হয় না; প্রাচীনকালেও 
গ্রক্ষেপকারীর অভাব ছিল না, স্থযোগ তো যথেষ্টই ছিল। প্রাচীন পুঁথির কোনও কোনও বর্ণনা আবার ভিত্তিহীন 
কিন্বদন্তীর উপরেও প্রতিষ্ঠিত। কবিরাজ-গোস্বামীর. তিরোভাব-সম্বন্ধে প্রেমবিলাসে যাহা পাওয়া যায়, তাহাও যে 
প্রচ্ছন্ন প্রক্ষেপ নহে, বিদ্ব। তাহা যে ভিত্তিহীন কিন্বদস্তীর উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, তাহাই বা কে. বলিবে? শ্রীজীবের 
পত্রের সঙ্গে যখন ইহার বিরোধ দেখা যায়, তখন ইহার বিশ্বাসযোগ্যতাসম্বন্ধে স্বতঃই সন্দেহ জন্মে। 

যাহাহউক কর্ণানন্দ সম্বন্ধে দু-একটা কথা বলিয়াই এবিষয়ের আলোচন! শেষ করিব। কর্ণানন্দ একখানি ক্ষুদ্র 
পুস্তিকা । শ্রীনিবাস-আচাধ্যের কন্যা হেমলতা-ঠাকুরাণীর শিষ্য প্রসিদ্ধ পদাকর্তা যদুনন্দনদাস ঠাকুরই কর্ণানন্দের গ্রন্থবর্তী 
বলিয়া কর্ণানন্দে লিখিত হইয়াছে। পুস্তকখানি ১৫২৯ শকে (১৬০৭ খৃষ্টাব্দে) লিখিত হইয়াছে বলিয়া কর্ণানন্দেই 
গ্রকাশ। পরবর্তী আলোচনায় দেখা যাইবে, বীরহাদ্বীরের রাজত্বকালে ১৫২২ শকের কাছাকাছি কোনও সময়ে শ্রীনিবাস 
বনবিষ্ণুপুরে আসিয়াছেন। তাহার পরে তাহার বিবাহ, তাহার পরে সন্তান-সম্ভতির জন্ম । ন্ুতরাং ১৫২৯ শকে 
হেমলতা-ঠাকুরাণীর জন্মও হয়তো! হয় নাই ; অথচ এই হেমলতার আদেশেই নাকি তদীয় শিষ্য ১৫২৯ শকে এই পুস্তক 
লিখিয়াছেন! গ্রন্থকার তারিখ লিখিতে ভূল করিয়াছেন_-একথাও বল! সঙ্গত হইবে না; কারণ, গ্রন্থসমাপ্তির 
তারিখ লিখিতে গ্রন্থকর্তার তুল হওয়া সম্ভব নয়। আমাদের বিশ্বাস কর্ণানন্দ একখানা কৃত্রিম গ্রন্থ ; এরূপ বিশ্বাসের 
কয়েকটী হেতু পরবর্তী “অপ্রকট ব্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ”-শীর্মযক প্রবন্ধের শেষভাগে বিবৃত হইয়াছে। 
ইহ] যে ভক্তিরত্বাকরেরও পরের লেখা, কর্ণানন্দের মধোই তাহার প্রমাণ দেখিতে পাওয়া যায়। প্রথমতঃ প্রথম 
নির্য্যাসের ৫-৬ পৃষ্ঠায় শ্রীনিবাস-আচার্ধোর সহিত রামচন্দ্র-কবিরাজের প্রথম পরিচয়ের যে বর্ণনা দেওয়া হইয়াছে, 
ভক্তির্বাকরের অষ্টম তরদ্দের ৫৬৪-৬১ পৃষ্ঠার বর্ণনার সহিত তাহার প্রায় পংক্তিতে পংক্তিতে মিল দেখা যায়। 
উভয় পুস্তকেই রামচন্দ্র-কবিরাজের রূপ বর্ণনা একরপ, অক্গ-প্রত্যঙ্গাদির উপমা একরূপ এবং অধিকাংশ স্থলে শব্দাদিও 
প্রায় একরূপ। কেবল-_“কন্দ্পসমান”-সথলে 'অন্মথ-সমান', “হেমকেতকী*স্থলে 'সুবর্ণকেতকী', গ্বর্বতনয় কিবা অশ্বিনী- 
কুমার’ স্থলে “কামদেব কিবা অশ্বিনীকুমার | কিবা কোন দেবতা গন্ধর্বপুত্র আর | ইত্যাদিরপ মাত্র প্রভেদ। ইহাতে 
মনে হয়, ভ্তিরত্বাকরের বর্ণনা দেখিয়াই কর্ণানন্দের এই অংশ লিখিত হইয়াছে। দ্বিতীয়তঃ গ্রন্থুরির সংবাদগ্রাপ্তিতে 
কবিরাজ-গোস্বামীর অবস্থাসম্বন্ধে প্রেমবিলাসে যাহ! দেখিতে পাওয়া যায়, তাহার সহিত ভক্তিরত্বাকরের উক্তির একটা 
সমন্বয়ের চেষ্টাও কর্ণানন্দে দেখিতে পাঁওয়া যায় । প্রেমবিলাসের উক্তি অনুসারে কেহ কেহ মনে করেন, গ্রন্থচুরির 


ংবাদপ্রাপ্তিতেই কবিরাজ-গোস্বামীর তিরোভাব। ভক্তিরত্বাকরের মতে গ্রন্থচুরির বহুকাল পরেও কবিরাজ প্রকট _ 


ছিলেন। ' কর্ণানন্দ এই দুই রকম উক্তির সমন্বয় করিতে যাইয়া হেমলতাঠাকুরাণীর মুখে বলাইয়াছেন যে, গ্রন্থচুরির 
সংবাদে কবিরাজ মৃচ্ছিত হইয়া পড়িয়া ছিলেন সত্য, কিন্তু পরে তীহার ুচ্ছ্ণভঙ্গ হইয়াছিল, তাহার পরেও তিনি প্রকট 
ছিলেন ( কর্ণানন্দ, ৭ম নির্য্যাস, ১২৬ পষ্ঠা )। 

এসমস্ত কারণে স্পষ্টই বুঝা, যায়, প্রেমবিলাস এবং ভক্তিরত্বাকরের পরেই কর্ণানন্দ লিখিত হইয়াছে। আবার 
পুস্তকমধ্যে পুস্তক-সমাপ্তির তারিখ ১৫২৯ শক দেখিলে ইহাও মনে হয় যে, প্রেমবিলাসের যে অতিরিক্ত অংশ একেবারে 
কৃত্রিম বলিয়া! দীনেশবাবু প্রভৃতি তাহাদের বিবেচনার বহির্ভূত করিয়া রাখিয়াছেন, তাহারও পরে কর্ণানন। লিখিত । 
কারণ, ওঁ কত্রিম অংশেই লিখিত হইয়াছে, ১৫০৩ শকে চরিতামৃত সমাপ্ত হইয়াছে। কর্ণানন্দলেখক তাহাই বিশ্বাস 
করিয়! চরিতামৃত হইতে অনেক উক্তি তাহার পুস্তকে উদ্ধত করিয়াছেন এবং পুস্তকথানিতে প্রাচীনত্বের ছাপ দেওয়ার 
উদ্দেষ্যে গ্র্থসমীপ্তির সময় ১৫২৯ দিয়া পদকর্ভা যদুনন্দনদাসের উপরে গরন্থকতূত্ব আরোপ করিয়াছেন বলিয়াই সন্দেহ 
জন্মে। কি উদ্দেশ্যে এই কৃত্রিম গ্রন্থ লিখিত হইয়াছে, তাহারও যথেষ্ট প্রমাণ গরন্থমধ্যে পাওয়া যায় ; “অগ্রকট ত্রজে 
কাস্তাভাবের স্বরূপ”-শীর্ষক প্রবন্ধে তাহাও প্রদর্শিত হইয়াছে। যাহারা গোপালচস্প্‌ পড়িয়াছেন, তীহারাই জানেন-- 
অগ্রকট ব্রজলীলায় শ্রীরুষ্ণের সহিত গোপীদিগের স্বকীয়ভাবই শ্রীজীবের সিদ্ধান্ত । শ্রীজীবের অপ্রকটের কিছুকাল পরে 


যি 


৩০. শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


এই মতের বিরোধী একটা দলের উদ্ভব হয়। প্রীলবিশ্বনাথ চক্রবন্ভাীর সময়ে তিনিই এই বিরোধীদলের অগ্রণী হইয়া 
অগ্রকটে পরকীয়াবাদ প্রচার করিতে চেষ্ট। করেন। কিন্ধ গ্রী্গীবের মত ভ্রান্ত, একথা বলিতে কেহই সাহসী হন নাই; 
চক্রবস্তিপাদ প্রমুখ বিরুদ্ধবাদিগণ বলিয়াছেন--্রীজীব স্বকীয়াবাদ স্থাপন করিলেও পরকীয়াবাদই ছিল তাহার হান, 
অথবা স্রীজীবের লেখার ষখাশ্রুত অর্থে গ্রকটলীলায় স্বকীয়াবাদ সমধিত হইলেও তাহার লেখার গু অর্থ পরকীয়া- 
বাদের অন্গকুল। কিন্ত আশ্চর্য্যের বিষয় এই, প্রীজীবের কোনও লেখারই পরকীয়াভাবাত্মক গঢ় অর্থ প্রকাশ করিতে 
এপর্যন্ত কেহ চেষ্টা করেন নাই। এরূপ চেষ্টা সম্ভবও নয়; কারণ, স্বর্য্য শব্দের গৃঢ় অর্থ অমাবস্তাঁর চন্দ্র_একথা 
বলাও যা, গোপালচম্পূর গূঢ় তাৎপর্য পরকীয়াবাদ_-একথা বলাও তা । বিশেষত:, ইহা কেবল শ্রীজীবেরই মত নহে 
শ্রন্প-সনাতনেরও যে এই মত, তাহা। শ্রীদ্গীবই বলিয়া গিয়াছেন, তাহাদের গ্রন্থাদি হইতেও তাহ! জানা যায়। আর 
কেবল গোপালচম্পৃতেও নহে, প্রীরুফন্দর্ত, গ্রীতিসন্দ্,প্ীমদ্ভাগবতের শরীজীবক্বৃত টাকা, ব্রহ্মমংহিতা, ত্রহ্মসংহিতার 
্র্গীবরুত টীকা, গোপালতাপনী শ্রুতি, লোচনরোচনী টাকা, গৌতমীয়তন্ত্রাদি সমস্ত গ্রস্থেই অকপটে স্বকীয়া-ভাবের 
কথ! পাওয়া যায় । কৰ্ণামৃত যে শ্রীপীবের মতের বিরুদ্ধবাদীদের মধ্যে কাহারও দ্বারা লিখিত হইয়াছে, এই পুস্তিকাথানি 
তাড়াতাড়ি ভাবে পড়িয়া গেলেও তাহা সহজে বুঝা যায়। 

যাহা'হুউক, কৃত্রিমই হউক, আর অরুত্রিমই হউক, কর্ণানন্দ একথা বলে ন! যে, গ্রন্থচুরির সংবাদ প্রাথথিতে 
কবিরাজ-গোম্বামী দেহত্যাগ করিয়াছিলেন। বরং ্ন্থচুরির সংবাদ বৃন্দাবনে পৌঁছিবার পরেও যে তিনি প্রকট 
ছিলেন, তাহাই কর্ণানন্দ হইতে জানা যায়। 


শ্রীনিবাস আচার্যের সময় নির্ণয় 


বৈষ্ণব গ্রন্থকারগণের আলোচনায় সাধারণতঃ সাধ্যসাধন তত্ব, ভক্তির বিকাশ, ভাবের পুষ্টি, ভক্ত ও ভগবানের 
গুণকীর্তনাদিই প্রাধান্ত লাভ করিয়াছে । এতিহাসিকের দৃষ্টিতে তাহার! কদাচিৎ তাহাদের আলোচ্য বিষয়ের প্রতি 
লক্ষ্য করিয়াছেন। তাই তাহাদের গ্রন্থে এঁতিহাসিক উপকরণ কিছু পাঁওয়া গেলেও, তাহার সাহায্যে কোনও 
নির্ভরযোগ্য সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া! প্রায়ই দু্কর। অথচ তাহাদের বণিত ঘটন।দি সম্বন্ধে এঁতিহাসিক তথ্যের নির্ণয় 
সময় সময় একরূপ অপরিহার্যাই হইয়| পড়ে তাই যাহা কিছু উপকরণ পাওয়া যায়, তাহা দ্বারাই তথ্যনির্ণয়ের চেষ্টা 

করিতে হয়। : প্রেমবিলাসাদি পুস্তকের উক্তি হইতে খ্রনিবাসের সময় নির্ণয় করিতে আমরাও তদ্রপ চেষ্টা করিব । 

বৃন্দাবনে গোবিন্দদেবের মন্দিরেই যে শ্রীজীবাদি গোস্বামিগণের সহিত গ্রুনিবাসের প্রথম সাক্ষাৎ হইয়াছিল, 
ইহ] প্রসিদ্ধ ঘটন| ( ভক্তিরত্বাকর, ৪র্থ তরঙ্গ, ১৩৭ পৃষ্ঠা | প্রেমবিলাস, ৬ষ্ঠ বিলাস, ৬১ পৃঃ)। এই ঘটনা হইয়াছিল 
রূপ-সনাতনের তিরোভাবের পরে। অন্বরাধিপতি মহারাজ মানসিংহই যে রপ-সনাতনের তত্বাবধানে গোবিন্দজীর 
মন্দির নির্মাণ করিয়া দিয়াছিলেন, তাহাও ইতিহাসপ্রসিদ্ধ ঘটনা । স্থতরাং রূপ-সনাতনের তিরোভাবের পরে 
গোবিন্দজীর যে মন্দিরে শ্রীজীবাদির সহিত শ্রীনিবাসের সাক্ষাৎ হইয়াছিল, তাহা যে মানসিংহের নিম্মিত মন্দিরই, 
তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। এখন দেখিতে হইবে_-এই মন্দির কখন নিম্মিত হইয়াছিল । 

প্রাচযবিগ্ভামহার্ণব নগেন্ত্র নাথ বন্ধ সম্পাদিত বিশ্বকোষ হইতে জানা যায়,আকবরসাহের রাজত্বের ৩৪শ বর্ষে 
রূপ-সনাতনের তত্বাবধানে মানসিংহ গোবিন্দজীর মন্দির নির্মাণ, করাইয়াছিলেন। ১৫৫৬ খৃষ্টাব্দে মোগল সম্রাট 
আকবরসাহ সিংহাসনে আরোহণ করিয়াছিলেন। স্থৃতরাং তাহার রাজত্বের ৩৪শ বর্ষ হইল ১৫৯০ খৃষ্টাব্দ | ডাক্তার 
দীনেশচন্দ্র সেনও লিখিয়াছেন, গৌবিন্দজীর মন্দিরে যে প্রস্তর-ফলক আছে, তাহা! হইতে জানা যায়, ১৫৯৭ খৃষ্টাব্দে 
এই মন্দিরের নিৰ্ম্মাণ কার্ধ্য সমাধা হইয়াছিল (১)। ইহ। হইতে বুঝা যায় ১৫৪০ খৃষ্টাব্দের (অর্থাৎ ১৫১২ শকাব্দার ) 
পুব্বে“ শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে যান নাই । 


(১) Vaisnava Literature, J p. 170. 
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ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায়, বৈশাখ মাসের ২*শে তারিখে শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে পৌছিয়া ছিলেন (৪র্থ তরঙ্গ, 
১৩৫ পৃষ্ঠা )। সেইদিন রাত্রিকাল ছিল “বৈশাখী পুর্ণিমানিশি শোভা চমৎকার । (১৬৮ পৃঃ)।” পরের দিন 
(অর্থাৎ প্রতিপদের দিন) প্রাতঃকৃত্য ও স্মানাদি সমাপণ করিয়া শ্রীনিবাস শ্রীদীবের সাক্ষাতে গেলেন; শ্রীজীব 
তাহাকে নিয়! রাধাদামোদর বিগ্রহ দর্শন করাইলেন এবং *শ্রীরূপগোস্বামীর সমাধি সেইখানে । তথা প্রানিবালে 
লৈয়া গেলেন আপনে ॥ শ্রীনিবাস শ্রীসমাধি দর্শন করিয়া। নেত্রজলে ভাসে ভূমে পড়ে প্রণমিয়|॥ (ভক্তিরত্বাকর,  * 
৪র্থ তরক্, ১৩৯ পৃঃ )।৮ সজীব তাহাকে সাধনা দিয়া গোপালভট্ট গোস্বামীর নিকটে লইয়া গেলেন। আদ্যোপান্ত 
সমস্ত কথাই শ্রীনিবাস তখন উট্ট-গোস্বামীর চরণে নিবেদন করিয়া দীক্ষার প্রার্থনা জানাইলেন। দ্বিতীয়াতে দীক্ষা 
দিবেন বলিয়। ভট্টগোস্বামী অঙ্গুমতি দিলেন। তখন "গ্রীজীব-গোস্বামী শ্রীনিবাসেরে লইয়৷। আইলা আপন বাস! 
অতি হৃষ্ট হৈয়া ॥ কল্য প্রাতঃকালে গ্রনিবাসে শ্রীগোসাগ্রিঃ। করিবেন শিশ্ন জানাইলা সর্বঠাঞি॥ ** তারপর 
দিন জান করি শ্রীনিবাস । শ্রীজীবের সঙ্গে গেল! গোস্বামীর পাশ॥” তখন ভট্ট গোস্বামী “ভ্রীনিবাসে শ্রীরাধাচরণ 
সন্িধানে। করিলেন শিষ্য অতি অপুর্ব বিধানে । ভক্তি রত্ধাকর, ১৪৪ পৃঃ |”. এসমস্ত উক্রিদ্বার। বুঝ! যায়, বৈশাখ 
মাসের ২০শে তারিখ পুণিমার দিন গ্রীনিবাস বৃন্দাবনে উপনীত হইয়াছিলেন এবং ২২শে তারিখে কৃষ্ণ! দ্বিতীয়ায় 
শ্রীগোপাল-উট্টগোস্বামীর নিকটে তিনি দীক্ষা লাভ করিয়াছিলেন। 

“পূর্বের বলা হইয়াছে, ১৫১২ শকের পুর্বে শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে যান নাই ; ১৫১২ শকের ২০শে বৈশাখ পুণিমা 
ছিল না; ১৫১৩ শকের ২৪শে বৈশাখও ছিল শুরু! চতুী। ১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ পুণিমা ছিল প্রায় ২১ দণ্ড । 
সেই দিন সোমবারও ছিল। ২১শে বৈশাখ মঙ্গলবার প্রতিপদ ছিল প্রায় ১৬ দণ্ড এবং ২২শে বৈশাখ বুধবার দ্বিতীয়! 
ছিল প্রায় ১১ দণ্ড। স্থতরাং মনে করা যায় যে, ১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ সোমবারেই শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে 
পৌছিয়াছিলেন এবং ২২শে বৈশাখ বুধবার দ্বিতীয়ার মধ্যে তাহার দীক্ষা হইয়াছিল | দীনেশবাবু লিখিয়াছেন-- 
শ্রীনিবাস ১৫৯১ খৃষ্টাব্দে (অর্থাৎ ১৫১৩ শকে ) বৃন্দাবনে পৌছিয়াছিলেন (২) ; কিন্তু ১৫১৩ শকের ২০শে বৈশাখ 
পুর্ণিমা ছিল না, তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। তাই ১৫১৩ শকে তাহার বৃন্দাবন গমন স্বীকার করিলে ভক্তিরত্বাকরের 
উক্তির সহিত সঙ্গতি থাকে না| ১৫১৪ শকের পরে আবার ১৫৪১ শকের ২০শে বৈশাখ রবিবারে ৩৭ দণ্ডের পরে 
পুর্নিম। ছিল। কিন্তু অত বিলম্বে--১৫৪১ শকে-_প্রীনিবাসের বৃন্দাবন গমন একেবারেই সম্ভব বলিয়া মনে হয় না। 
কারণ, বিষ্ণুপুরের শিলালিপি হইতে জানা যায়, ১৬২২ খৃষ্টাব্দে বা ১৫৪৪ শকাৰ্দায় গাজা বীরহাম্বীর মল্লেশ্বরের 
মন্দির প্রতিষ্ঠা করেন। গ্রীনিবাসের কয়েকবৎসর বৃন্দাবনে অবস্থিতির পরে গ্রন্থ লইয়া বনবিষ্ণুপুরে প্রবেশ, 
তারপর গ্রন্থুরি, তারপর তৎকর্তৃক বীরহাত্বীরের দীক্ষা এবং তাহারও কয়েকবৎসর পরে মন্দির-প্রতিষ্ঠা। শ্রীনিবাস 
১৫৪১ শকে বৃন্দাবনে গিয়া থাকিলে এত সব ব্যাপারের পরে তিন বৎসরের মধ্যে ১৫৪৪ শকে মল্লেখ্বরের মন্দির- 
প্রতিষ্ঠা সম্ভব নহে।  স্থৃতরাং ১৫৪১ শকে-শ্রীনিবাসের বৃন্দাবন গমন বিশ্বাসযোগ্য নহে (৩)। ১৫১৪ শকের পুর্বে 
১৪৯৫ খকেও ২০শে বৈশাখ পুণিমা ছিল প্রায় ৪২ দণ্ড, শুক্রবার । ১৪৯৫ শক হইল ১৫৭২ খৃষ্টাব্দ | কিন্তু ১৫৭৩ খৃষ্টাব্দে 
১৪৯৫ শকের বৈশাখ মাসে গ্রীনিবাসের বৃন্দাবন গমন স্বীকার করিতে গেলে একটা এতিহাসিক ঘটনার সহিত বিরোধ = 
উপস্থিত হয়। তাহা এই । | 

ভক্তিরত্বাকরা্ি গ্রন্থ হইতে জানা যায়, রূপ-সনাতনের অপ্রকটের পরে শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে গিয়াছেন; 
কোনওরূপ মতভেদ নাই । পঞ্জিকা হইতে জানা যায়--আধাটী পুণিমায় সনাতনের এবং শ্রাবণ শুরা দ্বাদশীতে 
তিরোভাব। ১৪৪৫ শকের বৈশাখের পুর্বে তীহাদের তিরোভাব হইয়া থাকিলে মনে করিতে হইবে ১৪৯ 


(২) Vaisna Literature. P. 171, 
(৩) ১৫৩৩ শকের ২০ শে বৈশাখ সর্য্যোদয়ের পরে ৫/৬ দণ্ড পূর্ণিমা ছিল; এই বৎনরেও রনিবাসের বৃদ্দাবনে যাওয়া সম্ভব নয়; 
কারণ ২২শে বৈশাখ দ্বিতীয়া ছিলই না; স্থতরাং ২২শে বৈশাখ দ্বিতীয়ায় দীক্ষার কথা মিথা! হইয়া পড়ে। অধ্িকন্ত্, ১৫৩৩ শকে শ্রীনিবাস 
গেলেও ১৫৪৪ শকে বারহা্বীরকর্তৃক মন্তেরের মন্দির প্রতিষ্ঠা তযু ইহা 1৯ অভ ঈকে আনিবাসের বৃন্দাবনগমন সম্ভব নয়। 
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বা তাহার পূর্বে কোনও শকেই আষাঢ় ও শ্রাবণ মাসে তাহাদের অন্তর্ধান হইয়াছিল । ১৪৯৪ শকের পৌষে ইংরেজী 
১৫৭৩ খৃষ্টাবের আরম্ভ ; স্থতরাং ১৪৯৪ শকের আধাঢ-শ্রাবণ পড়িয়াছে ১৫৭২ খৃষ্টাব্দে ; তাহা হইলে ১৫৭২ খৃষ্টাব্দে 
বা তৎপুর্কের রপ-সনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল--১৫৭২ খৃষ্টাব্দে তাহারা প্রকট ছিলেন না_ইহাই মনে করিতে 
হয়; কিন্তু এই অনুমান সত্য নহে ; কারণ, ১৫৭৩ খৃষ্টাব্দে যে তাহার! ধরাধামে বর্তমান ছিলেন, তাহার এঁতিহাসিক 
প্রমাণ আছে ; ১৫৭৩ খৃষ্টাব্দে মোগল-সম্রাট আকবরসাহ যে বৃন্দাবনে আসিয়া বপ-সনাতনের সহিত সাক্ষা করিয়া- 
ছিলেন, ইহা! ইতিহাস প্রসিদ্ধ ঘটনা ( ৪ )। কাজেই ১৪৯৫ শকে শ্রীনিবাসের বৃন্দাবনে আগমন সম্ভব নয়। বিশেষতঃ 
১৪৯৫ শকে গোবিন্দজীর মন্দিরও প্রতিষ্ঠিত হয় নাই ; অথচ গোবিন্দজীর মন্দিরেই শ্রীনিবাস সর্ধপ্রথমে শ্রীজীবাদির 
সহিত মিলিত হইয়াছিলেন | এ সমস্ত কারণে, ১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ সোমবার পুণিমার দিনই শ্রীনিবাস 
বৃন্দাবন গিয়াছিলেন বলিয়া মনে করা যায়। 
এখানে দেখিতে হইবে, গোস্বামীগ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাস কোন্‌ সময়ে বৃন্দাবন হইতে বনবিষ্ণুপুরে আসিয়াছিলেন। 

শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত হইতে জানা যায়, ধীহাদের আদেশে ও অনুরোধে কবিরাজ-গোস্ামী শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত লিখিতে 
আরম্ভ করেন, ভূগভ'গোস্বামী ছিলেন তাহাদের একতম ৷ চরিতামুতের আদিলীলার ৮ম পরিচ্ছেদেও ভূগর্ভগো স্বামীর 
নাম উল্লিখিত হইয়াছে। চরিতামৃত লিখিতে প্রায় ৮৯ বৎসর লাগিয়াছিল বলিয়৷ অনেকেই মনে করেন। আর, 
পূর্বেই দেখান হইয়াছে, ১৫৩৭ শকে বা ১৬১৫ খৃষ্টাব্দে চরিতামূতের লেখ শেষ হইয়াছে; তাহা! হইলে ১৬০৭ কি 
১৬৯৮ খৃষ্টাব্দে চরিতামূতের লেখা আরম্ভ হইয়াছে বলিয়া মনে করা যায় এবং আদির ৮ম পরিচ্ছেদ_-যাহাতে 
ভূগর্তগোস্বামীর উল্লেখ আছে, তাহ1--১৬০৮ কি ১৬০৯ খৃষ্টাব্দে লিখিত হওয়ার সম্ভীবন|; তখনও ভূগর্ভগোস্বামী 
প্রকট ছিলেন। ভক্তিরত্বাকরে শ্রীজীবের যে কয়থানি পত্র উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহাদের প্রথম পত্র খানিতে 
ভূগর্ভগোস্বামীর তিরোভাবের কথা লিখিত হইয়াছে; সুতরাং এই পত্রথানিও ১৬০৮ কি ১৬০৯ খুষ্টাব্বের পরে কি 
কাছাকাছি কোনও সময়ে লিখিত হইয়াছে বলিয়! মনে কর! যায়। এই পত্রে শ্রীনিবাসের_ প্রথমপত্র বুন্দাবনদাস 
পড়াশুনা কিছু করিতেছেন কিনা, শ্রীজীবও তাহ! জানিতে চাহিয়াছেন। স্থতরাং সেই সময় বৃন্দাবনদাসের 
পড়াশুনার বয়স__অস্ততঃ ৭1৮ বৎসর বয়স হইয়াছিল, বলিয়া অনুমান কর! যাইতে পারে । তাহা হইলে ১৬০১ 
কি ১৬০২ খৃষ্টাব্দে তাহার জন্ম এবং ১৬০০ খুষ্টাব্দের কাছাকাছি কোনও সময়ে শরীনিবাসের বিবাহ অনুমান করা যায়। 
গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে ফিরিয়া আসার অল্প কিছুকাল পরেই শ্রীনিবাসের প্রথম বিবাহ হইয়াছিল; স্থতরাং 
১৫৯৯ কি ১৬০০ খুষ্টাব্দেই শ্রীনিবাস বিষুপুরে আসিয়াছিলেন মনে করা যায় (১১)। 

মন্থন প্রমাণ এই সিদ্ধান্তের অনুকূল কিনা; তাহা দেখা যাউক | বীরহাদ্বীরের রাজত্বকালেই যে শ্রীনিবাস গ্রন্থ 
লইয়া বনবিষ্ণুপুরে আসিয়াছিলেন, সেই বিষয়ে মতভেদ নাই। এক্ষণে দেখিতে হইবে, কোন্‌ সময় হইতে কোন্‌ 
সময় পর্য্যন্ত বীরহাম্বীর রাজত্ব করিয়াছিলেন এবং শ্রীনিবাসের আগমন-সময়ে বীরহাম্বীরের বয়সই বা কত ছিল । 

ভক্তিরত্বাকরাদি গ্রন্থ হইতে জানা যায়, শ্রীনিবাস গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া যে সময়ে বনবিষুপুরে আসিয়াছিলেন, 
সেই সময়ে বীরহাম্বীরের সভায় নিত্য ভাগবত পাঠ হইত; রাজা নিতাই শুনিতেন। শ্রীনিযাস যেদিন সর্বপ্রথম 
রাজসভায় উপনীত হইলেন, সেইদিন রাজা তাহাকে ভাগবত পাঠ করার জন্য অন্থরোধ করিয়াছিলেন; এবং কোন্‌ 
স্থান পাঠ করা তাহার অভিপ্রেত, তাহাও বলিয়া দিয়াছিলেন। ইহাতে বুঝা যায়, বীরহান্বীর তখন বালক মাত্র 
ছিলেন না; তখন তাহার বয়স অস্তঃ পঁয়ত্রিশের কাছাকাছি ছিল বলিয়। অন্মান করা অস্বাভাবিক হইবে না; 
কারণ, তদপেক্ষা কম বয়সে নিত্য ভাগবত-শ্রবণের প্রবৃত্তি সচরাচর দেখা যায় না। এই সময়ে তাহার রাণীর সম্বন্ধে যে 
পরিচয় পাওয়া যায়, তাহাতেও বুঝা যায়, তিনিও তখন বালিকা বা কিশোরী মাত্র ছিলেন না। ভক্তিরত্রীকর হইতে 
(8) Crawe's Histroy of Mathura. P. 241 quoted in Vaisnava Literature. P. 27. 


(১১) দীনেশবাবুও বলেন, ১৬** খৃষ্টাব্দেই শ্রীনিবাস বনধিষ্ণুপুরে আনিয়াছিলেন এবং রাজ! বী ১. বানি 
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প্রীঞ্রীচৈতন্থচরিতামূতের সমাপ্তিকীল ২৩ 


জানা যায়, গৌস্বামিগ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে চলিয়া আসার বৎসরখানেক পরে শ্রীনিবাস আবার বৃন্দাবন গিয়া- 
ছিলেন; ফিরিবার পথে বিষুপুরে অপেক্ষা করিয়া বীরহাস্বীরের পুত্রকে তিনি দীক্ষা দিয়াছিলেন দীক্ষার পরে 
শ্রীজীব এই রাজপুত্রের নাম রাখিয়াছিলেন গোপালদাস ; ভক্তিরত্বাকরমতে তাহার পিত্দত্ত নাম ছিল ধাড়ী 
হাস্বীর (১২)। যাহা হউক, ছুগ্ধপোষ্য শিশুর দীক্ষা হয় না) দীক্ষার সময়ে এই রাজপুভ্রের বয়স অস্ততঃ ১৫1১৬ বৎসর 
ছিল মনে করিলেও গ্রন্থচুরির সময়ে তাহার বয়স ১৪1১৫ বৎসর ছিল বলিয়া জানা যায়; তাহা হইলে এ সময়ে তাঁহার 
পিতা বীরহাম্বীরের বয়সও প্রায় পয়ত্রিশের কাছাকাছি বলিয়া মনে করা যায়। এই অনুমান সত্য হইলে ১৫৬৫ 
খৃষ্টাব্দের কাছাকাছি কোনও সময়ে বীরহাম্বীরের জন্ম হইয়াছিল বলিয়া মনে করা যায়। 

এক্ষণে দেখিতে হইবে বীরহাস্থীর সম্বন্ধীয় এঁতিহাসিক প্রমাণের সহিত এই সিদ্ধান্তের সঙ্গতি আছে কি না। 

বনবিষুপুরে কতকগুলি প্রাচীন ঈন্দির আছে; তাহাদের কতকগুলিতে নির্াণসময় খোদিত আছে, 
কতকণগুলিতে নাই । যে সকল মন্দিরে নির্মাণকাল খোদিত আছে, তাহাদের একটির নাম মল্লেশ্বর-মন্দির ; খোদিত 
লিপি হইতে জানা যায়, ১৬২২ খৃষ্টাব্দে বীরহাম্বীর কর্তৃক এই মন্দির প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে (১); ইহা অপেক্ষা প্রাচীনতর 
কোনও লিপি পাওয়া যায়,ন!। এই লিপি অনুসারে বুঝা যায়, ১৬২২ খৃষ্টাব্দেও বীরহাম্বীরের রাজত্ব ছিল। 

আবার, আবুল ফজল লিখিত আকবর-নাম! হইতে জান। যায়, আকবরের রাজত্বের ৩৫ বৎসরে অর্থাৎ 
১৫৯১ খৃষ্টাব্দে কুতলুখ।-পক্ষীয়দের সহিত যুদ্ধে মহারাজ মানসিংহের পুত্র জগৎসিংহ বিপন্ন হইলে হান্বীর জগৎসিংহকে 
রক্ষা করিয়া বিষ্ণুপুরে লইয়া আসেন (২) ৷ বীকুড়া গেজেটিয়ার হইতেও জানা যায়__আফগানগণ উড়িষা। দেশ জয় 
করিয়া কুত লুর্খার সৈন্তাধ্যক্ষত্বে যখন মেদিনীপুরে ও অধিকার বিস্তার করিয়াছিল, তখন -১৫৯১ খুষ্টাব্দে__বীরহান্বীর 
মোগলদের যথেষ্ট সহায়তা করিয়াছিলেন। আফগান-সৈন্তগণের অতকিত নৈশ আক্রমণে মোগল-সেনাপতি 
জগৎসিংহ যখন আত্মরক্ষার্থ পলায়ন করিতেছিলেন, তখন বীরহাস্বীর তাহাকে উদ্ধার করিয়া নিরাপদে বিষ্ণুপুরে লইয়। 
আসেন (৩)। এসমন্ত এ্রতিহাসিক উক্তি হইতে বুঝা যায়, ১৯৫১ খুষ্টাবে'ও বীরহাম্বীর বিষ্ণুপুরের রাজ! ছিলেন। 
এই সময়ে তিনি বেশ যুদ্ধবিগ্রহে লিপ্ত ছিলেন এবং নিজেও যুদ্ধক্ষেত্রে সৈহ্য পরিচালনা করিয়াছিলেন বলিয়া জানা 
যায়; স্থতরাং এই সময়ে_ ১৫৯১ খুষ্টাবে-তীহার বয়স অস্ততঃ ২৫1২৬ বৎসর ছিল বলিয়৷ অনুমান করা যায়। 
এই অনুমান সত্য হইলেও ১৫৬৫ খৃষ্টাব্দে বা তাহার কাছাকাছি কোনও সময়ে কীরহাম্বীরের জন্ম হইয়াছিল বলিয়! 
মনে কর! যায়। ভক্তিরত্বাকরাদির উক্তি হইতেও যে এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায়, তাহাও পুর্বে দেখান 
হইয়াছে। স্থৃতরাহ ১৫৬৫ খৃষ্টাব্দে (১৪৮৭ শকে) ব| তাহার নিকটবর্তী কোনও সময়ে বীরহাম্বীরের জন্ম হইয়াছিলএবং 
অস্ততঃ ১৫৯১ খুষ্টাব্ব হইতে ১৬২২ খৃষ্টাব্দ ( ১৫১৩ শক হইতে ১৫৪৪ শক ) পৰ্য্যন্ত তাহার রাজত্বকাল ছিল বলিয়া 
অন্থুমান করা যায় (৪)। 

পুর্বে বলা হইয়াছে, সম্ভবতঃ ১৫৯৯ কি ১৬০০ খুষ্টাবে (১৫২১ কি ১৫২২ শকাব্দ) শ্রীনিবাস গ্রন্থ লইয়া 
বিষুপুরে আসিয়াছিলেন; উপরোক্ত আলোচন! হইতে দেখা যায়, এসময়ে বীরহাম্বীরেরই রাজত্ব ছিল; ১৫২১ কি 
১৫২২ শকে আীনিবাসের বিষুপুরে আগমন বা গরস্থুরি হইয়াছিল মনে করিলেই ভক্তিরত্বাকরাদির উক্তির সহিত 


(১২) বাকুড়া গেজেটিয়ারের মতে ধাঁড়ীহাম্বীর ছিলেন বীর হাম্বীরের পিতা। Bankura Gazetteer. P. 25. 

(১) Bankura Gazetteer , by L. S. S. O.Malley, P, 158. 

(২) Akbarnama, translated by H. Beveridge Vol III, P, 879. 

(৩) Bankura Gazetteer by L. S. S. O'Malley P. 25; Akbarnama, translated by Dowson Vol. V1. P, 86, 

(৪) “The reign of Bir Hambir fell between 1591 and 1616—Bankura Gazetteer, P. 26. 

হান্টার সাহেব বলেন, বীরহাম্বীর ৮৬৮ সললাব্দে জন্মগ্রহণ করিয়া তের বৎসর বয়সে ৮৮১ মল্লান্দে বাঁ ১৫৯৬ খষ্টাব্দে সিংহাদনারোহণ 
করেন এবং ১৬২২ খ্ষ্টাব্দ পর্যন্ত ছাব্বিশ বৎসর রাজত্ব করেন। (726 Annals of হব Bengal, by ভা. W. Hunter, Appendix 


E. p, 445 ). 
F * 
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 প্রতিহাপিক প্রমাণের সঙ্গতি দেখ! যায়। শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন ১৫১৪ শকে ; ১৫২২ শকে ফিরিয়। আসিলে 
তাহার বৃন্দাবনে অবস্থিতিকাল হয় ৮ বৎসর; ইহা! অসম্ভব নয়। ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায়, শ্রীনিবাস বৃন্দাবনে 
যাইয়া ভক্তিশান্্র অধ্যয়ন করেন এবং তাহার ফলে আচার্য্য উপাধি লাভ করেন; তাহার উপাধি লাভ করার পরে 
নরোতম-দীস বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন; তাহার পরে শ্ঠামানন্দ গিয়াছিলেন; তীহারা উভয়েও ভক্তিশান্ত্র অধায়ন 
করিয়াছেন; তিনজনে একসঙ্গে ব্রজমগ্ুলের সমস্ত তীর্ঘস্থানও দর্শন করিয়াছেন। পরে তিনজন একসঙ্গে দেশে 
রওনা হইয়াছিলেন__ভক্তিরত্বাকর হইতে এইরূপই জানা যায়। এই অবস্থায় শ্রানিবাসের বৃন্দাবনে অবস্থিতির কাল 
আট বৎসর হওয়া বিচিত্র নহে । দীনেশবাবুও বলেন, শ্রীনিবাস ৬৭ বসরের কম বৃন্দাবনে ছিলেন না (৫)! 
এসমন্ত যুক্তি-প্রমাণে আমাদের মনে হয়, ১৫২২ শকে (১৬০০ খৃষ্টাব্দে ) বা তাহার কাছাকাছি কোনও 
সময়েই গ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাস বিষ্ণুপুরে প্রবেশ করিয়াছিলেন। 
বনবিষ্ণুপুরে গ্রন্থচুরির সময়ের সহিত শ্রীনিবাসের জন্ম-সময়েরও একটু সম্বন্ধ আছে। ভক্তিরত্বাকরের 
একস্থলের উক্তি অন্থ্মারে তাহার জন্মসময় সম্বন্ধে যে ধারণা জন্মে, তাহাতে ১৬০০ খুষ্টাবে গ্রন্থ লইয়া তাহার বনবিষণু- 
পুরে আগমন যেন অসম্ভব বলিয়| মনে নয় । তাই তাহার জন্মসময় সম্বন্ধে একটু আলোচনা অপরিহার্য । 
শ্রীনিবাস বখন প্রথম বৃন্দাবনে উপস্থিত হইলেন, ভক্তিরত্বাকরের মতে তখন তীহার “মধাযৌবন" (৪র্থ তরঙ্গ 
১৩২ পৃষ্ঠা ) ; স্বপ্নযোগে আীরূপ-সনীতন শ্ীজীবের নিকটে “অল্প বয়স নেত্রে ধার! নিরন্তর” বলিয়া শ্রীনিবাসের পরিচয় 
দিয়াছেন (ভক্রিরত্বাকর, ৪র্থ তরঙ্গ, ১৩৫ পৃষ্ঠা )। প্রেমবিলাস হইতেও জানা যায়, বৃন্দাবনযাত্রার অব্যবহিত পূর্বে 
শ্রীনিবাস যখন নবদ্বীপে গিয়াছিলেন তখন দেবী বিষ্ণুপ্রিয়া তাহাকে “অল্প বয়স অতি সুকুমার” এবং “বালক”-মাত্র 
দেখিয়াছিলেন ( ৪র্থ বিলাস, ৩৯-৪০ পৃষ্ঠ! ) এবং বিষ্ণুপ্রিয়াদেবীর সেবক ঈশানও তখন “উঠ উঠ বটু শীত্র করহ গমন” 
বলিয়া শ্রীনিবাসের ঘুম ভাঙ্গাইয়াছিলেন ( ৪র্থ বিলাস, ৪২ পৃষ্ঠা) এসমস্ত উক্তি হইতে বুঝা যায়, শ্রীজীবের সহিত 
প্রথম সাক্ষাতের সময় শ্রীনিবাসের বয়স বিশ বৎসরের অধিক ছিল না__হয়তো। যোল হইতে বিশের মধ্যেই ছিল । এই 
অনুমান যদি সত্য হয়, তাহা হইলে ১৪৯৪ শক হইতে ১৪৯৮ শকের (১৫৭২__-১৫৭৬ 'খৃষ্টাব্দের ) মধাবর্তী কোনও 


সময়েই তাহার জন্ম হইয়াছিল বুঝিতে হইবে। 


পঞ্জিকায় দেখা যায়, বৈশাখী পুণিমাতে শ্রীনিবাসের আবির্ভাব । প্রেমবিলাসও তাহাই বলে ( ১ম বিলাস, 
১৯ পৃষ্ঠা ) | ভক্তিরত্বাকর বলে-_বৈশাখী পুর্ণিমা৷ রোহিণী নক্ষত্রে শরীনিবাসের জন্ম (২য় তরঙ্গ, ৭৩ পৃষ্টা); রোহিণী 


নক্ষত্রের কথা বিশ্বাসযোগ্য নহে; কারণ, বৈশাখী পুণিম| কখনও রোহিণী নক্ষত্রে হইতে পারে না। 


যাহা হউক, ১৪৯৪--১৪৯৮ শকে তাহার জন্ম হইয়াছে মনে করিলে, তাহার জীবনের অন্ান্ত ঘটন। সম্বন্ধীয় 
উক্তিসমূহের সঙ্গতি থাকে কিনা দেখা যাউক। Ff 


বিশ্বকোষে মল্লরীজাদের নামের তালিকা, রাজত্বকাল, এবং রাজপুত্রদের নামের তালিকা দেওয়া হইয়াছে এবং শেষ ভাগে কোনও 
কোনও রাজার সম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত বিবরণীও দেওয়া হইয়াছে। এই সংক্ষিপ্ত বিবরণীতে বীর-হাম্বীরের জন্ম ও রাঁজত্বকাল সম্বন্ধে যাহ! বলা 
হইয়াছে, তাহা হাণ্টার সাহেবের উক্তির অনুরূপ। কিন্ত এই উক্তি নিভ'রযোগ্য নহে; তাহার কারণ এ্রতিহাসিক প্রমাণপ্রয়োগে আমরা 
দেখাইয়াছি। বিশ্বকোষে রাজবংশের তালিকায় লিখিত হইয়াছে, বীর-হাম্বীর তেত্রিশ বৎসর রাজত্ব করিয়াছিলেন; ইহা সম্ভব। আমরা 
দেখাইয়াছি, ১৫৯১ খৃষ্টাব্দ হইতে ১৬২২ খ্ষ্টাব্দ তাহার রাজত্বকালের অন্তভু-ক্ত ছিল, উহাতেই ৩১1৩২ বতমর পাওয়া যায়; ১৫৯১ 
খৃষ্টাবের পুর্বে বা ১৬২২ খ ষ্টাব্দের পরেও তাহার রাজত্ব কিছুকাল থাকা অসম্ভব নহে ॥ 

যাহা হউক, আমরা বলিয়াছি, ১৫৯৯ কি ১৬০* খৃষ্টাব্দে শীনিবাস বিধুপুরে আসিয়াছিলেন; হান্টার সাহেবের মত সতা হইলেও, 
১৫৯৯।১৬০০ খৃষ্টাব্দ বীর-হ্াম্বীরের রাজত্বের মধ্যেই পড়ে । . 

ঢাকা মিউজিয়ামের কিউরেটার প্রত্বতস্ববিৎ শ্রীযুক্ত নলিনীকাস্ত ভটশালী মহাশয় বলেন_ পরবর্তী অনুসন্ধানের ফলে অনৈক নুতন 
তথ্য জানিতে পারা গিয়াছে হান্টার ইত্যাদির প্রাচীন মতের আলোচনা এখন অনাবগ্যক ৷ ১৪।৮৩৩ ইং তারিখের পত্র । এই প্রবন্ধ- 
রচনায় ভট্টশালী মহাশয় আমাকে বিশেষ সাহায্য করিয়াছেন | তজ্জন্ত ভাহার নিকটে কৃতজ্ঞ । 

(৫) Vaisnaya Literature, P. 39. 
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ভক্তিরত্বাকরাদি হইতে জানা যায়, গোস্বামিগ্রন্থ লইয়। দেশে আসার পরে শ্রীনিবাস একবার বিবাহ করেন; 
তাহার কিছুকাল পরে, তিনি পুনরায় বিবাহ করেন। তাঁহার ছয়টা পুত্রকণ্তাঁও জন্মিয়াছিল। ১৪৯৪-৯৮ শকে জন্ম 
হইয়! থাকিলে গ্রন্থ লইয়া! দেশে ফিরিয়া আসার সময়ে তাহার বয়স হইয়াছিল চব্বিশ হইতে আটাইশের মধ্যে। 
এই বয়সে বিবাহাদি অসম্ভব বা অস্বাভাবিক নহে । 

এস্থলে ভক্তিরত্বাকরের একটি উক্তি বিশেষভাবে বিবেচ্য ; কারণ, শ্রীনিবাসের জন্মসময়-নির্ণয়ে এই উক্তির 
উপর অনেকেই বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন | 

ভক্তিরত্বাকর বলেন _পিতার মুখে মহাপ্রভুর কথা শুনিয়া তাহার চরণদর্শনের নিমিত্ত শ্রীনিবাসের উৎকণ্ঠা 
জন্মে। তাই পিতুবিয়োগের পরে তিনি পুরী রওন! হন; প্রভু তখন পুরীতে ছিলেন; কিন্তু পুরীতে পৌছিবার 
পূর্বেই শুনিলেন যে, মহা প্রভু অপ্রকট হইয়াছেন | একথা যদি সত্য বলিয়া! ধরিতে হয়, তাহা হইলে বুঝা যায়; 
যে বৎসর মহাপ্রভু অপ্রকট হন, সেই বৎসরেই _১৪৫৫ শকেই--শ্রীনিবাস পুরী গিয়াছিলেন, 'অতদূরের পথ হাটিয়া 
গিয়াছিলেন ; তাই তখন তাহার বয়স প্রায় পনর বৎসর ছিল বলিয়া মনে করিলে প্রায় ১৪৪০ একেই তাহার 
জন্ম ধরিতে হয়। তাহা হইলে, বৃন্দাবনে পৌছিবার সময়ে তাহার__সেই “মধ্য যৌবনের” এবং “অল্পবয়স বটুর” 
বয়স ছিল ৭৪ বৎসর 1! এবং ইহাও তাহা হইলে মনে করিতে হইবে যে, কয়েক বৎসর বৃন্দাবনে বাস করার 
পরে দেশে ফিরিয়! প্রায় বিরাশী তিরাশী বৎসর বয়সের পরে একে একে ছুইটী বিবাহ করিয়া তিনি ছয়টা 
সন্তানের জনক হইয়াছিলেন !! এসকল কথা কিছুতেই বিশ্বাসযোগ্য নহে । 

মহাপ্রভুর দর্শনের নিমিত্ত শ্রীনিবাসের পুরীগমনের কথা প্রেমবিলাস কিন্তু বলেন না। গৌর-নিত্যানন্বাদ্বৈতৈর 
তিরোভাবের পরেই যে শ্রীনিবাসের জন্ম হইয়াছিল, কিন্তু পূর্বে নহে__ প্রেমবিলাস হইতে তাহাই বরং মনে 
হয়। ঠাকুর নরহরির রুপায় শ্রীনিবাসের গৌর-অন্থরাগ জাগিয়া উঠিলে তিনি গৌরবিরহে অধীর হইয়া পড়িলেন। 
তখন তিনি আক্ষেপ করিয়া বলিয়াছেন “চৈতনাপ্রভুর নাহি হৈল দরশন। নিত্যানন্দ প্রভুর নাহি দেখিল চরণ ॥ 
অদ্বৈত আচাধ্যরপ-আর না দেখিল। স্বরূপ-রায় সনাতন রূপ না পাইল (ক)। ভক্তগণ সহিতে না শুনিল 
সন্ীর্তন। হইল পাপিষ্ঠ জন্ম নহিল তখন ॥ উর্দমুখ করি অনেক করে আর্তনাদ ॥ পশ্চাৎ জন্ম দিয়া বিধি কৈল * 
স্থখ-বাদ॥  (প্রেমবিলাস, ৪র্থ বিলাস, ২৮ পৃষ্ঠা )।” এসকল উক্তি হইতে মনে হয়, গৌর-নিত্যানন্দাদ্বৈতৈর 
তিরোভাবের পরেই শ্রীনিবাসের জন্ম হইয়াছিল । 

বনবিষুপুরে ্রন্ুরির পরে দেশে আসার সময়ে বা তাহার অগ্পকাল পরেও যে শ্রীনিবাসের বয়স যৌবনের 
সীমার মধ্যে ছিল, প্রেমবিলীস এবং ভক্তিরত্রাকর হইতে জানা যায়। ভক্তিরত্বাকর হইতে জান! যায় -যাজিগ্রামে 
ফিরিয়া আসার পরে শ্রীনিবাস সরকার-নরহরিঠাকুরের সহিত সাক্ষাৎ করিবার নিমিত্ত শ্রীথণ্ডে গেলে ঠাকুর তাহাকে 
বলিয়াছিলেন কিছুকাল যাজিগ্রামে থাকিয়া তোমার মায়ের সেবা কর; আর “বিবাহ করহ বাপ এই মোর 
মনে। * * * | শুনি শ্ৰীনিবাস পাইলেন বড় লাজ ॥ শ্রীঠাকুর নরহরি  সর্ববতত্ব জানে। : ঘুচাইল লাজাদি 
কহিয়া কত তানে ॥ (৭ম তরঙ্গ, ৫২৪ পৃষ্ঠা )।? শ্রীনিবাস তখন যদ্দি বিরাশী-তিরাশী বৎসরের বৃদ্ধ হইতেন, 
তাহাহইলে সরকার-ঠাকুর উপযাচক হইয়া তাহাকে বিবাহের উপদেশ দিতেন না এবং বিবাহের প্রন্তাবেও 


(ক) এই পয়ার হইতে মনে হয়, রূপ-সনাতনেরও তিরোভাবের পরে শ্রীনিবাসের জন্ম। কিন্তু তাহা নহে। যে সময়ে শ্রীনিবাস 
উক্তরূপ খেদ করিয়াছিলেন, তাহার পৃবের্” তংকালীন বৈষ্ণব-মহাস্মাদিগের বিশেষ সংবাদ তিনি রাখিতেন বলিয়া প্রেমবিলাস হইতে জানা 
যায় না। তখন তাহার তদনুকুল বয়মও ছিল না। উপনয়নের কিছুকাল পরেই ঠাকুর নরহরির কৃপায় গৌর-প্রেমের স্ষুরণে শ্রীনিবাস 
ভউক্তরপ আক্ষেপ করিয়াছেন। তখন তিনি মনে করিয়াছিলেন, রূপ-ননাতনও বুঝি প্রকট ছিলেন ন1। কিন্তু তন্মুহর্তেই আকাশবাণীতে 
তিনি জানিতে পারিলেন, রূপ-সনাতন তখনও প্রকট ছিলেন; কিন্ত তাহাদের তিরোভাবের বেশী বিলম্ব ছিল না। বৃন্দাবনে রসশান্তর 
রপ-সনাঙন। লিখিয়াছেন ছই ভাই তোমার কারণ ॥ * * * শীঘ্র যাহ যদি তুমি পাবে দরশন॥ বিলম্ব হৈলে দুই ভাই দর্শন না পাবে। 
(প্রেমবিলাস, ধর্থ বিলাস. ২৯ পৃষ্ঠা) ।" ঃ 5 
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২৬ স্ীশ্রীচেতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


শ্রীনিবাস লঙ্জিত হইতেন না| বিবাহের প্রস্তাবে এরূপ লজ্জ। যৌবনস্থলভ-লজ্জ! মাত্র | প্রেমবিলাস হইতে 
আরও স্পষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায়। খণ্ডবাপী রবুনন্দন ও স্থলোচন-ঠাকুর এক উৎসব উপলক্ষে যাজিগ্রামে গিয়াছিলেন। 
তখন তাহার! শ্রীনিবাস “আচার্ধ্ের প্রতি হাসি হাসি ॥ যদি যাজিগ্রামে রহ সাধ আছে মনে। পাণিগ্রহণ কর 
ভাল হয়ে ত বিধানে ॥” তারপর, সেই গ্রামের ভূমধ্যকারী বিপ্র-গোপালদাসের কন্যার সহিত শ্রীনিবাসের বিবাহ 
হয়। ইহা হইল তাহার প্রথম বিবাহ । তাহার পরে, বিষ্পুরের নিকটবর্তী গোপালপুরে রঘুচক্রবর্তীর কন্যা! 
পল্মাবতীকে তিনি দ্বিতীয়বার বিবাহ করেন। এই বিবাহ-ব্যাপারে একটু রহস্ত আছে। পদ্মাবতী নিজেই আচার্ধা- 
ঠাকুরকে দেখিয়া মুগ্ধ হইয়াছিলেন; আচার্যের নিকট আত্মদান করার নিমিত্ত তিনি এতই উৎকন্ঠিত হইয়া ছিলেন 
যে, লঙ্জ। সরম ত্যাগ করিয়া পদ্মাবতী নিজেই স্বীয় "পিতারে কহিল যদি কর অবধান। আচার্য্য ঠাকুরে মোরে 
কর সম্প্রদান ॥ ( ১৭শ বিলাস, ২৪৯ পৃষ্ঠা )।৮ প্রায় নব্বই বৎসরের বৃদ্ধের সঙ্গে নিজের বিবাহের নিমিত্ত একজন 
সুন্দরী কিশোরীর এত আগ্রহ জন্মিতে পারে বলিয়া বিশ্বাস করা যায় না। আচার্য্য তগনও যুবক ছিলেন, তাহাতে 
সন্দেহ থাকিতে পারে না। ্ 

যাহা হউক, এই প্রসঙ্গে শ্ীরপসনাতনের তিরোভাবের সময়-সম্বন্ধেও একটু আলোচনা দরকার। প্রেম- 
বিলাস ও ভক্তিরতবাকর হইতে জানা যায় আগে সনাতন-গোম্বামীর এবং তাহার পরে বূপ-গোম্বামীর তিরোভাব। 

কেহ কেহ বলেন, ১৭৮০ শকে সনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল; কিন্ত একথা বিশ্বাসযোগ্য নহে। কারণ 
১৪৯৫ শকেও যে তাহারা প্রকট ছিলেন, ইতিহাস তাহার সাক্ষ্য দিতেছে; ১৫৭৩ খৃষ্টাব্দে (১৪৯৫ কে ) 
মোগল-সম্রাট আকবরসাহ শ্রীববন্দাবনে আসিয়। তাহাদের সহিত সাক্ষাৎ করিয়াছেন, ইহ! প্রসিদ্ধ ঘটনা (৭)। 

পূর্বেই বলা হইয়াছে, ১৫১২ শকে রূপ-সনাতনের তত্বাবধানে মহারাজ মানসিংহ কর্তৃক গোবিন্দজীর. মন্দির 
নিশ্মিত হইয়াছিল; ইহাতে বুঝা যায়, ১৫১২ শকেও তাহারা প্রকট ছিলেন। আবার, ১৫১৪ শকের বৈশাখ 
মাসে শ্রীনিবাস যখন বৃন্দাবনে পৌ ছিয়াছিলেন, তখন তাহারা অপ্রকট হইয়াছিলেন। সুতরাং ১৫১২ ও ১৫১৪ শকের 
মধ্যেই তাঁহাদের তিরোভাব হইয়া থাকিবে। ] 

ভক্তিরত্বাকর হইতে জানা যায়, শ্রীনিবাস প্রথমবারে মথুরায় প্রবেশ করিয়াই শুনিলেন, পথিক লোকগণ 
বলাবলি করিতেছে “এই কতদিনে শ্রীগোসাগ্রি সনাতন । মোসবার নেত্র হইতে হৈল! অদর্শন। এবে অপ্রকট 
হৈল শ্রীরূপ গোসাঞি। দেখিয়া আইন সে দুঃখের অস্ত নাই । ( গর্থ তরঙ্গ, ১৩৩ পৃঃ)1” ইহা হইতে বুঝা যায়, 
্রীনিবাসের মথ,রায় পৌছিবার অল্প পূর্বেই শ্রীরূপের তিরোভাব হইয়াছে এবং তাহার অল্প আগেই শ্রীসনাতনেরও 
তিরোভাব হহয়াছে। প্রেমবিলাস কিন্তু সময়ের একট! নির্দিষ্ট পরিমাণই দিতেছেন। প্রেমবিলাস হইতে জানা 
যায়, গ্রনিবাদ যেদিন বৃন্দাবনে পৌছিয়াছেন, তাহার চারিদিন পুর্বে শ্রীক্পপের এবং তাহারও চারিমাস পূর্বের 
শ্রীসনাতনের তিরোভাব: হইয়াছিল ( ৫ম বিলাস, ৫৫-৫৭ পৃষ্ঠা )। একথা সত্য হইলে ১৫১৪ শকের বৈশাখে 
(১৫৯২ খৃষ্টাব্দে )্রীর্ূপের এবং ১৫১৩ শকের মাঘে সনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল মনে কর! যায়। কারণ, 
পূর্বেই বলা হইয়াছে , ১৫১৪ শকে শ্রীনিবাস বৃন্দাবন গিয়াছিলেন। 

কিন্তু পঞ্জিক। হইতে জান! যায়, আষাঢ়ী পুর্িমায় শ্রীসনাতনের এবং শ্রাবণ শুক্াদ্বাদশীতে এরূপের তিরোভাব। 
তাহাদের তিরোভাবের সময় হইতেই উক্ত দুই তিথিতে বৈষ্ণব-সমাজ তাহাদের তিরোভাব-উৎসব করিয়া 
আসিতেছে ; তাই প্রেমবিলাসের উক্তি অপেক্ষাও ইহার মূল্য বেশী-_ ইহ] চিরাচরিত প্রথার উপর -প্রতিষ্ঠিত। 
কাজেই মনে করিতে হইবে ১৫১৩ শকাবার ( ১৫৯১ খৃষ্টানদের) আষাঢ়ী পুণিমায় শ্রীপাদ সনাতনের এবং শ্রাবণ 
শুরাদ্বাদশীতে শ্রীপাদ রূপ-গোস্বামীর তিরোভাব হইয়াছিল (৮)। 
(4) Growse's History of Mathura. P, 241, quoted in Vaisnava Literature P, 27. 


(৮) দীনেশ বাবু বলেন -১৫৯১ খষ্টাব্দের (১৫১৩ শকের ) কাছাকাছি কোনও সময়ে রূপসনাতনের তিরোভাব হইয়াছিল | 
Vaisnava Literature P, 40. 


রীন্রীচৈতন্তচরিতামূতের সমাপ্ডিকাল ২৭ 


১৪৩৬ শকে মহা প্রভূ রামকেলিতে আসিয়াছিলেন ; তখন সনাতন-গোস্বামীর বয়স চল্লিশের কম ছিল 
বলিয়। মনে হয় না; স্থতরাং ১৩৯৬ শকে বা তাহার নিকটবর্তী কোনও শকে জন্ম হইয়া থাকিলে ১৫১৩ শকে তাহার 
বয়স হইয়াছিল প্রায় ১১৭ বসর। শ্রীরূপের বয়স ছুই তিন বৎসর কম হইতে পারে। এত দীর্ঘ আয়ুঙ্কাল তাহাদের 
পক্ষে অসম্ভব নহে।  অদবৈতপ্রকাশ হইতে জানা যায়, অদ্বৈত-প্ৰভুও সওরাশত বদর প্রকট ছিলেন! 

নরোত্তম ও শ্ঠামানন্দ প্রীনিবাপ অপেক্ষা বয়ঃকনিষ্ঠ বলিয়াই মনে হয়। তাহাদের তিনজনের দেশে ফিরিয়া 
আসার প্রায় বৎসর দুই পরেই বিখ্যাত খেতুরীর মহোৎসব হইয়াছিল বলিয়া ভক্তিরত্বাকর পড়িলে মনে হয় 
খুব সম্ভব, ১৫২৩ ও ১৫২৪ শকের ( ১৬০১-১৬০২ খষ্টাব্দের ) মধ্যে কোনও সময়ে . এই মহোৎসব হইয়া 
থাকিবে (৯)। এ 

এইরূপে দেখা যায়, ভক্তিরত্বাকরাদিত্রন্থে নির্ভরযোগ্য যে সমস্ত উক্তি দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাদের সহিত-- 
উপরের আলোচনায় গ্রীনিবাস-আচার্যোর সময় সম্বন্ধে যাহা বল হইল, তাহার অসঙ্গতি কিছু নাই। বিশেষতঃ রাজ। 
বীরহাস্বীরের রাজত্বের সময়, মীনসিংহকতূকি গোবিন্দজীর মন্দির-নির্শ্মাণের সময় এবং শ্রবৃন্দাবনে রপ-সনাতনের সহিত 
মোগল-সম্রাট, আকবর-সাহের সাক্ষাতের সময়-_-এই তিনটা সময় ইতিহাস হইতেই গৃহীত হইয়াছে, অনুমান বা বিচার 
বিতর্কদ্বার। নির্ণীত হয় নাই, স্থতরাং সম্পূর্ণরূপে নির্ভরযোগ্য । আর, প্রনিবাসের সময়নির্ণয়মূলক আলোচনাও এই 
তিন্টী সময়ের উপরেই প্রতিষ্ঠিত; জ্যোতিষের গণনার সাহায্যও সময় সময় লওয়া হইয়াছে। এইরূপ আলোচনা 
দ্বার! যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া গেল, তাহাতে সন্দেহের অবকাশ কিছু থাকিতে পারে বলিয়া! মনে হয় ন।। 

যাহা হউক, শীনিবাস-আচাৰ্য্যের সময় সম্বন্ধে আমরা যে সিদ্ধান্তে উপনীত হইলাম, তাহার সারমর্শ এই £- 
১৫৭২--১৫৭৬ খৃষ্টাব্দে ( ১৪৯৪-:-১৪৯৮ একে ) তাহার জন্ম, ১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ পুণিম। তিথিতে ( ১৫৯২ 
খৃষ্টাব্দে ) তাহার বৃন্দাবনে আগমন এবং ১৫৯৪-_১৬০০ খষ্টাব্দে (১৫২১-১৫২২ শকে ) গোস্ামিগ্রন্থ লইয়। তাহার 
বনবিষ্ুপুরে আগমন হইয়াছিল । , 

এক্ষণে নিঃসন্দেহেই জান। যাইতেছে__১৫০৩ শকে ব। ১৫৮১ খৃষ্টাবে বীরহাদ্বীরের দহ্যদলবতৃক গোস্বামিগ্রন্ 
অপহরণের কথ! বিশ্বাসযোগ্য নহে। ১৫০৩ শকে গ্রন্থ লইয়া শ্রীনিবাসের বৃন্দাবন ত্যাগ স্বীকার করিতে হইলে তাহারও 
৭/৮ বৎসর পুর্ব ১৪৯৫ কি ১৪৯৬ শকে অর্থাৎ ১৫৭৩ কি ১৫৭৪ খৃষ্টান তাঁহার বৃন্দাবনে গমনও স্বীকার করিতে হয়, 
সুতরাং তাহারও পুর্বে রপ-সনাতনের অপ্রকটও স্বীকার করিতে হয়; কিন্তু ১৫৭৩ খষ্টাব্দে সম্রাট, আকবর-সাহের 
বৃন্দাবন-গমন সময়ে এবং ১৫৯০ খৃষ্টাবে মানসিংহকর্তৃক গোবিনদজীর মন্দির-নির্শ্মাণ-সময়েও যে তাহারা প্রকট ছিলেন, 
তাহার এতিহাগিক প্রমাণ পূর্বেই উল্লিখিত হইয়াছে। বিশেষতঃ ১৫৮১ খৃষ্টাব্দে বীর-হাস্বীরও বিষ্ণুপুরের সিংহাসনে 
আরোহণ করেন নাই; স্থতরাং এ সময়ে তাহার নিয়োজিত দহ্থাদল কর্তৃক ্ন্থুরি এবং তাঁহার রাজসভায় ভাগবত- 
পাঠও সম্ভব নয় | 

যাহারা মনে করেন, ১৫০৩ শকেই শ্রীনিবাস গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে বনবিষ্ণুপুরে আপিয়াছিলেন, 
ভক্তিরত্বাকরের দুইটা উক্তি তাহাদের অনুকুল । এই দুইটা উক্তি সম্বন্ধে একটু আলোচন! আবশ্যক । 

একটা উক্তি এইরূপ । গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে আসার প্রায় একবখসর পরে শ্রীনিবাস যখন 
দ্বিতীয়বার বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখন প্রীজীবগোস্বামী তাহাকে “্রীগোপালচন্ গ্ন্থারস্ত শুনাইল| ৷ ( ৯ম তরঙ্গ, ৫৭০ 
পৃঃ)।” এই উক্তির মৰ্ম্ম এইরূপ বলিয়া মনে হয় যে__ সময়ে বা তাহার কিছু পূর্বেই শ্রীজীব গোপালচম্পু লিখিতে 
আরম করিয়াছিলেন এবং যতটুকু লেখা হইয়াছিল, ততটুকুই তিনি শ্রীনিবাসকে পড়িয়া শুনাইলেন। ১৫০৩ শকে 
যদি প্রনিবাস গ্রন্থ লইয়া বনবিষুপুরে আসিয়া থাকেন, তাহা হইলে ইহা ১৫০৪ শকের কথা । ১৫১০ শকে ুর্বচন্পুর 
লেখা শেষ হইয়াছিল; স্থৃতরাং ১৫০৪ শকে তাহার আরম্ভ অসম্ভব নয়। 


[৯1 দীনেশ বাবু বলেন ১৬২ ও ১৬০৬ খৃষ্টাব্দের মধ খেতুরীর মহোখদব হইয়াছিল (Vaisnava Literature P 127) 


২৮ শ্রীত্ীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


অপর উক্তিটী এইরূপ । তক্তিরত্বাকরের ১৪শ তরঙ্গে ১০৩৩ পৃষ্ঠায় গ্রনিবাসের নিকটে লিখিত শ্রঃজীবের 
যে পত্র উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহাতে লিখিত হইগ়াছে_-“অপরঞ্চ। * * * সম্প্রতি শরমহৃত্তরগোপালচম্পৃলিবিতাস্তি, 
কিন্ত বিচারয্নিতব্যান্ডি ইতি নিবেদিতম্‌।-_নশ্প্রতি উত্তরগোপালচস্পু লিখিত হইয়াছে; কিন্তু এখনও বিচার করিয়া 
দেখিতে হইবে ৷” এই পত্রে গীনিবাসের পুত্র বৃন্দাবন-দাসের প্রতি এবং তাহার ভ্রাতা-ভগিনীদের প্রতিও আশীর্বাদ 
জানান হইয়াছে । ১৫১৪ শকের বৈশাখ মাসে উত্তরগোপালচম্পূর লেখা শেষ হয়? পত্রে “উত্তরচস্পৃ সম্প্রতি 
লিখিত হইয়াছে” বলাতে মনে হয়, এ পত্রখানিও ১৫১৪ শকেই লিখিত হইয়াছে । ১৫০৩ শকে দেশে ফিরিয়া 
আসিয়া বিবাহ করিয়া থাকিলে ১৫১৪ শকে শ্রনিবাসের পুত্রকন্তার জন্ম অসম্ভব নয়। কিন্তু ১৫২১-২২ শকে দেশে 
ফিরিয়। আসিয়! থাকিলে গোপালচস্পুস্বদ্ধে ভক্তিরত্বাকরের উল্লিখিত উক্তিদবয় বিশ্বাসযোগ্য হইতে পারে না। 
উল্লিখিত উদ্তিদবয়ের মধ্যে প্রথম উক্তিটী ভক্তিরত্বাকরের গ্রস্থকারের কথ]; উহা! কিন্বদস্তীমূলকও হইতে 
পারে। কিন্তু শেষোক্ত কথাটা পাওয়া যায় শরীদীবের পত্রে ; তাই ইহাকে সহজে উড়াইয়া দেওয় চলে না। তবে 
এই উক্তিটার সত্যতা সম্বন্ধে বিশেষ সন্দেহের কারণও ভক্তিরত্বাকরেই পাওয়া যায়। তাহা এই । 
ফেপত্রে ও কথা কয়টী আছে, তাহা হইতেছে ভক্তিরত্বাকরে উদ্ধৃত দ্বিতীয় পত্র । প্রথম পত্র যে দ্বিতীয় 
পত্রের পূর্বে লিখিত, তারিখ না থাকিলেও তাহা পত্র হইতেই জানা যায়। প্রথমতঃ, প্রথম পত্রে ্রীনিবাসের পুত্র 
কেবল বৃন্দাবন দাসের প্রতিই গ্রীজীব আশীর্বাদ জানাইয়াছেন; কিন্ত দ্বিতীয় পত্রে বুন্দাবন-দাসের ভ্রাত-ভগিনীদের 
প্রতিও আশীর্বাদ জানাইয়াছেন; ইহাতে মনে হয়, প্রথম পত্র লেখার সময়ে বুন্দাবনদাসের ভ্রাতাভগিনীদের কথা 
প্রীণীব জানিতেন ন1। দ্বিতীয়তঃ, প্রথম পত্রে লেখা হইয়াছে_-“হরিনামামৃত ব্যাকরণের সংশোধন কিঞ্চিৎ বাকী 
আছে, বর্ধাও আরম্ভ হইয়াছে; তাই এখন তাহা বঙ্গদেশে প্রেরিত হইল না৷” দ্বিতীয় পত্রে লিখিত হইয়াছে--পুর্বে 
আপনার (প্রীনিবাসের ) নিকটে যে হরিনামামৃত-ব্যাকরণ পাঠান হইয়াছে, তাহার অধ্যাপন যদি আরম্ভ হইয়| থাকে, 
তাহা হইলে ভাষ্য-বৃত্াদি অনুসারে ভ্রমাদির সংশোধন করিয়ালইবেন। প্রথমপত্রে শ্রীজীবকুত সংশোধনের কথা আছে; 
সংশোধনের পরেই তাহা বাঙ্গালায় প্রেরিত হইয়াছে; তাহার পরে দ্বিতীয় পত্র লিখিত হইয়াছে; সুতরাং প্রথম 
পত্রের পরেই যে দ্বিতীয় পত্র লিখিত হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই। যাহা হউক, গোপালচম্প্‌ সম্বন্ধে প্রথম পত্রে 
লেখ হইয়াছে__উত্তরচম্পুর সংশোধন কিঞ্চিৎ অবশিষ্ট আছে; সম্প্রতি বর্যাও আরম্ভ হইয়াছে ; তাই পাঠান 
হইল না; দৈবানুকুল হইলে পরে পাঠান হইবে। (ভক্তিরত্বাকর ১০৩১ পৃষ্ঠা)1” ভাদ্রমাসে এই পত্র লিখিত 
হইয়াছে। দ্বিতীয় পত্রের প্রথমভাগে শ্যামদাসাচার্য্য নামক জনৈক ভক্তের নাম উল্লেখ করিয়া শ্রীজীব লিখিয়াছেন 
“সম্প্রতি শোধয়িত্ব। বিচাধ্য চ বৈষ্বতোধণী-ছূ্গমসন্গমনী-গ্রীগোপালমস্পুপুস্তকানি তত্রামিভিনীয়মানানি স্তি ৷” 
বিচারমূলক সংশোধনের পরে বৈষ্ণবতোষণী, ছুর্গমসঙ্গমনী এবং গোপালচম্পু যে শ্যামদাসাচার্যেযর সঙ্গে প্রেরিত 
হইয়াছে, তাহাই এস্থলে বল! হইল। প্রথম পত্রের লিখিত উত্তরচম্পূর সংশোধনের কিঞ্চিৎ অবশেষের কথা স্মরণ 
করিলে স্পষ্টই বুঝা যায়, পূর্বচম্পৃ-ও উত্তরচম্পৃ উভরই অর্থাৎ সমগ্র গোপালচপ্প্গরন্থই শ্যামদাসাচার্যেযর সঙ্গে 
প্রেরিত হইয়াছিল; পূর্বাচম্পূ বা উত্তরচম্পু না লিখিয়া তাই শ্রজীধ দ্বিতীয় পত্রে “শ্রীগোপালচম্প্ই” লিখিয়াছেন। 
কিন্তু আশ্চধ্যের বিষর--এই দ্বিতীয় পত্রেরই শেষভাগে “অপরঞ্চ” দিয়া লিখিত হইয়াছে সম্প্রতি শ্রীমদুত্তর- 
গোপালচম্পৃলিখিতাস্তি, কিন্তু বিচারয়িতব্যান্তি ইতি নিবেদিতম্‌।” প্রথম পত্রে শরীজীব লিখিলেন, সংশোধনের 
অল্পবাকী-_-এত অন্পবাকী যে, ইচ্ছা! করিলে তখনই সংশোধন শেষ করিয়া পাঠাইতে পারিতেন, বর্ষা আস্ত হইয়াছে 
বলিয়া! পাঠাইলেন না; স্থতরাং গ্রন্থের লেখা যে তাহার অনেক পুব্বেই শেষ হইয়াছিল, তাহাতে সন্দেহ নাই । 
দ্বিতীয় পত্রের, প্রথমাংশের উক্তিও ইহার অনুকুল ; কিন্তু শেষাংশে লেখা হইল-__উত্তরচন্পূর লেখা সবেমাত্র শেষ 
হইয়াছে, বিচারমূলক সংশোধনের তখন আরভও হয় নাই। এরূপ পরস্পর-বিরুদ্ধ উক্তি শ্রীজীবের পক্ষে সম্ভবপর 
বলিয়া বিশ্বাস করা যায় না। অধিকন্তু, এই উক্তি সত্য হইলে দ্বিতীয় পত্রেও ১৫১৪ শকে ( উত্তরচস্প্‌ সমাপ্তির 
বৎসরে ) লিখিত হইয়াছে বলিয়া মনে করিতে হয় এবং ১৫১৪ শকেই শ্রনিবাসের পুত্রকন্তা! জন্মিয়াছিল বলিয়াও 


শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামূতের সমাপ্তিকাল ২৯ 


মনে করিতে হয়। কিন্তু ১৫১৪ শকের অর্থাৎ বীরহাস্বীরের রাজত্বারম্ভের পুর্ব যে গ্রীনিবাসের বৃন্দাবন-গমনই 
সম্ভব নয়, তাহা পুর্ব আলোচনা হইতেই বুঝা যাইবে। তাই আমাদের মনে হয়, ভক্তিরত্বাকরে উদ্ধৃত দ্বিতীয় 
পত্রের শেষাংশে “সম্প্রতি শ্রীমদ্ত্রর-গোপালচম্পৃলিখিতান্তি” ইত্যাদিরূপে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহ। প্রক্ষিপ্ত, 
অথবা লিপিকর-প্রমাদবশতঃ অন্য কোনও গ্রন্থের স্থলে তাহাতে '“শ্রীমদুত্তরগোপালচস্পৃ*-লিখিত হইয়াছে । 

যাহা হউক, পূর্বোক্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল,_ষে তিনটা অন্থমানকে ভিত্তি করিয়া কেহ কেহ 
বলিয়াছেন, ১৫০৩ শকেই চরিতামুতের লেখা শেষ হইয়াছিল, সেই তিনটা অনুমানের একটাও বিচারসহ নহে; 
অর্থাৎ গ্রীনিবাসের সঙ্গে প্রেরিত গোস্বামিগ্রন্থের মধ্যে শীচৈতগ্তচরিতামৃত ছিল না, বিষ্ণুুরে গ্রন্থুরির সংবাদ 
প্রাপ্থিতে কবিরাজ-গোস্বামীও অন্তধ্ণান প্রাপ্ত হন নাই এবং ১৫০৩ শকেও শ্রীনিবাস গ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে 
বনবিষ্ণপুরে আসেন নাই। 

প্রশ্ন হইতে পারে, উক্ত অনুমান তিনটা সত্য না হইলেই কি সিদ্ধান্ত করা যায় যে ১৫০৩ শকে 
চরিতামৃতের লেখা শেষ হয় নাই? ১৫০৩ শকে লেখা শেষ হইয়া থাকিলেও শ্রীনিবাসের সঙ্গে তাহা প্রেরিত 
না হইতেও পারে। একথার উত্তরে ইহাই বলা যায় ষে-চরিতামূতের সমাপ্তিকাল সম্বন্ধীয় সিদ্ধান্ত উক্ত তিনটা 
অনুমানের উপরেই প্রতিষ্ঠিত নহে; প্রবন্ধের প্রথম ভাগেই প্রদশিত হইয়াছে যে, ১৫৩৭ শকে গ্রন্থশেষ হইয়াছিল; 
আর পূর্ববর্তী আলোচনায় প্রসঙ্গক্রমে ইহাও দেখান হইয়াছে যে, চরিতাম্ৃত শেষ করার সময়ে_এমন কি 
মধ্যলীলার লিখন আরম্ভ করার সময়েই_-কবিরাজ-গোন্বামীর যত বয়স ছিল, ১৫০৩ শকের কথা তো দুরে, ১৫২১-২২ 
শকে গ্রীনিবাস যখন গোস্বামিগ্রন্থ লইয়া বৃন্দাবন হইতে ফিরিয়া আসিয়াছিলেন, তখনও তাহার ( করিবাজ- 
গোস্বামীর ) তত বয়স হয় নাই; স্থতরাং ১৫২১-২২ শকেও চরিতামৃতের আরম্ভ হইয়াছিল বলিয়া মনে করা 
যায় না ।* 

চরিতাম্বত-সমাপ্তির পরে কবিরাজ-গোম্বামী বেশীদিন প্রকট ছিলেন বলিয়া মনে হয় না। গ্রন্থসমাপ্তির 
সময়ে তাহার বয়স আসী-নব্বই এরর মধ্যে ছিল বলিয়াই অনুমান করা যায়। ক্তরাং ১৪৫০ শকের বা! ১৫২৮ 
খৃষ্টাব্দের কাছাকাছি কোনও সময়েই তাহার জন্ম হইয়াছিল বলিয়া অনুমান করা চলে । 


সুপ্রসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত ডক্টর সুরেন্দ্নাথ দ্বাসগুপ্ত, বৃন্দাবনদাসঠাকুরের শীচৈতন্ভভাগবতের কথা লিখিয়া তাহার পরে লিখিয়াছেন__ 

Krisnadas Kaviraia’s work. Caitanya Caritamrita, was written long afterwards. Though there is some 
dispute regarding the actual date of its completion, it is well-rightcertain that it was in Saka 1537 
(A.D. 1616). The other date, found in Prema-vilasa, is sake 1503 (A.D. 1581 )- and this has been very well- 
combatted by Professor Radha Govinda Nath in his learned edition of the wWOrk—A History of Indian 


Philosophy, by, S. N. Dasgupta Vol. IV, (1955), P-385 


্রন্থবণিত বিষয়ের এঁতিহাসিকত্ব বিচার 


আমন্মহাপ্রভুর তিরোভাবের প্রায় পঁচাত্তর বংসর পরে কৃষ্ণদাস কবিরাজগোস্বামী শ্রীশ্রীচৈতনাচরিতামৃত রচনা 
করিতে আরম্ভ করেন, এবং তাহারও প্রায় সাত আট বৎসর পরে ১৫৩৭ শকান্দায় তিনি তাহার গ্রন্থ সমাপ্ধ করেন। 
আীচৈতনাদেবের তিরোভাবের এত দীর্ঘকাল পরে লিখিত বলিয়াই যে শত্রীচৈতনাচরিতামূতে বণিত ঘটনাধলির 
উতিহাসিক মুল্য পূর্ববর্তী চরিতগ্রন্থাদি অপেক্ষা কম হইবে, তাহার কোনও সঙ্গত কারণ নাই; বরং কোনও 
কোনও ব্যাপারে যে কুষ্ণদাস কবিরাজের গ্রন্থেরই এতিহাসিক মূল্য বেশী, তাহাই এই প্রবন্ধে আমরা দেখাইতে চেষ্টা 
করিব। এই গ্রন্থের ্রতিহাসিক মূল্য বেশী হওয়ার হেতু এই যে, শ্রীমন্যহা প্রতু সম্বন্ধে অভিজ্ঞ বহু প্রামাণিক বাক্তির 
সমালোচনার কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত সতোর সংস্পর্শে আসিবার স্থযোগ কবিরাজগোস্বামীর যত হইয়াছিল, অপর 
চরিতকার সকলের তত হইয়াছিল কিনা, নিঃসন্দেহে বলা যায় না| 

কবিরাজ-গোস্থাীর পূর্ববর্তী গৌর-চরিতকারদের তিনজনই প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছেন_মুরারিগু্চ, কবিকর্ণপুর 
এবং বুন্দাবনদান ঠাকুর । 

"_ মুরারিগুপ্তের এন্থ সংস্কতভাষায় লিখিত, নাম শ্ীশ্রীকুষ্ণচৈতন্যচরিভামুতম্‌। ইহা অতি সংক্ষিপ্র গ্রন্থ, 
অধিকাংশ ঘটনাই স্ত্রাকারে উল্লিখিত ; এজন্য সাধারণতঃ এই গ্রন্থধানিকে কড়চা বলা হয় _মুবারিগুপ্তের কড়টা। 
কিন্তু এই গ্রন্থের একটা বিশেষত্ব আছে। মুরারিগুপ্র মহাপ্রভুর সমসাময়িক এবং নবদ্বীপবামী। আীগৌরাঙ্গের 
সপ্জযাসের পুর্বে সংঘটিত প্রায় সমস্ত ঘটনারই মুরারি গুপ্ত প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন; স্থৃতরাং এই সমস্ত ঘটনা সম্বন্ধে কড়চার 
উক্তির প্রতিহাসিক মূল্য বিশেষরূপে শ্রদ্ধেয় । মহাপ্রভুর সন্্যাসের পূর্ববর্তী ঘটন1 সমুহকে তাহার আদিলীল| বলা 
হয়; এই আদিলীলাঁর যে সমস্ত ঘটনা! মুরারিগুপ্চের কড়চায় উল্লিখিত হইয়াছে, সে সমস্ত ঘটনার বাস্তবতা সম্বন্ধে 
সন্দেহ করিবার কোনও হেতু দেখ! যায় না; কিন্ত আদিলীলার যে সমস্ত ঘটনার উল্লেখ কড়চায় দৃষ্ট হয় না, অথচ 
পরবর্তী চরিতকারদের কাহারও কাহারও এন্থে দৃষ্ট হয়, মুরারিগুপ্ত উল্লেখ করেন নাই বলিয়াই যে সে সমস্ত ঘটনা 
অনৈতিহাসিক_এরূপ মনে করাও সঙ্গত হইবে না; কারণ, কোনও চরিতকার তাহার বর্ণনায় চরিতের সকল 
ঘটনাই যে লিপিবদ্ধ করেন, একথা বল! চলে না। 

সন্ন্যাসের পরে মহাপ্রভু চব্বিশ বৎসর প্রকট ছিলেন; এই চব্বিশ বংসর তিনি নীলাচলেই ছিলেন; কেবল 
প্রথম ছয় বৎসরের মধ্যে দাক্ষিণাত্যে একবার, বান্দালাদেশে একবার এবং ঝারিখণ্ডের পথে বারাণসী ও প্রয়াগ হইয়া 
বৃন্দাবনে একবার ভ্রমণ করিয়াছিলেন। এই চব্বিশ বৎসরের লীলাকে কবিরাজগোস্বামী শেষ লীলা বলিয়াছেন 
(চৈঃ চঃ২১১২)। প্রতুর সন্্যাসের পরে মুরারিগুপ্ নবন্বীপেই থাকিতেন ; কেবল রথযাত্রার সময়ে নীলাচলে যাইয়া 
মহাপ্রতুকে দর্শন করিতেন এবংবর্ষার চারিমাস সে স্থানে অবস্থান করিতেন। তাই মহাপ্রন্থুর শেষ লীলার সমস্ত 
_' ঘটনার তিনি প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন না? সুতরাং শেষলীলার সম্বন্ধে তাহার কোনও উক্তির সহিত যদি অপর 
চরিতকারের বিরোধ দৃষ্ট হয়, তাহা হইলে এ্রতিহাসিকত্ব নির্ণয়ের জন্য সতর্ক বিচারের প্রয়োজন হইবে । 

__ কর্ণপুরের গ্রন্থ । কবিকর্ণপুর গৌর-চরিত সম্বন্ধে দুইখানি গ্রন্থ লিখিয়াছেন_শ্রীচৈতন্তচরিতামৃত-মহাকাব্যম্‌ 
এবং শ্রীণীচৈতন্তচন্দ্রোদয়-নাটকম্‌ | উভয় গ্রন্থই সংস্কৃত ভাষায় লিখিত। তাহার মহাকাব্য মুরারিগুপ্তের কড়চা 
অবলম্বনেই লিখিত, একথ৷ কর্ণপুর নিজেই তাহার গ্রন্থে স্বীকার করিয়াছেন। স্থতরাং এই গ্রন্থের প্রামাণ্যত্ব মুখ্যতঃ 
কড়চার প্রামাণ্যত্বের উপরই নির্ভর করে। ইহাতে নৃতন কথাও কিছু আছে; কিন্তু তাহার নাটকেই নৃতন কথা বেশী 
দৃষ্ট হয়। 
শ্রীচৈতন্তচন্দ্রোদয়-নাটকেও গৌর-চরিতের সমস্ত ঘটনা বর্ণিত বা উল্লিখিত হয় নাই ; যে সমস্ত ঘটনা- 
বধিত ব| উল্লিখিত হইয়াছে, সেগুলি তাহার কল্পিত নয়, একথা গ্রন্থ শেষে কর্ণপুর নিজেই বলিয়াছেন__“ুখিয়ঃ 


্রন্থবগিত বিষয়ের এতিহাসিকত্ব বিচার ৩১ 


চরিতমিদং কল্পিতং নে। বিদন্ত।” কিন্ত ঘটনাগুলি এঁতিহাসিক হইলেও গ্রন্থের নাটকীয়ভাব রক্ষার নিমিত্ত এবং 
অনেক প্রয়োজনীয় তথ্য প্রকাশের নিমিত্ত প্রন্থকীরকে কলি, অধর্শ্ম, ভক্তি, মৈত্রী, বিরাগ প্রভৃতি কাল্পনিক চরিত্রের 
অবতারণা করিতে হইয়াছে। | J 

কবি-কর্ণপুরের নাম পরমানন্দ সেন, কর্ণপুর তাহার উপাধি । মহাপ্রভুর প্রিয় পার্যদ শিবানন্দ সেনের 
কনিষ্ট পুত্র তিনি। মহাপ্রভুর সন্াসের পরে তাহার জন্ম। প্রভুর তিরোভাবের সময়ে তাঁহার বয়স সতর 
আঠার বংসরের বেশী ছিল বলিয়া মনে হয় না। 

কবিরাজ-গোস্বামী মহাপ্রভুর শেষলীলার প্রথম ছয় বংসরের লীলাকে মধ্যলীলা এবং পরবর্তী আঠার 
বৎসরের লীলাকে অস্থালীল! বলিয়াছেন ( ২।১১৩-১৫)। আবার অন্ত্ালীলার শাঠার-বৎসরের প্রথম ছয় বৎসরে 
প্রভু ভক্তবুন্দের সহিত নৃত্যকীর্তনাদি করিয়াছেন; কিন্তু শেষ দ্বাদশ বৎসর গম্ভীরার ভিতরে রাধাভাবের নিবিড় 
আবেশে কেবল শ্রীরুষ্ণের বিরহের স্কৃপ্ঠিতেই অতিবাহিত করিয়াছেন । 

আদি ও মধ্যলীলার সময়ে কর্ণপুরের জন্মই হয় নাই, অন্থালীলার প্রারম্ভে তাহার জন্ম হইয়| থাকিবে। 
পিতামাতার সঙ্গে রথযাত্র। উপলক্ষে তিনি প্রতিবংসর নীলাচলে আসিয়া থাকিবেন এবং অন্ত্যলীলার প্রথম ছয় 
বৎসরে যে সময় মহাপ্রভু কোনও কোনও সময়ে গন্ভীরার বাহিরে ভক্তবুন্দের সহিত নৃত্যকীর্তনাদি করিতেন, 
তখন-_কর্ণপুর প্রভুর কোনও কোনও লীল! দর্শন করিয়াও থাকিবেন এবং তাহার পিতার মুখে কোনও তথ্যাদি 
শুনিয়াও থাকিবেন। সে সমস্ত লীলার এবং তথ্যাদির মর্শ্ম- অবগত হওয়! চারি পাচ ব| পাচ ছয় বৎসর বয়স্ক সাধারণ 
বালকের পক্ষে প্রায় অসম্ভব হইলেও কর্ণপুরের ন্যায় অসাধারণ প্রতিভাসম্পন্ন_-বিশেষতঃ শ্রীমন্মহাপ্রভুর বিশেষ 
কপাপাত্র-বাক্তির পক্ষে হয়তো একেবারে অসম্ভব ছিল না। মহাপ্রভুর শেষ দশ বার বৎসরের গভীরা-লীলা 
রথযাত্র। উপলক্ষে, প্রতিবৎসর চারিমাস ধরিয়া কর্ণপুর নিশ্চয়ই দেখিয়াছেন ; কিন্তু এই লীলাতে ভাব-বৈচিত্রাই 
ছিল বেশী, ঘটনাবৈচিত্রা তত বেশী বোধ হয় ছিল না। আদি ও মধ্যলীলাতেই ঘটনা-বৈচিত্রয অনেক বেশী ছিল; 
কর্ণপুর এ সমস্ত লীল! নিজে দর্শন না ক্রিয়া থাকিলেও তাহার পিতামাতার মুখে এবং অন্যান্য বৈষ্ণবদের মুখে 
তৎসম্বদ্ধে নিশ্চয়ই অনেক কথা শুনিয়াছেন ; মুরারিগুপ্রের গ্রন্থও তিনি পড়িয়াছেন। এইরূপে তিনি তাহার 
গ্রন্থের উপাদান সংগ্রহ করিয়াছেন। নাটকের শেষে তিনি নিজেও একথা! লিখিয়! গিয়াছেন :ঃ_ 

“আীচৈতন্যকথ। যথামতি ধথাদৃষ্ং যধাকণিতম্‌ ৷ জগ্রন্থে কিয়তী তদীয়ক্কপয়া বালেন যেয়ং ময় ॥” শ্রীঠতনালীল| 
তিনি যাহ। দেখিয়াছেন, যাহ! শুনিয়াছেন, তাহ] “যথামতি”--অর্থাৎ একই ঘটন! সম্বন্ধে একাধিক বিভিন্ন বর্ণনা! 
শুনিয় থাকিলে তংসঙ্গন্ধে সম্যক্‌ অস্থসন্ধান ও বিচার পুব্বক যাহ! সঙ্গত বলিয়| বিবেচিত হইয়াছে, তাহাই 
তিনি স্বীরগ্রন্থে লিপিবদ্ধ করি! গিয়াছেন। তাহার নাটকে কিন্তু তিনি কেবল আদিলীল| ও মধ্যলীলার কয়েকটা 
ঘটনাই বর্ণনা করিয্মাছেন_-এসমন্তই বোধ হয় তাহার শ্রুতলীলার অগ্ুসন্ধান ও বিচারমূলক “যথামতি” বর্ণনা । 
অবশ্য দশম অঙ্কে বণিত লীলা দৃষ্ট ও শ্রুত উভয়ই হইতে পারে। এই অঙ্কে রথযাত্র'-উপলক্ষে গৌড়ীয় ভক্তদের 
নীলাচলযাত্রা জগন্নাথদেবের ক্মানযাত্রাদর্শন, গুত্ডিচামাজ্জনলীলা, ইন্দ্র্যয়-সরোবরে জলকেলিলীলা, জগন্নাথদেবের 
রথযাত্রাদর্শন, হোরাপঞ্চমীদর্শন প্রভৃতি বণিত হইয়াছে। কর্ণপুরের জন্মের পূর্বের এবং পরেও মহাপ্রভুর অন্তদ্ধানের 
পুর্ব পরাস্ত রথযাত্রা-উপলক্ষ্যে সমাগত বৈষ্ণবদের সঙ্গে মহাপ্রভুর এই সমস্ত লীল! প্রতিবৎসরেই সংঘটিত হইয়াছে । 
তাহার মহাক1ব্যেও আদি ও মধ্যলীলার ঘটনাই উল্লিখিত হইয়াছে। 

বৃন্দাবনদাসঠাকুরের গ্রন্থ বৃন্দাবনদাসঠাকুর বাঙ্গালাভাষায় পয়ারাদি ছন্দে শীচৈতন্যভাগবত রচনা করেন। 
এই গ্রন্থের পুর্ব-নাম ছিল শ্রচৈতনামঙ্গল ; কবিরাজ-গোস্বামী তাহার শ্রচৈতন্যচরিতামুতে চৈতন্যমঙ্গল-নামেই এই 
গ্রন্থের উল্লেখ করিয়াছেন। গ্রন্থকার নিজেই লিখিয়াছেন, প্রীপাদ নিত্যানন্দপ্রভুর আদেশেই তিনি এই গ্রন্থ লিখিতে 
প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন। “অন্তৰ্যামী নিত্যানন্দ বলিল! কৌতুকে ৷ টৈতন্থচরিত্র কিছু লিখিতে পুস্তকে ॥ আদি ১ম।” 


৩২ গ্ৰীগ্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 
. মহাপ্রভুর সন্্যাসের সময়ে বৃন্দাবনদাসের মাতা নারায়শীদেবীর বয়স ছিল চারি কি পাচ বৎসর মাত্র । স্থতরাং 

সন্ন্যাসের কয়েক বৎসর পরে সম্ভবতঃ কবিকর্ণপুরেরও পরে বৃন্দাবনদাসের জন্ম হইয়া থাকিবে । তাহার জন্মের 
পূর্বেই প্রভুর আদি ও মধ্যলীলা এবং অস্তালীলারও কিছু অংশ অনুষ্ঠিত হইয়া গিয়াছিল। নীলাচলে যাইয়| তিনি 
যে কখনও মহাপ্রভুর চরণ দর্শন করিয়াছেন, এরূপ কোনও প্রমাণও পাওয়া যায় না। স্ৃতরাং মহাপ্রভুর কোনও 
গ্রকটলীলারই তিনি প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন না। তবে নবদ্বীপের ভক্তদের মুখে এবং শ্রপাদ নিত্যানন্দের মুখেও 
প্রভুর বহু লীলার কথ। তিনি শুনিয়া থাকিবেন ; এইকরূপে শুনা-কথাই তাহার গ্রস্থের উপজীব্য ; একথা তিনি নিজে 
লিখিয়াছেন, “বেদগুহ টৈতন্চরিত কেবা জানে । তাহা লিখি যাহা শুনিয়াছি ভক্তস্থানে ॥ আদি, ১ম।” 

মুরারিগুপ্তের কড়চাও অবশ্য তিনি দেখিয়াছিলেন। মুরাবিগুপ্ত মহাপ্রভুর নবদ্বীপ-লীলার অর্থাৎ সন্গাসের 
ুর্বর-পরধান্ত লীলার প্রত্যক্ষদশী ছিলেন; বুন্দাবনদাস অপরাপর যে সমস্ত নবহীপবাসী বা! নবদ্ধীপের নিকটবর্তী 
ভক্তের নিকটে গৌর-চরিত শুনিয়াছিলেন/ তাহাদের অধিকাংশও সম্ভবতঃ নবদ্বীপ-লীলারই প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন; 
স্বতরাং বুন্দাবনদাসবণিত নবদ্বীপ-লীলার এঁতিহাসিকত্ব সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ কিছু থাকিতে পারে বলিয়া মনে 
হয়না। সন্ন্যাসের পরবর্তী লীলাসমূহের বিবরণ বৃন্দাবনদাস কোনও প্রতাক্ষদর্শীর নিকটে শুনিয়াছিলেন কিনা, 
নিশ্চিত বলা যায় না। এ 

যাহা হউক, মুরারিগুপ্ত বা! কর্ণপুরের গ্রন্থ অপেক্ষা বুন্দাবনদাসের গ্রন্থই অধিকতর জনপ্রিয় হইয়াছিল বলিয়। 
মনে হয়। তাহার কারণ বোধহয় এই যে প্রথমতঃ ইহা! বাঙ্গীলীভাষায় লিখিত ছিল বলিয়! সর্বসাধারণের বোধগম্য 
ছিল। দ্বিতীয়তঃ, এই গ্রন্থে সরল সরস ও মধুর ভাষায় মহাপ্রভুর লীলা ও ভক্তিমাহাত্ম্যাদি একটু বিস্তৃত ভাবেই 
বনিত হইয়াছে । তৎকালীন বুন্দাবনবাসী বৈষ্বগণও সর্বদা এই গ্রন্থের আস্বাদন করিতেন; কি? এই গ্রন্থে 
মহাপ্রভুর শেষলীলার বর্ণনা নাই ; অথচ শেষলীল! আশ্বাদনের জন্য বৈষ্ণবদের লিপ্মাও ছিল অত্যন্ত বলবতী ; এজন্য 
তাহার! খেষলীল। বর্ণনের নিমিত্ত কবিরাঞ্জগোস্থামীকে অনুরোধ করিয়াছিলেন; ইহা হইতেই এশীচৈতন্যচরিতামৃত 
রচনার সুচনা হয় । 

স্বরূপদীমৌদরের কড়ুচ! ৷ আদিলীল| সম্বন্ধে মূরারিগুপ্রের উক্তি এবং তাহার উক্তির উপর 
প্রতিষ্ঠিত কবিকর্ণপুর ও বৃন্দাবনদাসের উক্তি ধ্তিহাসিকের দৃষ্টিতে যেমন নির্ভরযোগা, প্রভুর শেষলীলা সম্বদ্ধেও 
স্বরূপদাঁমৌদরের উক্তি তেমনি নির্ভরযৌগ্য ।  দাক্ষিণাত্যে ভ্রমণ করিয়া মহাপ্রভু নীলাচলে ফিরিয়া আসিলে 
পর স্বরূপদামোদর আসিয়া তাহার সহিত মিলিত হন এবং মহাপ্রভুর অন্তর্ধনের পরে স্বীয় অন্তর্ধান 
পর্যন্তই তিনি নীলাচলে ছিলেন। প্রভুর নীলাচল-সঙ্গীদের মধ্যে স্বরূপদামোদর ও রায়রামানন্দ এই দুইজনই 
ছিলেন তীহীর অত্যন্ত অন্তরঙ্গ ভক্ত। প্রীরাধার ভাবে শ্রকুষ্ণবিরহের ক্ষুপ্িতে তিনি যখন অত্যন্ত ব্যাকুল 
হইয়| পড়িতেন, এই দুইজনের নিকটেই প্রভু তীহার মর্দপীড়া জ্ঞাপন করিতেন এবং এই দুইজনই নানা 
উপায়ে তাহার সান্তনা বিধানের প্রয়াস পাইতেন। এই দুইজনের মধ্যে আবার স্বরূপদামোদরই ছিলেন প্রভুর 
অত্যন্ত মর্শজ্ঞ ; প্রভুর মুখ দেখিলেই যেন তিনি তাহীর মনের ভাব বুঝিতে পারিতেন। কবিরাজ-গোস্বামী তাহাকে 
“সাক্ষাৎ মহাপ্রভুর দ্বিতীয় স্বরূপই” বলিয়াছেন (২1১০।১০৯)। তিনি ছিলেন পরম বিরক্ত, মহাপত্ডিত, রাত্রিদিন 
রুষ্ঞগ্রেমানন্দে বিহ্বল, পরম রসজ্ঞ, আবার নিরপেক্ষ সমালোচক ৷ কেহ কোনও নৃতন গ্রন্থ, শ্লোক বা গীত রচনা 
করিয়া প্রভুকে শুনাইবার জন্য লইয়। আসিলে “স্বরূপ পরীক্ষা কৈলে পাছে প্রভু” শুনিতেন ( ২/১০1১১০ )। সিদ্ধান্ত 
বিরোধ বা রসাভাসাদি কোথাও থাকিলে তিনি তাহা প্রভুকে শুনাইতেন ন!। এই স্বর্ূপদামৌদর একখানি কড়চা 
লিখিয়াছিলেন। এই কড়চা আজকাল পাওয়া যায় না; কিন্তু কবিরাজ-গোস্বামী তাহার প্রণীত শরপ্রীচৈতন্য- 
চরিতামুতের বহুস্থলে এই কড়চার উল্লেখ করিয়াছেন । এই কড়চার বিষয়বস্তু সম্বন্ধে কবিরাজ-গোস্বামী বলিয়াছেন 
“প্রভুর যে শেষলীলা শ্বরূপদামোদর ৷ হজ করি গাখিলেন গ্রন্থের ভিতর ॥ চৈঃ চঃ ১৷১৩৷১৫৷” কবিরাজ-গোস্বামীর 
গ্রন্থে প্রদত্ত সংজ্ঞা অনুসারে মহা প্রভুর গাহ স্থোর পরবর্তী সমস্ত লীলাকেই অর্থাৎ সন্ন্যাস হইতে তিরোভাব পথান্ত সমর্থ 


সক রর বররন সরান 


গ্রন্থবণিত বিষয়ের এতিহাসিকত্ব বিচার ৩৩ 


লীলাই শেষলীলার অন্তর্ভুক্ত (১/১৩১৩ এবং ২/১।১২ )। স্বরূপদামোদর এই সমস্ত লীলাই সুত্রাকারে তাহার 
গ্রন্থে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন । 

যাহ! হউক, স্বরূপদামোদরের কড়চায় উল্লিখিত লীলাসমূহের এতিহাসিক মূল্য নির্ণর করিতে হইলে, এই গ্রন্থের 
উপাদান গ্রন্থকারের প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা হইতে, অথবা প্রত্যক্ষদর্শীর উক্তি হইতে প্রাপ্ত কি না তাহারই অশ্থসন্ধান 
করিতে হইবে | এস্থলে তাহাই করা হইতেছে । 

শেষলীলাকে এই কয় ভাগে বিভক্ত কর! যায় £_-(ক) সন্ন্যাসগ্রহণ হইতে আরম্ভ করিয়া নীলাচলে প্রথম 
উপস্থিতি পথ্যন্ত, (খ) নীলাচলে প্রথম উপস্থিতি হইতে দাক্ষিণাত্যভ্রমণের উদ্দেশ্যে নীলাচল ত্যাগ পর্য্যন্ত, 
(গ) দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণ, (ঘ) দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণের পরে নীলাচলে প্রত্যাবর্তন হইতে গৌড়দেশে গমনের জন্য 
নীলাচল ত্যাগ পৰ্য্যন্ত, (উ)  গোঁড়-্রম্ণ, (চ) গৌড় হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরে বৃন্দাবন-গমনের 
উদ্দেশ্যে নীলাচল ত্যাগ পর্য্যন্ত, ছে) ঝারিখণ্ড পথে বৃন্দাবন গমন, বারাণসীতে ও প্রয়াগে অনুষ্ঠিত লীলা, এবং 
(জ) বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরে তিরোভাব পধ্যন্ত__লীল!। 

এসমস্ত লীলাসম্বন্ধে স্বরপদামোদর কিভাবে তথ্য সংগ্রহ করিলেন, এক্ষণে তাহাই অনুসন্ধান কর! যাউক। 

(ক) কাটোয়াতে সম্্যাসের সময়ে, কাটোয়া হইতে শাস্তিপুরে এবং শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে আসার সময়ও 
শ্রপাদ নিত্যানন্দ এবং মুকুন্দদত্ত যে সর্বদা প্রভুর সঙ্গে ছিলেন, এমম্বন্ধে মতভেদ নাই* |. শ্বরূপ-দামোদরের নীলাচলে 
আসার সময় পর্যন্ত এবং তাহার পরেও কিছুকাল এই দুইজন নীলাচলে ছিলেন। ইহাদের নিকটে এই সময়ের, 
লীলাকথ| অবগত হওয়া! স্বরূপদামোদরের পক্ষে অসম্ভব ছিলনা । ইহার! সার্বভৌমাদির নিকটেও এ সকল কাহিনী 
বর্ণন করিয়া থাকিবেন। : রথযাত্রা উপলক্ষে প্রতিবৎসর শরীঅদ্বৈতাদি গৌড়ীয় ভক্তগণও নীলাচলে আসিতেন ৷ ইহাদের 
সকলের নিকটেই স্বরূপদামোদর গৌরের অনেক কাহিনী শুনিয়! থাকিবেন। অবসর সময়ে গৌর-কথার আলোচনাতে 
সময় কর্তন করাকেই গৌরভক্তগণ সময়ের সদ্যবহার এবং ভজনের অনুকূল অন্ষ্ঠান বলিয়া মনে করিতেন । 

থে) নীলাচলে প্রথম উপস্থিতি হইতে দাক্ষিণাত্য ভ্রমণের উদ্দেশ্যে নীলাচল ত্যাগপধ্যস্ত সময়ের সমস্ত লীলাই 
খ্রনিত্যানন্দ, মুকুন্দ দত্ত এবং সার্বভৌম-ভট্টাচার্্যাদি নীলাচলবাসী ভক্তবুন্দ প্রত্যক্ষ করিয়াছেন। ইহাদের নিকটে 
স্বরূপদামোদর এই সকল লীলা-কাহিনী অবগত হওয়ার স্থযোগ পাইয়াছেন। 

(গ) দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণ-লীলা। প্রভুর দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণের সঙ্গী ছিলেন কুষ্ণদাস নামক এক সরল প্রকৃতির 
ত্রাঙ্মণ। দাক্ষিণাত্য হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের অল্পকাল পরেই প্রভুর প্রত্যাবর্তনের সংবাদ জানাইবাঁর জন্থ 
রুষ্দীস গোড়ে. প্রেরিত হন; ইহার পরে তিনি নীলাচলে স্থায়ীভাবে বাস করিয়াছিলেন কিনা এবং তাহার 
নিকট হইতে দাঁক্ষিণাত্য-ভ্রমণ-কাহিনী শুনিবার স্থযোগ স্বরূপদামোদরের ইহয়াছিল কিনা, নির্ভরযোগ্যভাবে বলা 
যায় না। 

তাহার নিকটে কোনও বিষয় জানিবার জন্য যে কাহারও কৌতুহল হয় নাই এবং কৌতুহল হইয়া থাকিলে, - 
কৃষ্ণদাস যে তাহ! পরিতৃপ্ত করেন নাই, ইহা মনে করা যায় না। অন্ততঃ যে যে ঘটনায় তিনি নিজে জড়িত 
ছিলেন, সেই সেই ঘটনা যে তিনি বিবৃত করিয়াছেন, ইহা! অনুমান কর! যায়। 


* কাটোয়াতে সন্গ্যাসের সময়ে প্রভুর সঙ্গী £_ নিত্যানদ্দ, চন্দ্রশেখর আচার্য, মুকুন্দ দত্ত - চৈ; চঃ ১১৭।২৬৬। নিত্যানন্দ, গদাধর, 
মুকুন্দ, চত্্রশেখর আচার্য, ব্ৰহ্মানন্দ _চৈঃ ভাঃ ২।২৬। 

কাটোয়! হইতে শান্তিপুরে আসার পথে সঙ্গী :_নিত্যানন্দ, আঁারধাররর, মুকুন্দ - চৈঃ চঃ ২।৩।৯। নিত্যানন্দ, গদাধর, মুকুন্দ, গোবিন্দ, 
ভারতী_ চৈঃ, ভাঃ ৩।১। 

শান্তিপুর হইতে নীলাচলে যাওয়ার সঙ্গী £--নিত্যানন্দ, জগদানন্দ পণ্ডিত, দামোদর পণ্ডিত,, মুকুন্দ দত্ত-চৈঃচঃ ২৩।২*৬ | নিত্যানন্দ - 
গদাধর, মুকুন্দ, গোবিন্দ, জগদানন্দ, ব্রহ্মানন্দ - চৈ: ভাঃ ৩।২ ! 
ও মূকুন্দের নাম সর্ববজই দৃষ্ট হয়। 

৫ 


৩৪ শ্রীশ্রাচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


দাক্ষিণাত্য ভ্রমণে যাওয়ার পথে একবার এবং দাক্ষিণাত্য হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে একবার--এই দুইবার 
মহাপ্রভু গোদাবরীতীরে বিস্তানগরে--রায়রামানন্দের সহিত মিলিত হন। প্রত্যাবর্তনের পথে যখন উভয়ের মিলন 
হইয়াছিল, তখন প্রভু নিজের সমস্ত ভ্রমণ-কাহিনী রায়রামানন্দের নিকটে বর্ণনা করিয়াছিলেন, একথা মুরারিগুপ্ 
তাহার কড়চায় (৩৷১৬৷১০ ) এবং কবিরাজ-গোস্বামীও শ্রীচতন্যচরিতামৃতে (২৯২৯৫) বলিয়াছেন। আবার 
দাক্ষিণাত্য হইতে যেদিন প্রভু নীলাচলে ফিরিয়া আসেন, সেইদিন রাত্রিতে তিনি নিজগণের সহিত সার্বভৌমের গৃহে 
অবস্থান করিয়াছিলেন এবং সার্বভৌমের নিকটে দাক্ষিপাতা-ভ্রমণকাহিনী বর্ণনা করিয়াছিলেন, একথা কবিরাজ- 
গোস্বামী শ্রীচৈতন্যচরিতামতে বলিয়! গিয়াছেন (২৷৯৷৩২৭ ) | 
রায়রামানন্দ ও সার্কভৌম-ভট্টাচার্য্যের নিকটে প্রভুর দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণ-কাহিনী শুনিবার স্থযোগ শ্বরূপদামোদরের 
হইয়াছিল। এতথ্যতীত, পরবর্তী কালে প্রভু নিজেও যে প্রসপগক্রমে দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণ সম্বন্ধে কোনও কোনও কাহিনী 
স্বীয় অন্তরঙ্গ ভক্তদের নিকট ব্যক্ত করিয়া থাকিবেন, এইরূপ অন্থমানও অস্বাভাবিক হইবে না। 
(ঘ) দাক্ষিণাত্য হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে গৌড়ে গমনের পুর্ব পথ্য্ত প্রভু নীলাচলেই ছিলেন; এ সময়ের 
সমস্ত লীলাই স্বরূপদামোদর প্রত্যক্ষ করিয়াছেন। 
(ড) 'গৌড়-ভ্রমণ-লীলা। গৌড়-গমন-সময়ে প্রভুর সঙ্গে বহু ভক্ত চলিয়াছিলেন। সার্বভৌম ভট্টাচাধ্য ও 
গদাধর পণ্ডিত কটক পর্য্যন্ত এরং রাষানন্দরায় রেমুণ পর্য্যন্ত প্রভুর অন্ুদরণ করিয়াছিলেন। আর যাহারা প্রভুর 
সঙ্গে চলিয়াছিলেন, তাহাদের কয়েকজনের নাম কৃষ্ণদাস কবিরাজ দিয়াছেন-_“প্রভুমঙ্গে পুরীগোসাঞি স্বরপদামোদর | 
জগদানন্দ, মুকুন্দ, গোবিন্দ, কাশীশ্বর ॥ হরিদাস ঠাকুর আর পণ্ডিত বক্রেশ্বর। গোপীনাথাচাধ্য আর পণ্ডিত 
দামোদর ॥ রামাই নন্দাই আর বহু ভক্তগণ। প্রধান কহিল, সভার কে করে গণন ॥২৷১৬৷১২৬-১২৮ ৷ 
উল্লিখিত উক্তি হইতে জানা যায়, প্রভুর গৌড়-ভ্রমণ-সময়ে হ্থরূপদামোদরও তাহার সঙ্গী ছিলেন এবং সমস্ত 
লীলাই তিনি প্রত্যক্ষ করিয়াছেন । গৌড়-ভ্রমণে প্রভু অল্প কয়েকমাস মাত্র নীলাচলের বাহিরে ছিলেন। 
গৌড়-ভ্রমণে স্বরূপদামোদর যদি প্রভুর সঙ্গী নাও হইতেন, তাহা হইলেও তিনি গোৌড়-ভ্রমণ-লীলার কাহিনী 
প্রভুর সঙ্গী বহু প্রত্যক্ষদশার মুখে এবং রথযাত্রাকালে নীলাচলে সমাগত, পানিহাটার রাঘব পণ্ডিত, শ্রীবাস, শিবানন্দ 
সেন, গ্রীনধৈত প্রভৃতির মুখে এবং আরও অন্ান্থের মুখেও শুনিবার যোগ পাইতেন। রাঘব পণ্ডিত, শ্রীবাস, 
. _শিবানন্, প্রীনৈত প্রভৃতির সকলের গৃহেই প্রভু গৌড়-ভ্রমণ উপলক্ষে পদাপণ করিয়াছিলেন । শাস্থিপুরে শ্রীঅদৈতের 
গৃহ হহতে তিনি রামকেলিতেও গিয়াছিলেন) সে স্থানে শীরূপ-সনাতন তাহার সহিত মিলিত হন। পরে রূপ ও 
সনাতন পৃথক্‌ ভাবে নীলাচলে গিয়া কয়েকমাস করিয়া অবস্থান করিয়াছিলেন এবং স্বরূপ-দামোদরের সঙ্গে তাহাদের 
বেশ ঘনিষ্ঠতাও জন্িয়াছিল। 
(চ) গৌড় হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে বৃন্দাবন-গমনের পুর্ব পধ্যস্ত মহাপ্রভু নীলাচলেই ছিলেন; এ সময়ের 
* সমস্ত লীলারই স্বরূপদামোদর স্বয়ং প্রত্যক্ষদর্শী । 
(ছ) ঝারিখণ্-পথে বৃন্দাবনগমন, কাশীতে ও প্রয়াগে অবস্থান। প্রভুর বৃন্দাবন-গমনের সঙ্গী ছিলেন বলত 


ভট্টাচার্য্য । তিনি সমস্ত লীলার প্রত্যক্ষদর্শী । বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরেও তিনি নীলাচলেই : 


থাকিতেন ( চৈঃ চঃ ১১০৷১৪৪ ); তাঁহার মুখে সমস্ত কাহিনী শুনিবার সুযোগ স্বরূপদামোদরের এবং নীলাচলবাসী 
অন্থান্ত ভক্তদেরও হইয়াছিল । কয়েকটা প্রধান লীলার কথা অন্ত প্রামাণ্য এবং প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে শুনিবার হৃযোগও 
তাহার হইয়াছিল। প্রয়াগে শ্রীরূপের সহিত প্রভুর মিলন হয় এবং সেস্থানে দশদিন পর্য্যন্ত প্রভু শ্রীরপকে শিক্ষা 


দিয়াছিলেন (২/১৯1১২২)। প্রয়াগের নিকটবর্তী আড়ৈলগ্রামে বন্তুভভট্রের গৃহে প্রভু যখন গিয়াছিলেন, শ্রীনূপ ; 


, তখনও প্রভুর সঙ্গী ছিলেন (২৷১৯৷৮১-৮২ ); শ্রীন্ূপ যখন নীলাচলে আপিয়াছিলেন, তখন তাহার মুখে প্রয়াগ- 
লীলার কাহিনী বিস্তুতভাবে জানিবার স্থযোগই স্বরপদামোদরের হইয়াছিল। বারাণসী-লীলারও দুইজন প্রত্যক্ষদর্শীর 
সহিত স্বরূপদামোদরের নীলাচলে সাক্ষাৎ হইয়াছিল--তপনমিশরের পুত্র রধুনাথ ভট্টগোস্বামী এবং শ্রীসনাতন গোস্বামী ৷ 
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গ্রস্থবর্িত বিষয়ের এঁতিহাসিক ত্ব বিচার ৩৫ 


বারাণশীতে তপনমিশ্রের গৃহেই প্রভু ভিক্ষা করিতেন এবং তখন রঘুনাথভট্ট তাহার নানাপ্রকার সেবা করিতেন । 
বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে ফিরিবার পথে কাশীতে প্রভু ছুইমাস পর্য্যন্ত শ্রীসনাতনকে শিক্ষ! দিয়াছিলেন (২২৫২); 
এই সময়ের কাশীর সমস্ত লীলারই সনাতন ছিলেন প্রত্যক্ষদশী। কাশীবাসী মায়াবাদী সঙ্গাসীদ্দিগের উদ্ধারের পরে 
সনাতন বৃন্দাবনে চলিয়া যান এবং প্রভু নীলাচলে ফিরিয়া আসেন । 
(জ) বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরে তিরোভাব পর্য্যন্ত প্রভু নীলাচলেই ছিলেন। এই সময়ের 
সমস্ত লীলারই স্বরূপ-দামোদর প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন। 
শেষলীলার সময় চব্বিশ বংসর; ইহার মধ্যে কয় বৎসর স্বরূপদামোদর মহাপ্রভুর সঙ্গে ছিলেন, তাহা দেখা যাউক । 
১৪৩১ শকের মাঘ মাসের সংক্রান্তিতে প্রভুর গাহস্থ্য লীলার অবসান এবং শেষলীলার আরম । এ সময় সন্যাসগ্রহণ 
করিয়া প্রভু ফান্তনমাসে নীলাচলে আসেন ( চৈঃ চঃ ২।৭৷৩ ) এবং ১৪৩২ শকের বৈশাখ মাসের প্রথম ভাগেই তিনি. 
দক্ষিণ যাত্রা করেন (২1৭1৫), দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণে প্রভুর দুই বৎসর লাগিয়াছিল (২/১৬/৮৩)। সম্ভবতঃ ১৪৩৪ শকের 
বৈশাখ মাসেই প্রভু দাক্ষিণাত্য হইতে নীলাচলে ফিরিয়া আসেন এবং ইহার অল্পকাল পরে, রখযাত্রার পূর্বেই, স্বরূপ- 
দামোদর আসিয়া মিলিত হন। ১৪৩১ শকের ফান্তন হইতে ১৪৩৪ শকের বৈশাখ কি জো পর্য্যন্ত প্রায় দুইবৎসর 
চারিমাস সময় হয়; শেষলীলার দুইবৎসর চারিমাস অতিবাহিত. হইয়! গেলে শ্বরূপগামোদর প্রভুর সঙ্গে মিলিত 
হন। শেষলীলার এই সময়ট! তিনি প্রভুর সঙ্গে ছিলেন ন|। 
ঝারিখণ্ডপথে বৃন্দাবন যাওয়ার উপলক্ষে যে সময়টা! প্রভু নীলাচলের বাহিরে ছিলেন, সেই সময়েও স্বরূপদামোদর 
প্রভুর সঙ্গে ছিলেন না ১৪৩৭ শকের শরৎকালে প্রভু বৃন্দাবন যাত্রা করেন (২1১৭২); প্রত্যাবর্তনের পথে 
মাঘীপুর্ণিম| উপলক্ষে প্রয়াগে আসেন (২1১৮।১৩৬ ) এবং সেখানে দশদিন থাকি! ত্রিবেণীতে স্বান করেন (২৷১৮৷২১২ ) 
ও শীরূপকে শিক্ষা দেন (২৷১৯৷১২২ )। তারপর কাশীতে আসেন এবং সেস্থানে দুইমাস থাকিয়! সয্যাসীদের উদ্ধার 
করেন ও শ্রীসনাতনকে শিক্ষা দেন (২২৫।২)। সনাতনকে শিক্ষাদানের পরেও প্রভু দিন পাচেক কাশীতে ছিলেন 
(২৷২৫৷১৩৯ )। ফান্তনের মাঝামাঝি তিনি বারাণসীতে আসিয়াছিলেন মনে করিলে প্রায় বৈশাখের মাঝামাঝি 
পরাস্ত তিনি সেস্থানে ছিলেন বলিয়া অমুমান হয়; তারপরে নীলাচলে ফিরিয়৷ আসেন। ১৪৩৮ শকের বৈশাখের 
শেষ বা জোষ্ের প্রথম ভাগেই বোধ হয় তিনি নীলাচলে ফিরিয়া আসিয়াছিলেন। এইরূগে ১৪৩৭ শকের শরৎকাঁল 
হইতে ১৪৩৮ শকের জ্যৈষ্ঠমাসের প্রথমভাগ পর্য্যন্ত প্রায় আটমাসকাল প্রভু নীলাচলের বাহিরে ছিলেন এবং এই 
সময়টাতেও স্বরূপদামোদর তাহার সঙ্গ হইতে বঞ্চিত ছিলেন। 
এইরূপে দেখ! গেল, স্বরূপদামোদরের নীলাচলে আগমনের পুর্বে ছুইবৎসর চারিমাস এবং পরে-_ গ্রতুর ঝারিখণ্ড 
পথে বৃন্দাবন যাতায়াতের আটমাস, শেষলীলার মোট এই প্রায় তিনবৎসর তিনি প্রভুর সঙ্গে ছিলেন না; শেষলীলার 
বাকী একুশ বৎসরই তিনি প্রভুর সঙ্গে ছিলেন । 
তাহা হইলে দেখা গেল, শেষলীলার চব্বিশ বৎসরের মধো একুশবৎসরের লীলাই স্বরূপদামোদর নিজে প্রত্যক্ষ . 
করিয়াছেন, কেবল তিনবৎসরের লীলার বিবরণ তাহাকে অপর প্রত্যক্ষদর্শীর নিকট হইতে, এবং মহাপ্রন্ুর মুখে 
শুনিয়াছেন, এরূপ নির্ভরযোগা লোকের নিকট হইতে, সংগ্রহ করিতে হইগ্নাছে। সুতরাং মুরারিগুপ্তের কড়চায়; বর্ণিত 
আদিলীলার ন্যায় স্বরূপদামোদরের কড়চাও এতিহাসিকের দৃষ্টিতে বিশেষ মূল্যবান্‌ । 
শ্রীচৈতন্/চরিভাম্বৃভের উপাদানসংগ্রহ। মুরারিগুপ, কবিকর্ণপুর, বৃন্দাবনদাস ও স্বরপদামোদরের 
গৃহীত উপাদান ব্যবহার করার স্থযোগ কবিরাজ-গোস্বামীর ছিল। ই'হাদের উল্লিখিত কোনও কোনও 
বর্ণনার পরিপুষ্টি সাধনের উপযোগী বিবরণ এবং আরও কিছু নৃতন তথ্য সংগ্রহের নির্ভরযোগ্য উপায়ও যে কবিরাজ- 
গোস্বামী প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, তাহাই এক্ষণে দেখাইতে চেষ্টা করিব। 
শ্রমন্মহাপ্রতু বা তাহার প্রধান পার্যদ গ্রমন্নিত্যানন্দপ্রভু এবং শ্রীঅদৈতপ্রভুর সঙ্গে কবিরাজগোম্বামীর যে 
সাক্ষাৎ হইয়াছিল, এরপ কোনও প্রমাণ পাওয়া যায় না। তাহাদের তিরোভাবের পুর্বে তাহার জন্ম হইয়াছিল 


৩৬ শ্রীশ্রী চৈতগ্থচরিতামুতের ভূমিকা 


কিনা, বলা যায় না) হইয়| থাকিলেও তখন বোধ হয় তাহার বয়স খুবই কম ছিল ॥ কিন্ত তিনি যে অস্ততঃ বিশ-পচিশ 
বৎসর বয়স পর্যন্ত ্বগৃহে ছিলেন, তাহার বর্ণনা হইতে তাহা বুঝা যায়। প্রীঞ্মীগৌর-নিত্যানন্দে তখনও তাহার অকপট 
শ্রদ্ধাভক্তি ছিল । তাহার জন্মস্থানও ছিল বর্ধমান জেলার অন্তর্গত নৈহাটীর নিকটবর্তী ঝামটপুর গ্রামে; নবদ্বীপ 
হইতে এস্থান খুব বেশী দুরে নহে। স্থৃতরাং গৃহে অবস্থান কালেও তিনি যে মহাপ্রভু সম্বন্ধে অনেক তথ্য অবগত 
হইয়াছিলেন, 'তাহাও অনুমান করা যায়। 
অন্নমান বিশ পঁচিশ বৎসর বয়সের পরে শনিত্যানন্দের হ্বপ্নাদেশ প্রাপ্ত হইয়া তিনি শ্রীবৃন্দাীবনে যান, আর 
দেশে ফিরেন নাই। বৃন্দাবনে যাইয়! তিনি গ্রীরূপ, শ্রীসনাতন, শ্রীজীব, প্রীরঘুনাথদাস, গ্রীরধুনাথ ভট্ট, শ্রগোপাল 
ভট্ট, প্রভৃতির সহিত মিলিত হন; দীর্ঘকাল পর্য্যন্ত ইহাদের সঙ্গ লাভের সৌভাগ্য কবিরাজ-গোন্বামীর হইয়াছিল। 
ইহাদের প্রায় সকলেই মহাপ্রভুর কোনও না কোনও লীলা! প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন ইহারা যখন বৃন্দাবনে বাস 
করিতেছিলেন, তখন আরও অনেক বৈষ্ণব সেখানে ছিলেন । এই সমস্ত বুন্দারণ্যবাসী বৈষ্ণবদের একটা নিয়ম ছিল 
এই যে, তীহারা প্রত্যহ নিয়মিতভাবে মহাপ্রভুর লীলার কথা চিন্তা করিতেন এবং আলাপ-আলোচনাও করিতেন । 
" শ্রীচৈতন্থচরিতামূত হইতে জানা যায়, শ্রীব্বপ-সনাতনাদিও প্রত্যহ “চৈতন্য কথা শুনে, করে চৈতন্য চিন্তন । ২1/১৯/১১৯৮ 
রঘুনাথদাস-গোস্বামীও প্রত্যহ “প্রহরেক মহাপ্রভুর চরিত্র কথন ( ১১০৯৮)" করিতেন। ভক্তিরত্বাকরেও অনুরূপ 
গ্রমাণ পাওয়া যায় (৯৪৬ পূঃ)। এইকরূপে প্রত্যহ চিন্তার ফলে প্রত্যেক লীলাই তাহাদের স্থৃতিপটে সগ্যোদৃষ্টবৎ 
_জাজ্ল্যমান থাকিত; আর প্রত্যহ গৌরচরিত্র কথনের ফলে__আলাপ-আলোচনার ফলে--সকলেই সকল লীলার 
কথা অবগত হইতে পারিতেন. এবং কাহারও কথিত বা শ্রুত লীলা-কাহিনীর মধ্যে কোনও অংশ অলীক, অতিরঞ্জিত 
বা অন্মানমূলক থাকিলে তাহাও বজ্জিত বা সংশোধিত হওয়ার সুযোগ থাকিত। এইবূপে বৃন্দাবনের এই বৈষ্ণব 
গোষ্টিতে আলাপ-আলোচনার ফলে গ্রগৌরান্দের লীলাকাহিনী পরিণামে যে রূপ গ্রহণ করিয়াছিল, তাহা যে সত্যের 
কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত পরিমাজ্জিত খাঁটী সত্য, তদ্দিষযয়ে সন্দেহ করিবার কোনও সঙ্গত কারণ থাকিতে পারে না। 
এই সকল বৈষ্ণবদের সকলেই ছিলেন সত্যান্ুসন্ধিৎস্থ এবং সত্যনিষ্। কবিরাজ-গোস্বামীর গ্রন্থে বর্ণিত ঘটনাসমূহও 
এই বৈষ্ণব-গোষ্ঠির কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত সত্যই ৷ 

কাহার নিকট হইতে কবিরাজ-গোস্বামী কে!ন্‌ লীল! বর্ণনার উপাদান গ্রহণ করিয়াছেন, এক্ষণে আমরা তাহারই 

আলোচন! করিব। 
কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়াছেনঃ_-“আদিলীল| মধ্যে প্রভুর যতেক চরিতূ। ্ুত্ররূপে মুরারিগুঞ্চ করিলা 
গ্রথিত ॥ প্রভুর যে শেষলীলা! স্বরূপদীমোদর। স্থত্র করি গাথিলেন গ্রন্থের ভিতর ॥ এই ছুইজনার স্থত্র দেখিয়া 
সুনিয়।। বর্ণনা করেন বৈষ্ণব ক্রম যে করিয়া ॥ শ্রীটৈ: চঃ ১/১৩।১৪-১৬ ॥ 

_ অন্যত্র-“দামোদরস্বরূপ আর গুপ্রমুরারি। মুখ্য মুখ্য লীলা স্থত্রে লিখিয়াছে বিচারি ॥ সেই অন্সারে লিখি- 
লীলান্ম্রগণ। বিস্তারি বর্ণিয়াছেন তাহা দাস বৃন্দাবন ॥ চৈতন্যলীলার ব্যাস বৃন্দাবন দাস। মধুর করিয়া লীলা 
করিলা প্রকাশ ॥ গ্রস্থবিস্তারের ভয়ে তেহে ছাঁড়িল যে যে স্থান। সেই সেই স্থানে কিছু করিব ব্যাখ্যান ॥ প্রভুর 
লীলামুত তেহে কৈল আশ্বাদন। তীর ভুক্তশেষ কিছু করিয়ে চর্বণ ॥_ শ্রীচৈ: চঃ ১/১৩1৪৪-৪৮ |? 

আবার-_“বৃন্দাবনদীস প্রথম যে লীলা বণিল। সেই সব লীলার আমি স্থত্রমাত্র কৈল ॥ তার ত্যক্ত অবশেষ 
সংক্ষেপে কহিল। ৩৷২০৷৬৪-৬৫ ॥ চৈতন্ত-লীলামৃতসিন্ধু দগ্ধীন্ধি সমান । তৃষ্ণানুক্লপ ঝারি ভরি তেঁহো কৈল পান ॥ 
তীর ঝারি শেষামৃত কিছু মোরে দিলা । ৩1২০।৭৯-৮০ 

অন্াত্র--“চৈতন্ত-লীলারতুসার, স্বরূপের ভাণ্ডার, তেহো? থুইল! রঘুনাথর কঠে। তাহা কিছু যে শুনিল, তাহা 
ইহা বিবরিল, ভক্তগণে দিল এই ভেটে | ২1২৭৩ ॥* 

আবার--“স্বরপ-গোসাঞি' আর রঘুনাথদাস। এই ছুই কড়চাতে এ লীল' প্রকাশ ॥ সেকালে এই 
দুই রহে মহাপ্রভুর পাশে। আর সব কড়চাকর্তা রহে দূরদেশে ॥ ক্ষণে ক্ষণে অনুভবি এই দুই জন। 


গ্রস্থবণিত বিষয়ের এঁতিহাসিকত্ব বিচার ৩৭ 
সংক্ষেপে বাহুল্যে করে কড়চাগ্রস্থন ॥ স্বরূপ স্থত্রকর্তা রধুনাথ বৃত্তিকার। তার বাহুল্য বণি পাজি টাকা ব্যবহার। : 


৩1১৪।৬-_-৯|?? 

শ্রীল রঘুনাথদাস-গোস্বামী ছিলেন সপ্তগ্রামের অধিপতিরপুভ্র। নবদ্বীপের সঙ্গে ই'হার পিত! গোবধ্ধনদাস 
এবং জোঠা হিরণ্যদাসের খুব ঘনিষ্ট সম্পর্ক ছিল। মহাপ্রভুর নবদবীপলীলার কথা শুনিয়াই রধুনাথ তাহার প্রতি 
অত্যন্ত অন্গুরক্ত হইয়া পড়েন। মহাপ্রভু সম্বন্ধে অনেক তথ্য অবগত হওয়ার সুযোগ তাহার ছিল ।£গৌড়-ভ্রমণ- 
সময়ে প্রভু যখন শাস্তিপুরে আসিয়াছিলেন, তখন ইনি শাস্তিপুরে আসিয়া প্রভুর চরণ দর্শন করেন এবং উপদেশ 
গ্রহণ করেন। মহাপ্রভু বৃন্দাবন হইতে নীলাঁচলে প্রত্যাবর্তন করিলে ইনি যাইয়| প্রভুর সহিত মিলিত হন। 
প্রভু তাহাকে বিশেষ কৃপা করিয়া স্বরূপদামোদরের হস্তে সমর্পণ করেন। তদবধি ষোল বৎসর পর্য্যন্ত . 
ইনি স্বরূপদামোদরের সঙ্গে প্রভুর অন্তরঙ্গ সেব! করেন। এই সময়ের সমস্ত লীলারই তিনি ছিলেন প্রত্যক্ষদর্শী । 
এ সমস্ত লীলাকথাপূর্ণ অনেক শ্রীগৌরাঙ্গস্তোত্রও তিনি লিখিয়াছেন। মহাপ্রভুর অগ্রকটের পরে স্বরূপদীমোদরও 
অন্তৰ্ধান প্রাধ হয়েন, তখন শ্রীল রঘুনাথদাস বৃন্দাবনে আসেন। ন্বরূপদামোদরের কড়চাও সম্ভবতঃ তিনি 
তাহার সঙ্গেই শ্রীবৃন্দাবনে আনেন । ইনি এবং কবিরাজ-গোস্বামী শেষ বয়সে এক সঙ্গেই ্রশ্রীরাধাকুণ্ডে বাস করিতেন । 
যে সময়ে গরীশ্নীচৈতন্তচরিতামৃত লিখিত হইতেছিল, সেই সময়ে ইনি ছিলেন কবিরাজ-গোস্বামীর নিত্যসঙ্গী ; ইনি 
কবিরাজ-গোস্বামীর একতম শিক্ষাগুরুও ছিলেন। গ্রন্থলেখার সময়ে বর্ণনীয় বিষয় সম্বন্ধে ইহার সঙ্গে কবিরাঁজ- 
গোস্বামীর যে আলাপ-আলোচন| হইত, তাহা! সহজেই বুঝাযায়। দাসগোস্বামীর স্তবাদি হইতে অনেক শ্লোকও 
কবিরাজ তাহার গ্রন্থে উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

প্রভুর বাঁরাণসী-লীলার প্রত্যক্ষদর্শী ছিলেন সনাতন-গোস্বামী এবং রঘুনাথভট্টগোস্বামী। বারাণসী-লীলা 
সংঘটিত হওয়ার অব্যবহিত পরে রূপগোস্বামীও বৃন্দাবন হইতে বারাণসীতে গিয়াছিলেন এবং সেখানে দশদিন 
ছিলেন। সেখানে তিনি তপনমিশ, মহারাষ্ট্র ব্রাহ্মণ এবং চন্দ্রশেখরের মুখে প্রভুর বারাণসী-লীলার সমস্ত বিবরণই 
অবগত হইয়াছিলেন (২২৫।১৬৮-১৭৩)। এই তিনজনের অন্তরঙ্গ সঙ্গের সৌভাগ্য কবিরাজ-গোস্বামীর হইয়াছিল 
এবং তাহাদের মুখে__বিশেষত: বৃন্দাবনস্থ গোস্বামিবর্গের দৈনন্দিন গৌরলীলা৷ আলোচনা প্রসঙ্গে প্রভুর বারাণসী 
লীলার কথাও কবিরাজ জানিয়াছেন। 

প্রত্যক্ষদর্শীর উক্তি বা বর্ণনাকে অবলম্বন করিয়া কবিরাজগোস্বামী তাহার গ্রন্থে যাহা লিখিয়াছেন, 
স্থলবিশেষে কবিকর্ণপুরের গ্রন্থ হইতেও তাহার সমর্থক শ্লোকাদি তিনি উদ্ধত করিয়াছেন। 

কবিকর্ণপুর সম্ভবতঃ স্বরূপদামোদরের কড়চা দেখেন নাই ; অন্ততঃ তাহার গ্রন্থে কোথাও তিনি এই কড়ঢার 
উল্লেখ করেন নাই। দেখার সম্ভাবনাও বোধহয় বিশেষ ছিল না। তাহার হেতু এই ৷ স্বরূপদামোদর তাহার কড়চা 
একসময়ে লিখেন নাই (কড়চা শব্দ হইতেই তাহ! অন্মিত হয়; কড়চা-শব্দে সাধারণতঃ সাময়িক-লিপি বুঝায় )। 
যখন যে লীলার কথা শুনিয়াছেন বাঁ যে লীলা দর্শন করিয়াছেন, তখনই সম্ভবতঃ সুত্রাকারে তাহা লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন। এইরূপে, মনে হয়, এই কড়চা বহুবৎসরের সংগ্রহ । কড়চার আরভ-সময়ে কর্ণপুর ছিলেন শিশু; 
স্বরপদামৌদরের অন্তর্ধানের সময়েও তাহার বয়স কৈশোর অতিক্রম করিয়া বেশীদুর অগ্রসর হইয়াছিল বলিয়া মনে 
হয় না। বিশেষতঃ, মহাপ্রভুর বিশেষ কৃপাপ্রাপ্ত--এইরপ প্রসিদ্ধিই তখন তাহার ছিল এবং তঞ্জন্ত স্বরূপদামোদরাদি 
প্রবীণ বৈষ্ণবদের ল্েহ-কুপার পাত্রই তিনি ছিলেন; কিন্তু তখনও প্রভুর চরিতকাররূপে তীহার কোনও প্রসিদ্ধি 
ছিল ন!। স্বরূপদীমোদরের অপ্রকটের অনেক পরেই তিনি গ্রন্থ লিখেন। স্থৃতরাং গৌরের তত্ব বা লীলাদি সম্বন্ধ 
স্বূপদামোদরাদির সঙ্গে তীহার যে তখন কোনওরূপ আলোচনাদি হইয়াছিল, ইহাও সম্ভবপর বলিয়া মনে করা যায় 
না। এইরূপ আলোচনার অবকাশ থাকিলে হয়তো ্বরূপদামোদর তাহাকে কড়চা দেখাইতেন। আর শ্বরূপ- 
দামোদরের অন্তর্ধানের পরে রঘুনাথদাসগোস্থামীর' সঙ্গেই : সম্ভবন্তঃ এই কড়চা বৃন্দাবনে চলিয়া গিয়াছে। তদবধি 
এই অমূল্য গ্রন্থখানি বৃন্দাবনেই থাকিয়া যায়। শ্রীনিবাস-আচাষে/র সঙ্গে বা তাহারও পরে, যে সমস্ত গ্রন্থ বৃন্দাবন 


৩৮ তীপ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিক! 


হইতে গৌড়দেশে প্রেরিত হইয়াছিল, সেই সঙ্গে যে এই গ্রন্থ ছিল, তাহার কোনও প্রমাণ পাওয়া! যায় না। এই গ্রন্থ 
সম্ভবতঃ গৌডদেশে আসেই নাই । সম্ভবতঃ এজন্যই স্বরূপদামোদরের কড়চার কোনও প্রতিলিপি বাঙীলাদেশে পাওয়া 
যায় না। 
কিন্তু কবিরাজ্গোস্বামী যে এই কড়চা পাইয়াছিলেন এবং তৎকালীন বৃন্দাবনবাসী বৈষ্ণবগণও যে এই 
কড়চার কথা জানিতেন, তাহাতে সন্দেহ করিবার কোনও হেতুই নাই ।  কড়চার অস্তিত্বসম্বন্ধে মুখ্যতম সাক্ষী 
ছিলেন-_কড়চাকার স্বরপদীমোদরের যোল বৎসরের-_এবং কড়চাকারের অন্তর্ধান সময় পর্য্যন্ত তীহার--নিত্যমঙ্গী- 
রখুনাখদাস-গোস্বামী ৷ কবিরাজ যদি এই গ্রন্থ নাই. দেখিয়। থাকেন, তাহা, হইলে, তাহার শিক্ষা গুরু এই 
রথুনাথদাস-গোন্বামীর সঙ্গে গরন্থলেখাকালে একই স্থানে থাকিয়া_ বিশেষতঃ ষীহাদের আদেশে তিনি এই গ্রন্থ 
লিখিতে আরম্ভ করিয়াছিলেন, এই গ্রন্থ তীহাদেরই আস্বাদনের জন্য তাহাদেরই নিকটে যাইবে জানিয়াও 
যে তিনি স্বরূপদামোদরের কড়চার দোহাই দিয় স্বকপোলকল্লিত কতকগুলি কথা এবং স্বরূপদীমোদরের 
নামে চালাইবার উদ্দেশ্যে স্বরচিত কয়েকটা শ্লোক তীহার গ্রন্থে লিপিবদ্ধ করিতে যাইবেন, এইরূপ অমুমান 
- করিলে কবিরাজগোস্বামীর বৈরাগ্যের ও ভজননিষ্ঠারই অবমানন| করা হয় এবং যে সমস্ত নিদ্ধিঞ্চন বৈষ্ণবগণ 
তাঁহার উপরে গৌরলীলা বর্ণনের ভার দিয়াছিলেন, তীহাদেরও অমধ্যাদা করা হয়। কবিরাজগোস্বামীর_ কথ 
তো দুরে, ধাহারা প্রতিষ্ঠা বা অর্থের লোভে গ্রন্থ লিখিতে প্রবৃত্ত হয়েন, সে সমস্ত সাধারণ লোকের পক্ষেও 
এরূপ একটা ছুঃসাহসের কাজ কল্পনার অতীত ৷ 

সম্ভবতঃ কবিকর্ণপুর স্বরূপদামোদরের কড়চা দেখেন নাই। রামানন্দ-মিলন-প্রাসঙ্গ। যাহাহউক, 
কবিকর্ণপুর স্বরূপদামোদরের কড়চা দেখেন নাই বলিয়া, কড়চায় যে ঘটনার একটু বিস্তৃত বিবরণ 
আছে, দেই ঘটনার, কথা প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে বা প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে যিনি প্রথম শুনিয়াছেন, তাহার 
সুখে শুনিবার সুযোগ কর্ণপুরের না হইয়। থাকিলে, সেই ঘটনার বিবরণ কবিরাজগোস্বীমীর লেখা অপেক্ষা 
কর্ণপুরের লেখায় যদি অসম্পূর্ণ বা একটু অন্তরপ দৃষ্ট হয়, তাহা হইলেও তাহা অস্বাভাবিক হইবে না| ইহার 
একটা নিদর্শন পাওয়া যায় _মহাপ্রতুর সঙ্গে রায়রামানন্দের মিলন-প্রসঙ্গের বর্ণনায় । এই মিলন-প্রসঙ্গের নির্ভরযোগ্য 
বিবরণ জানিতেন শ্রীমন্মহা প্রভ্‌ এবং রায়রামানন্দ। ইহাদের মুখে শুনিয়া স্বরূপদামোদরাদিও জানিতেন। 
সার্বভৌম ভট্টাচার্য ও জানিতেন ; তাহার নিকটে প্রতুই সমস্ত কথা৷ বলিয়াছেন (২৷৯৷৩২৭-২৪ ) 1. ইহাদের 
কাহারও নিকটেই এই বিবরণ শুনার স্থযেগে যে কর্ণপুরের থাকার সম্ভাবন| ছিল না, তাহা পুর্ব্বেই দেখান 
হইয়াছে। ইহাদের কাহারও নিকটে কর্ণপুরের পিত! সেন-শিবানন্দ হয়তে| কিছু শুনিয়! থাকিবেন। তাহার 
মুখে কর্ণপুর যাহ! শুনিয়াছেন, তাহা অবলম্বন করিয়াই তিনি তাহার গ্রস্থে এ সম্বন্ধে কিছু বিবরণ দিয়াছেন। 
আর কবিরাজগোস্বামী এই বিবরণ লিখিয়াছেন_স্বরূপদামোদরের কড়চা অবলম্বনে; তাহা কবিরাজ স্পষ্টাক্ষরেই 
উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। “দামোদরস্বরূপের কড়চ| অনুসারে । রামানন্দমিলনলীলা করিল প্রচারে ॥ ২৮২৬৩ ॥” 
সুতরাং এই মিলন-লীলার বর্ণনায় কর্ণপুর অপেক্ষা কবিরাজের উক্তিই অধিকতর নির্ভরযোগ্য । উভয়ের বর্ণনার 
একটু পার্থক্য আছে; তাহা এই। 

রামানন্দমিলন-প্রমঙ্গে মুখ্য আলোচ্যবিষয় ছিল সাধ্য-সাধনতত্তব। মধ্যলীলার অষ্টমপরিচ্ছেদে কবিরাজ এই 
সাধ্যসাধনতত্বের এক অতি বিজ্তুত এবং সুন্দর বিবরণ দিয়াছেন। লোকসমাজে মোটামুটী ভাবে যত রকম সাধনগন্থা 
প্রচলিত আছে, এই আলোচনায় রামানন্দরায় সমস্ডই অন্তর্ভূক্ত করিয়াছেন__ইহাদের মধ্যে বর্ণাশ্রমধর্শ্মাদি কতকগুলি 
সাধনের লক্ষ্য কেবল মায়ামুধজীবের দেহাভিনিবেশজনিত দৈহিক স্থখবাসনার তৃপ্তি ; কোনও কোনও সাধনের 
রক্ষ্য কেবল দৈহিক ছুঃখনিবৃত্তি, আর কতক্গুলির লক্ষ্য শ্রীকুফণসেবা। এসমন্ত সাধনপন্থার তুলনামুলক 
আলোচনাদ্বার! রায়রামানন্দ দেখাইয়াছেন-্রীক্ফণসেবাতেই জীবের পরম-পুরুষার্থ লাভ সম্ভব। প্রীুষের নিত্য- 
পরিকরদের সেবার বৈশিষ্ট্যের উল্লেখ করিয়| তিনি দেখাইয়াছেন, শ্রীরাধার সর্ববাতিশায়ী প্রেমের দ্বারা শ্রীকুষের যে 


আবি বিবয়ের উতিহাধিরবিচার রে 


সেবা, তাহাই সাধ্যশিরোমণি।  প্রসঙ্গক্রমে শ্রীমন্যহাপ্রভুর অভিপ্রায় অনুসারে তিনি কৃষ্ণতত্ব-রাধাতত্বাদিও বর্ণন 
করিয়াছেন এবং রাধাকৃষের বিলাস-মাহাত্ময বর্ণন প্রসঙ্গে, যাহাতে বিলাস-মাহাঝ্মের চরমতম বিকাশ, সেই প্রেমবিলাস 
বিবর্তের কথাও বলিয়াছেন এবং প্রেমবিলীসবিবর্তের পরিচায়ক “পহিলহি রাগ” ইত্যাদি নিজকৃত একটা 
গীতের উল্লেখ করিয়াছেন। ইহার পরে ব্রজেন্-নন্দন শ্রীরুষ্ণসেবাপ্রাপ্তির অনুকুল সাধনগন্থার কথাও বলিয়াছেন। 
ক্ষেপে ইহাই হইল শ্বরূপদামোদরের কড়চা অনুসারে কবিরাজগোস্থামিপ্রদত্ত সাধাসাধনতত্বের বিবরণ । 

কবিরাজগোস্বামি প্রদত্ত উল্লিখিত বিবরণ হইতে রায়রামানন্দ-ক থিত সাধাসাধনতত্ব সম্বন্ধে যতগুলি কথা 
পাওয়া যায়, কবিকর্ণপুরের বিবরণে ততগুলি পাওয়া! যায় না। কবিরাজগোস্বামীর_ এবং কর্ণপুরের বর্ণনার মর্ম 
সর্বাংশে ঠিক একরূপও নহে। কর্ণপুর তাহার শ্রীচৈতন্ঘচরিতামত-মহাকাব্যেই এবিষয়ের বর্ণনা দিয়াছেন। 
কবিরাজ এই বর্ণনা আরভ করিয়াছেন স্বধর্ম নিয়া; কিন্তু কর্ণপুর আরম্ভ করিয়াছেন বৈরাগোর কথা নিয়া 
“উবাচ কিঞ্চিৎ স্তনয়িত্বধীরং সকৈতবং ভোঃ কবিতাং পঠেতি। তদা তদাকণ্য মহারসঙ্ঞ: পপাঠ বৈরাগ্যরসাঢ্য- 
পদ্যম্‌ ॥ ১৩৩৮” ইহার পরে তিনি রৈরাগ্যের উৎকর্ষপ্রতিপাদক একটা শ্লোক দিয়াছেন । শুনিয়া প্রভু বলিলেন 
“বাহামেতৎ_-এহো বাহ্‌।” ইহ। শুনিয়া রামানন্দ “পপাঠ ভক্কেঃ প্রতিপাদয়িত্রীমেকাস্তকান্তাং কবিতাং 
স্বকীয়াম্‌ ৷ ১৩৪১ ॥-_ভক্তিপ্রতিপাদক স্বরৃত একটা শ্লোক বলিলেন।”. এই ক্লোকটা হইতেছে-_«নানোপচারক্কত- 
পুজনমার্তবন্ধোঃ প্রেক্সৈব ভক্তহৃদয়ং স্থখবিদ্রতং স্তাৎ | ১৩1৪২” ইত্যাদি শ্লোক, যাহা কবিরাজগোস্বামী প্রেমভক্তির 
সমথকরূপে তাহার গ্রন্থে রামানন্দরায়ের উক্তিরূপে উল্লেখ করিয়াছেন । এই প্রেমভক্কির পূর্বেও কবিরাজ, বর্ণাশ্রমধর্শ, 
কফেকশ্মার্পণ, স্বধর্ম্মত্যাগ, জ্ঞানমিআাভক্তি এবং জ্ঞানশুপ্ত। ভক্তির কথা রামানন্দরায়ের উক্তিরূপে উল্লেখ করিয়াছেন 
এবং ইহাদের প্রত্যেকটাকেই প্রভু যে “এহো৷ বাহ্‌” বলিয়াছেন, তাহারও উল্লেখ করিয়াছেন, । এসমস্ডের একটারও 
উল্লেখ কর্ণপুরের গ্রন্থে নাই ॥: যাহা! হউক, কর্ণপুর লিখিয়াছেন--রামানন্দের মুখে “নানোপচারকূতপুজনমিত্যা'দি”__ 
শ্লোকটা শুনিয়! প্রভু বলিলেন-_“তখৈব বাহাং বাহং তদেতচ্চ পরং পঠ। ১৩৷৪৩।--এহো বাহ্‌, এহে বাহ্‌ আগে কহ 
আর।” নানোপচার-গ্লোকটা প্রেমভক্তির সমর্থক, তাহ! শ্লোকস্থ “প্রেয়ৈব”-শব্ধ হইতেই জানা যায়; কর্ণপুরও তাহ! 
বলিয়াছেন__ভক্কেঃ প্রতিপাদয়িত্রীমি”ত্যাদি বাকে] । প্রেমভক্তিপ্রতিপাদক এই শ্লোকটীকে প্রভু--একবার নহে, 
দুইবার--বাহ বাহ্‌ বলিলেন,_“তাহাও কেবল বাহ নয়, তথৈব বাহম্_-পূর্ববোল্লিখিত বৈরাগ্যের শ্তায়ই ( তথৈব ) 
বাহিরের কথা” বলিলেন, ইহা শুনিলে আশ্চ্য্যান্বিত হইতে হয়। কবিরাজগো স্বামী বলেন, প্রেমভক্তি-প্রতিপাদক উক্ত, 
শ্লোকটী শুনিয়! প্রভু বলিলেন--“এহো হয়, আগে কহ আর ৷” কবিরাজগো স্বামীর উক্তিই যুক্তিসঙ্গত | কবিকর্ণপুর 
যে কেবল শুনা-কথার উপর নির্ভর করিয়াই এই বিবরণ লিখিয়াছেন, নানোপচার-শ্লোক সম্বন্ধে প্রভুর মুখে “তথৈব 
বাহং বাহম্‌-উক্তি প্রকাশ করাতেই তাহা সপষ্টরূপে বুঝা যাইতেছে। 

যাহা হউক, কর্ণপুর লিখিয়াছেন, প্রভুর মুখে এরূপ কথা শুনিয়াই রায়রামানন্দ বিদগ্ধ-নাগর-নাগরীর 
(্রশ্ীরাধারুষ্ণের ) পরম-প্রেমপরাকাষ্ঠা প্রতিপাদনপুর্কাক টেভয়ের পরৈক্যপ্রতিপাদক “পহিলহিরাগ” ইত্যাদি 
গীতটী প্রকাশ করিলেন “ততঃ স গীতং সরসালিপীতং বিদগ্ধয়োনোগরয়োঃ পরস্ত। প্রে্নোহতিকাষ্ঠা-প্রতিপাদনেন 
দ্য়োঃ পরৈক্যপ্রতিপাগ্যবাদীৎ ॥ ১৩1৪৫।৮ ইহা শুনিয়াই প্রেমচঞ্চলাত্মা মহাপ্রভু গাঢ়প্রেমভরে রায়রামানন্দকে 
আলিঙ্গন করিলেন, এবং রায় যাহা বলিলেন, তাহাই পরাংপর--সর্বশ্রেষ্-একথাও প্রভু বলিলেন। “ততস্তদাকর্ণ্য 
পরাৎপরঃ স প্রভুঃ প্রফুলেক্ষণপন্নঘুগ্:। প্রেমপ্রভাবপ্রচলাস্তরাত্মা গাচপ্রমোদাতমথালিলিঙ্গ ॥ ১৩৪৭ ॥” কবিরাজ- 
গোস্বামী কিন্তু নানোপচার-শ্লোকসমধিত প্রেমভক্তির পরে এবং পহিলহিরাগ-গীতের পুর্বে, রামানন্দরায়-কথিত 
আরও অনেক কথা! বাক্ত করিয়াছেন-_দান্তপ্রেমের কথা, সখ্যপ্রেমের কথা, বাৎসল্য-প্রেমের কথা, কাস্তাপ্রেমের কথা, 
কাস্তাপ্রেমের মধ্যে শ্রীরাধাপ্রেমের সাধ্যশিরোমণিত্বের এবং অন্তাপেক্ষাহীনত্বের কথা, কৃষ্ণতত্বের ও রাঁধাতত্বের 
কথা, উভয়ের বিলাস-মাহাত্ম্যের কথা এবং বিলাস-মাহাত্মা-প্রসঙ্গে কৃষ্ণের ধীরললিতত্বের কথা। নাগরীকুলশিরোমণি 
শ্রীরাধার অপূর্ব প্রেমবৈশিষ্ট্যের কথা ন! বলিয়া “কেবল মাত্র নাগরেন্দ্রশিরোমণি শ্রীরুষ্ণের ধীরললিতত্বের বর্ণনাদ্বারাই 


৪০ ্রীশ্রীচৈতম্যচরিতামূতের ভূমিকা 


বিলাসমাহাত্মোর পরাকাঁঠা প্রতিপন্ন হইতে পারে না বলিয়াই, শ্রীক্ুষের ধীরললিতত্ব বর্ণনের পরে রায় যখন 
একটু মৌনাবলঙ্বন করিলেন, তখন প্রবদ্ধিত .উৎকণ্ঠা বশতঃ প্রভু যখন আরও শুনিতে চাহিলেন, তখনই তিনি 
প্রেমবিলাসবিবর্তের উল্লেখ করিলেন এবং তাহার সমর্থনে উল্লিখিত “পহিলহিরাগ”-গীতটার উল্লেখ করিলেন। 
এইরূপই কবিরাজের বর্ণনা । কবিরাজের এই বর্ণনায় সাধ্যসাধনতত্বের আলোচনার মর্ম স্বাভাবিক ভাবেই ক্রমশঃ 
উৎকর্ষ লাভ করিয়া! উৎকর্ষের চরম পরাকাষ্ঠা প্রাপ্ত হইয়য়াছে এবং সাধ্যবস্তর এই চরমপরাকাষ্ঠাই প্রেমবিলা সবিবর্তে 
অভিবাক্তি লাভ করিয়াছে । আলোচনা প্রসঙ্গে আলোচ্য বিষয়ের উৎকর্ষ-বিকাশের এইরূপ ্বাভাবিকতায় চমত্রুত 
ও মুগ্ধ হইতে হয়। কর্ণপুরের বিবরণ সংক্ষিপ্ত_-অতি সংক্ষিপ্ত। তাহাতে কথামাত্র তিনটা_“বৈরাগ্য__এহে। 
বাহ ৷” *প্রেমভক্তি_-এহো বাহ, এহো বাহ্‌, বৈরাগ্যের মতই বাহ” তারপরেই একেবারে হঠাৎ্_“উভয়ের 
পরৈক্য-_পহিল“হরাগ ।”  কর্ণপুরের বর্ণনা! অনেকটা যেন এইরূপ। এক ভোক্তা এবং এক পরিবেশক । 
পরিবেশক প্রথমে আনিয়া দিলেন_উচ্ছা ভাজা; ভোক্তা বলিলেন,_ইহা তিক্ত, ভাল লাগে না। পরিবেশক 
তখন আনিয়! দিলেন__মৌচাঘণ্ট; ভোক্তা মুখে দিয়া বলিলেন_( হয়তে| উচ্ছা ভাজার তিক্ততা তখনও জিহ্বায় 
ছিল, তারই স্পর্শে মৌচাঘ্টও তিক্ত বলিয়া মনে হইল, তাই ভোক্তা বলিলেন ), তোমার উচ্ছাভাজার মতনই, 
ভাল লাগে না: তখন যেন পরিবেশক একেবারে কতকগুলি পরমান্ন আনিয়া ভোক্তার পাতে ঢালিয়! দিলেন। 
দোষ পরিবেশকের নয়; তার ভাণ্ডারেই ও তিনটা বস্তু ছাড়া আর কিছু ছিলনা। তত্র, কবিকর্ণপুরের 
সংক্ষিপ্ত বর্ণনাও তাহার দোষের পরিচায়ক নয়; তাহার আম্নত্বাধীনে আর কোনও উপকরণ ছিল না। অল্প যাহ! 
কিছু শুনিয়াছিলেন, তাহাই তিনি বিশেষ সতর্কতা ও সততার সহিত পরিবেশন করিয়াছেন। তাই, উতৎকর্ষবিকাঁশের 
কোন্‌ কোন্‌ স্তরের ভিতর দিয় কি কি ভাবে অগ্রসর হইলে চরমতম স্তরে আসিয়! পৌছান যায় এবং চরমতম 
স্তরের মহিমাও উপলদ্ধি কর! যায়, তাহা তিনি দেখাইতে পারেন নাই। তিনি যদি স্বরূপদামোদরের কড়চা 
. দেখিতেন তাহ! হইলে তাঁহার বর্ণনাও অন্বরূপ হইত। কবিরাজ তাহা দেখিয়াছেন; তাই তাহার বর্ণনাও 
স্বাভাবিক এবং পরিস্ছুট হইয়াছে। এই ঘটনা এবং এই জাতীয় ঘটনাসমূহে কবিরাজগোন্বামীর উক্তি যে কর্ণপুরের 
উক্তি অপেক্ষা অনেক বেশী নির্ভরযোগ্য, তাহা বলাই বাহুল্য । 
কবিকর্ণপুরের প্রধান অবলঙ্বনীয় ছিল প্রথমতঃ মুরারিগুপ্ডের কড়চা, যাহা সম্পূ্ণকূপেই নির্ভরযোগ্য ; আর 
দ্বিতীয়তঃ, ঘটনার কয়েক _বংসর পরে অন্তের মুখে শুনা সেই ঘটনার বিবরণ-_যাহা। নির্ভরযোগ্য বলিয়| বিবেচিত 
হইতে পারে একমাত্র তখন, যখন ইহা অপর নির্ভরযোগ্য বিবরণের দ্বারা সমধিত হইবে, অথব অপর নির্ভরযোগ্য 
বিবরণের অবিরোধী বলিয়। বিবেচিত হইবে । 
কবিরাজ-গোস্বামীর উল্লিখিত আকরগ্রন্থের তালিকায় কর্ণপুরের উল্লেখ নাই কেন?_যে যে আকর 
হইতে কবিরাজগোস্বামী-এশীচৈতন্তচরিতামৃতের উপকরণ সংগ্রহ করিয়াছেন, তাহার পরিচয় তিনি স্বীয়-গ্রস্থেই 
দিয়াছেন এবং আমরাও ইতঃপুর্কে তাহার উল্লেখ করিয়াছি। তাহাতে কর্ণপুরের নীম নাই। তাহার হেতু বোধহয় 
এই যে, কর্ণপুরকে একতম মুখ্য উপজীব্য রূপে গ্রহণ করার প্রয়োজন কবিরাজের হয় নাই। কর্ণপুরের যাহা 
উপজীব্য ছিল, তাহাই (মুরারিগুপ্রের কড়চ! ) কবিরাজ পাইয়াছিলেন এবং প্রভুর আদিলীল৷ সম্বন্ধে তাহাকেই 
একতম মুখ্য উপজীব্যরূপে কবিরাজ গ্রহণ করিয়াছিলেন! আর প্রভুর শেষলীলা৷ সম্বন্ধে ্রত্যক্ষদর্শীদের উক্তিকেই 
তিনি নিজের উপজীব্যরূপে পাইয়াছিলেন ; স্থতরাং কর্ণপুরের শুনাকথার বিবরণকে উপজীব্যরূপে গ্রহণ করার 
প্রয়োজন তাঁহার হয় নাই। তবে তাহার উপজীব্য-আক্রগ্রস্থের কোনও উক্তির অনুকূল কোনও সুন্দর বর্ণনা 
"যখনই তিনি কর্ণপুরের গ্রন্থে পাইয়াছেন, তখনই তাহ! কর্ণপুরের নাম উল্লেখ পূর্ববক নিজ গ্রস্থে উদ্ধৃত করিয়াছেন 
সমজাতীয় উক্তি হিসাবে । 
যাহা হউক, উক্ত আলোচনা হইতে বোধ হয় নিঃসন্দেহভাবেই বুঝা গেল, কবিরাজগোস্বামী যে আকর হইতে 
তাঁহার গ্রন্থের উপকরণ সংগ্রহ করিয়াছেন, তাহা সম্যকরূপেই নির্ভরযোগ্য। এই নির্ভরযোগ্যতা বোধহয় কেবলমাত্র 


গ্রন্থবণিত বিষয়ের এতিহাসিকত্ব-বিচার ৪১ 


ঘটনার সত্যতা সঙ্বন্ধেই । মহাপ্রভুর জন্ম ব্যতীত অপর কোনও ঘটনার সময় সম্বন্ধে কবির।জগো্বামী এতিহাসিকের 
ন্যায় কোনও উক্তিই কোথাও করেন নাই ; বোধহয় অন্ত-কোনও বৈষ্ণব-গরন্কারও করেন নাই। কোন্‌ ঘটনার পরে 
কোন্‌ ঘটনা ঘটিয়াছে, সে সম্বন্ধেও কবিরাজগোম্বামীর বিবরণ হইতে কোনও পরিষ্কার ধারণা পাওয়ার সম্ভাবনা খুবই 
কম। সম্ভবতঃ ভাবের আবেশেই অনেক স্থলেই তিনি ঘটনার ক্রম ঠিক রাখিতে পারেন নাই (স্থল বিশেষে 
গৌরকুপাতরঙ্গিণী-টাকায় আমর! তাহার উল্লেখ করিতে চেষ্ট। করিয়াছি )। আসল কথা হইতেছে এই যে কবিরাজ- 
গোস্বামী শ্রশ্ীগৌরঙন্দরের ইতিহাস লিখিতে চেষ্ট! করেন নাই ; তজ্জন্ত তিনি আদিষ্ট বা অমুরুদ্ধও হন নাই। তিনি 
আদিষ্ট হইয়াছিলেন - গৌরের লীলামাধুরধ্য বর্ণন করিবার জন্য; তিনি তাহা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। লীলামাধুর্যা- 
বর্ণনই ছিল তাহার প্রধান এবং একমাত্র লক্ষ্য। লীলামাধুধ্য-বর্ণনের জন্য লীলার বা ঘটনার উল্লেখেরই প্রয়োজন, 
ঘটনার সময়ের কোনও প্রয়োজন হয় না। তাই, কোনও লীলার মাধুর্য অভিব্যক্ত করার জন্য যে ঘটনা বা! যে যে 
ঘটনার উল্লেখ আবশ্ক হইয়াছে, সেই ঘটনা বা সে সে ঘটনার উল্লেখ তিনি করিয়াছেন; কিন্তু তাহাদের সময় 
সম্বন্ধীয় ক্রম রক্ষ। করার কথ| বোধহয় তাহার মনেও জাগে নাই। যাহা! হউক, লীলা-মাধুর্য-বর্ণনকারীর পক্ষে ঘটনার 
সময় বিশেষ প্রয়োজনীয় নয়; ঘটনার সত্যতাই তাহার বিশেষ প্রয়োজনীয় এবং কবিরাজ-গোত্বামীর বর্ণনায় ঘটনার 
সত্যতা সম্বন্ধে সন্দেহ করিবার কোনও যুক্তিসঙ্গত কারণই থাকিতে পারে না। 


প্রকাশানন্দ-উদ্ধীর-কাহিনী 


কাশীতে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু কর্তৃক শাঙ্কর-বেদান্তে মহাপণ্ডিত শ্রপাদ প্রকাশানন্দসরস্বতীর উদ্ধার শ্রীচৈতন্থ- 
চরিতামূত-বর্গিত একটা প্রধান এবং প্রসিদ্ধ ঘটনা । ইহার এ্রতিহাসিকতা-সম্বদ্ধে এপধ্যন্ত কেহ কোনও প্রশ্ন 
করিয়াছেন বলিয়। জানি না। * মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত গ্রীল প্রমথনাথ তর্কভূষণ মহাশয় কলিকাত। বিশ্ববিগ্যালয়ে 
১৯৩৬ খৃষ্টাব্দে “বাহ্দালার বৈষ্ণবধন্ম” নামে যে “অধরমুখাঙ্গি-বক্তুতা» দিয়াছেন, ১৯৩৯ খৃষ্টাব্দে বিশ্ববিদ্যালয়কতৃক 
তাহা পুস্তকাকারে প্রকাশিত হইয়াছে। এই পুস্তকের ৭০ পৃষ্ঠায় লিখিত আছে £_ 
 “কাশীতে মহাপ্রভুর সহিত মিলিত হইয়। বেদাস্ত-শান্তে মহাপত্ডিত সন্্যাসিগণের অগ্রণী প্রকাশানন্দস্বামী 
অদ্বৈতমত পরিত্যাগ করিরা তাহার পরম ভক্ত হইয়াছিলেন। তিনি মহাপ্রভূকে শীভগবান্‌ কৃষ্ণের পরিপূর্ণ অবতার 
বলিয়া বিশ্বাস করিয়াছিলেন”? 
তর্কভূঘণ-মহাশয়ু এস্থলে প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর এতিহাসিকত৷ স্বীকার করিয়াছেন। কিন্তু সম্প্রতি জনৈক 
পাশ্চাত্যশিক্ষায় শিক্ষিত আধুনিক পণ্ডিত ব্যক্তি (অতঃপর আমরা তাহাকে পণ্ডিত-মহাশয় বলিয়াই অভিহিত 
করিব) তাহার এক মুদ্রিত গ্রন্থে গ্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর_ সতাতাসঘ্ধে সন্দেহ প্রকাশ করিয়াছেন। এই 
পণ্ডিত-মহাশয় তার সন্দেহের সমর্থক যে'সকল প্রমাণ ও যুক্তির উল্লেখ করিয়াছেন, আমরা পরে সে সমন্তের 
আলোচন! করিব। এক্ষণে, কবিরাজ-গোস্বামিবণিত পরকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর ভিত্তি কি এবং সেই ভিত্তি 
কতটুকু দৃঢ়, তাহারই অনুসন্ধান করা যাউক । 
প্রথমে দেখ! যাউক, কোনও প্রত্যক্ষদর্শীর নিকট হইতে, অথব। যিনি প্রতাক্ষদর্শীর মুখে শুনিয়াছেন, এরূপ 
কাহারও নিকট হইতে মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলা-কাহিনী শুনিবার স্থযোগ কবিরাজ-গোস্বামীর হইয়াছিল কিন! 
্রীবন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু যখন কাশীতে ছিলেন, তখন সনাতন-গোন্বামীও যে 
সেখানে ছিলেন এবং প্রভুর কাশীত্যাগের সময় পথ্যন্তই ছিলেন, মুরারিগুপ্তের কড়চা হইতে তাহা জানা যায় 
(৪১৩/১১-২১)।  কবিকর্ণপুরও তাহার শ্রীচৈতন্চন্দ্রোদয-নাটকে অনুরূপ কথাই বলিয়াছেন ( ৯1৪৫1৪৮ )। 
তাহা হইলে, মূরারিগুথ ও কর্ণপুর এই দুইজনের গ্রন্থ হইতেই জান। গেল, শ্রীপাদ সনাতন মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলার 
প্ৰত্যক্ষদৰ্শী সাক্ষী । 
কাশীতে প্রভু তপনমিশ্রের গৃহে ভিক্ষা (আহার) করিতেন এবং মিশ্রপুত্র রঘুনাথ ( পরবর্তীকালে রখুনাথভট্ট- 
গোস্বামী ) প্রভুর সেবা করিতেন এবং চন্দ্রশেখরের গৃহে প্রভু অবস্থান করিতেন-_মুরারিগ্ুপ্ত তাহার কড়চায় এসকল 
কথ। লিখিয়াছেন (৪।১৷১৫-১৮ )। 
কবিকর্ণপুর তাহার মহাকাব্যে মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলাসম্বন্ধে একটা কথাও লিখেন নাই। তাহার 
নাটকে, প্রভু যে চন্দ্রশেখরের গৃহে ছিলেন, তাহা লিখিয়াছেন, (৯/৪৩)) কিন্তু কোথায় ভিক্ষা করিয়াছেন, তাহা 
লিখেন নাই । 
যাহা হউক, মুরারিপ্তপ্তের উক্তি যথেষ্ট । ইহ! হইতে জানা যায়_তপনমিশ্র, রঘুনাথভট্ট-গোস্বামী এবং 
চন্দ্রশেখরও প্রভুর বারাণসী-লীলার প্রত্যক্ষদর্শী সাক্ষী ছিলেন। 
উল্লিখিত কয়েকজন প্রত্যক্ষদশীর কথ কবিরাজ-গোস্বামীও লিখিয়াছেন। তিনি আরও দুইজন প্রত্যক্ষদর্শীর 
কথা লিখিয়াছেন_পরমানন্দকীর্ভনীয়া এবং বলভন্র ভট্টাচার্য । পরমানন্দ-কীর্ভনীয়া প্রভুর কাশীত্যাগের পরেও 


+ “গরন্থবর্দিত বিষয়ের তিহাসিকল্ব-বিচার”' এর পরেও পৃথক ভাবে “প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীব" আলেচেনার হেতু এই প্রবন্ধ 
মধ্যেই পাওয়া যাইবে । 


প্রকাশানন্দ্-উদ্ধার-কাহিনী 3৩ 


কাশীতেই ছিলেন। বলভদ্র ভট্টাচার্য্য নীলাচল হইতেই প্রভুর সঙ্গী হইয়াছিলেন এবং বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের 
পরেও নীলাচলেই ছিলেন। মুরারিগুপ্র তাঁহার কড়চায় (৪1১/১১) বলদেব-নামক প্রভুর বৃন্যাবনযাত্রার এক 
সঙ্গীর কথা লিখিয়াছেন ; ইনি বোধ হয় বলভদ্র ভট্রাচার্যাই । 

এস্থলে যে সকল প্রতাক্ষদীর কথা বল। হইল, তাহারা সকলেই প্রভুর পুর্ববপরিচিত অনুগত ভক্ত । যাহাদের 
সঙ্গে পূৰ্বপরিচয় ছিলনা, প্রভুর বারাণসী-লীলার প্রতাঙগদর্শী এরূপ বহু লোক কাশীতে ছিলেন। মহারাষ্রী-বিপ্ 
এই শ্রেণীর একজন; ইনি প্রভুর দর্শনের ফলে প্রভুর পদানত হইয়াছিলেন। 

যাহা হউক, প্রভুর বারাণসী-লীলার এসমস্ত প্রতাক্ষদর্শীদের মধ্যে সনাতন-গোস্বামী ও রথুনাথভট্ট-গোস্থামী 
কৰিরাজ-গোস্বামীর বৃন্দাবন-গমনের বহু পুর্ব হইতেই বৃন্দাবনে বাস করিতেছিলেন। ইহারা কবিরাজ-গোস্বামীর 
ছয়জন প্রসিদ্ধ শিক্ষাগুরুর মধ্যে দুইজন। কবিরাজ-গোস্বামী বহু বৎসর পর্যান্ত ইহাদের অন্তর সঙ্গ করিয়াছেন। 
ভট্টগোস্বামী তাহার দীক্ষা গুরুও ছিলেন। 

প্রত্যক্ষদর্শীর মুগে বারাণসী-লীলার কথ! শুনিয়াছেন, এরূপ কাহারও সঙ্গের সুযোগ কবিরাজ-গোস্বামীর 
হইয়াছিল কিনা, এক্ষণে তাহাই দেখা যাউক । 

বৃন্দাবন হইতে প্রতুর নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের অবাবহিতকাল পরেই লীরূপ-গোস্বামী কাশী হইয়! নীলাচলে 
আসিয়। দখমাস ছিলেন । কাশীতে তিনি মহারাষ্ট্র ব্রাহ্মণ, চন্রশেথর এবং তপনমিশ্রের সহিত মিলিত হন ।* [তিনি 
চন্দশেখরের গৃহে থাকিতেন এবং তপনমিশ্রের গৃহে আহার করিতেন । আর তিনি_-“মিশ্রমুখে শুনে_সনাতনে 
প্রভুর শিক্ষা ॥ কাশীতে প্রভুর চরিত্র শুনি তিনের মুখে। সপ্জাাসীরে রুপা শুনি পাইল বড়ন্থথে ॥ মহাপ্রভুর উপর 
লোকের প্রণতি দেখিয়া ॥: সুধী হৈলা লোকমুখে কীর্তন শুনিয়া॥ চেঃ চঃ ২২৫১৭০-২॥ শ্রীপগোস্বামী 
কাশীতে প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে প্রভুর তত্রতা লীলাকথ| সমন্তই শুনিয়াছেন। নীলাচলে বলভদ্রট্রাচার্যোর মুখেও 
তিনি এসকল কথা শুনিয়া থাকিবেন। i 

্রপ-সনাতনের ভ্রাতৃষ্পূত্র শরীজীবগোস্বামী বঙ্গদেশ হইতে বৃন্দাবন-গমনের পথে কাশীতে অবস্থান করিয়া 
মধৃন্স্দন-বাচস্পতির নিকটে ন্যায়-বেদাস্তাদি অধ্ায়ন করিয়াছিলেন (ভক্তিরত্বাকর, ১ম তরঙ্গ, ৫৪ পুঃ)। এই 
সময়ে কোনও কোনও প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে গ্জীব মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলার কথ! শুনিয়! থাকিবেন। কবিরাক্গ- 
গোস্বামীর বুন্দাবন-গমনের পুক্রেি শ্রীজীব বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, প্রিপাদ-সনাতনের মুখেও ইনি প্রভুর এসব লীলার 
কথ! শুনিয়। থাকিবেন ৷ ৮ 

্রীবুদ্দাবন হইতে মহাপ্রভুর নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরেই রথুনাথদাস-গোন্বামী নীলাচলে যাইয়। স্বরূপ- 
দামোদরের আন্গত্যো মহাপ্রভুর অন্তরঙ্গ সেবায় আত্মনিয়োগ করেন। প্রভুর অন্তর্দানের পরে স্বরূপদামোদর 
অপ্রকট হয়েন এবং তাহার পরেই দাস-গোস্বামী শ্রবৃন্দাবনে আসেন; তাহাও কবিরাজ-গোম্বামীর বুন্দাবন-গমনের 
পুব্বে। নীলাচলে অবস্থানকালে বলভদ্র-ভট্টাচার্য্যের মুখে এবং বৃন্দাবনে আসার পরে সনাতন-গোন্বামীর এবং 
রঘুনাথভট্ট-গোস্বামীর মুখেও দাস-গোন্বামী প্রভুর কাশী-লীলার কথা শুনিয়া থাকিবেন। প্রভুর গ্রকটকালে 
সনাতন-গোস্বামী একবার এবং ভট্টগোস্বামী দুইবার নীলাচলে গিয়াছিলেন, সেই সময়েও দাস-গোন্বামী ইহাদের 
নিকটে অনেক কথ শুনিয়! থাকিবেন। 3 

এইরূপে দেখা গেল-_-্রীরপগোস্থামী, প্ীজীবগোষ্থামী, ও. শরীরঘুনাথদাস গোন্বামী _এই তিনজনই প্রত্যক্ষ- 
লীলার কথ। শুনিবার যোগ পাইয়াছিলেন। ইহারা সকলেই ছিলেন গৌরগত-প্রাণ। 
গৌরের লালাকথ! শুনিবার বা৷ বলিবার সুযোগ পাইলে ইহাদের কাহারও আহার-নিদ্রাদির অম্ুসন্ধানও থাকিত ন।। 
প্রতুর বারাণসী-লীলার প্রত্যক্ষদর্শীদের নিকট হইতে অত্যন্ত আগ্রহ ও উৎকা সহকারে ইহার| যে সমস্ত তথ্য পুত্থান্- 
পুঙরূপে জানিয়া লইয়াছিলেন, এসম্বদ্ধে কোনও সন্দেহই থাকিতে পারে না।. কবিরাজ-গোন্বামী বহুবৎসর পর্যন্ত 
এই তিনজনের অন্তর সঙ্গ করিয়াছিলেন, ইহারা তাহার শিক্ষাগ্তরও ছিলেন। শেষসময়ে দাস-গোরামী ও 


দর্শাদের, মুখে প্রভুর বারাণসী- 


৪৪ শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


কবিরাজ-গোস্বামী এক সঙ্গেই থাকিতেন এবং শ্রটচতন্তচরিতামৃত লেখা শেষ হওয়ার পরেও দাস-গোস্বামী 
প্রকট ছিলেন । 

ধাহার! উপন্যাগ লেখেন, তীহারা কাল্পনিক বিষয়ের অবতারণা করেন; ইহা! দুষণীয় নয়। কাল্পনিক ঘটনাদিকে 
অবলম্বন করিয়া তাহারা তাহাদের উদ্দিষ্ট মূলনীতির পরিস্ফুরণ করেন। কিন্তু যাহারা চরিতকাহিনী লিখেন, কাল্পনিক 
ঘটনার বর্ণনা তাহাদের পক্ষে অমার্জনীয় অপরাধ; এই শ্রেণীর লেখকদের প্রতি কাহারও শ্রদ্ধা থাকে ন|। 
কবিরাজগোন্বামী উপন্যাস লেখেন নাই, তিনি চরিতকাহিনী এবং তাহার উপলক্ষ্যে সাধা-সাধন-তত্বাদি বিবৃত 
করিয়াছেন। বৃন্দাবনবাসী বৈষ্ণবদের আদেশেই তিনি শ্রীচৈতন্চরিতামৃত লিখিতে আরম্ভ করিয়াছিলেন, স্বতঃপ্রবৃত্ত 
হইয়া তিনি একাজে হাত দেন নাই। তার প্রতি বৈষ্ণবদের শ্রদ্ধা ও বিশ্বাস না থাকিলে, তিনি সত্যের অপলাপ 
করিবেন বলিয়া তাহাদের ধারণ! থাকিলে, তাহার! তাহার উপরে গৌরচরিত বর্ণনের ভার অর্পণ করিতেন ন|। 
গৌরচরিতের সমস্ত ঘটনাই তাহারা সকলে জানিতেন; মনোজ্ঞ ভাষায় সে সমন্ত ঘটনা বিবৃত করিয়। লীলার মাধুধা 
পরিক্ষুট করার জন্যই তাহার। কবিরাজগোম্বামীকে আদেশ করিয়াছিলেন। তিনিও তাঁহার উপান্ত শ্রীমদনপোপালের 
রুপার উপর নির্ভর করিয়াই বৈষ্ণবদের আদেশ পালনের চেষ্ট! করিয়াছেন এবং লিখিয়াছেন__“প্ীমদনগোপাল মোরে 
লেখায় আজ্ঞা করি । ৩1২০।৯০।৮) গ্রন্থ মাপ্তির পরে শ্রীমদনগোপাল ও শ্রীগোবিন্দদেবের তুষ্টির উদ্দেশ্যে তাহ! শ্রীচৈতন্ত- 
দেবের*্নামে উৎসর্গ করিয়াছেন। শ্রীমদনগোপাল অসত্য কথা লেখার জন্য তাহাকে আদেশ করেন নাই; অসত্য 
বর্ণনা দ্বারা কলুষিত গ্রস্থও যে তিনি তাহার ইষ্টদেবের চরণে অর্পণ করিয়াছেন, ইহাও বিশ্বাস করা যায় না। 
বৈষববৃন্দের বিদিত ঘটনাসমূহের মধ্যে একটা মিথ্যা কাল্পনিক ঘটন। অমুপ্রবিষ্ট করাইতে গেলে অবিলম্বেই তাহাকে 
বৈষ্ণববৃন্দের বিরাগভাজন হইতে হইবে_-বিশেষতঃ তাহার একতম শিক্ষাপুরু এবং গ্রন্থলিখন-সময়েও তাহার 
নিত্যসঙ্গী রঘুনাথদাসগোন্বামীর৪ বিরাগভাজন হইতে হইবে-_ইহাও কবিরাজগোস্থামী জানিতেন। ইহাদের 
আদেশে, ইহাদেরই গ্রীতিসাধনের উদ্দেশ্যে গ্রন্থ লিখিতে প্রবৃত্ত হইয়! ইহাদের বিরাগভাজন হওয়া, ইহাদের শ্রদ্ধা 
বিশ্বাস ও অস্থগ্রহের অমর্ধাদ। করা কবিরাজগোস্বামীর মত নিঞ্ধিঞ্চন সাধকের পক্ষে বাঞ্চনীয় হইতে পারে না। 
তিনি মিথ্যা কিছু লিখেন নাই। প্রকাশানন্দ-উদ্ধারসম্বন্ধে তিনি যাহ! লিখিয়াছেন, তাহা এঁতিহাসিক সতা। তাহার 
লিখিত বর্ণনার সঙ্গে যদি অন্ত কোনও চরিতকারের বণনার বিরোধ দৃষ্ট হয়, তাহা হইলে কবিরাজগো স্বামীর বণনাকেই 
অধিকতর নির্ভরযোগ্য বলিয়| মনে করিতে হইবে; যেহেতু, এই লীলার প্রত্যক্ষদর্শীর সহিত দীঘকালব্যাপী অন্তর 
সঙ্গের স্থযোগ এবং সত্যনিষ্ঠ প্রামাণিক বৈষ্ণবদের আলোচনার কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত সত্যের সান্নিধ্য লাভের সুযোগ 
তিনি যেরূপ পাইয়াছিলেন, অন্য কোনও চরিতকার সেরূপ পায়েন নাই৷ 

যাহা হউক, মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলা সম্বন্ধে কবিরাজগোস্বামীর বর্ণনার সারমর্শ্ম এইরূপ £-- 

মহাপ্রভু ুইবার কাশীতে গিয়া ছিলেন--একবার বৃন্দাবন যাওয়ার সময়ে, আর একবার বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে 
ফিরিবার সময়ে। প্রত্যেক বারেই তিনি চন্্রশেখরের গৃহে খাকিতেন এবং তপনমিশ্রের গৃহে আহার করিতেন। 
মিশ্রপুত্র রঘুনাথ প্রভুর সেবা করিতেন ; চন্দ্রশেখরের সঙ্গী পরমাননকীর্তনীয় প্রভুকে কীর্তন শুনাইতেন। প্রথমবারে 
প্রভু অল্প কয়দিন মাত্র কাশীতে ছিলেন; কোনও সন্যাসী তখন তাহার নিকটে আসেন নাই; তিনিও কোনও 
সম্যাসীর নিকটে যান নাই; সঙ্গ্যাসীর সঙ্গভয়ে বরং তিনি অন্তর নিমন্্ণই গ্রহণ করিতেন ন|। তবে অন্যান্য লোক 
তাহার নিকটে আাগিতেন এবং তাহার মধ্যে অদ্ভুত প্রেমবিকারাদি দর্শন করিয়া তাহার অনুগত হইয়া পড়িতেন। 
এসমস্ত লোকের মধ্যে এক মহারাষ্ট্রী বিপ্রও ছিলেন। 

প্রভু কোনও সম্যানীর সঙ্গে না মিশিলেও তাহার আগমনের কথা প্রকাশানন্দ-প্রমূখ সম্যাসিগণ জানিতেন; 
তাহারা প্রতুর অত্যন্ত নিন্দা করিতেন; নিন্দার কথা কোনও কোনও লোক আসিয়া দুঃখিত অস্তঃকরণে প্রভুকেও 
জানাইতেন; কিন্ত প্রভু শুনিয়া কেবল হাসিতেন; আর কিছুই বলিতেন না। 

দ্বিতীরবারে প্রভু অন্যান দুইমাস কাশীতে ছিলেন; পাদ সনাতনও এখানে আসিয়া তাহার সহিত মিলিত 


প্রকাশানন্দ উদ্ধার কাহিনী ৪৫ 


হন। প্রভু দুইমাস পর্য্যন্ত তাহাকে ভক্তিবিষয়ক সিদ্ধান্তাদি শিক্ষা দেন। এবারেও তিনি সন্্যাসীদের সঙ্গে মিশিতেন 
না; সন্্যাসীদের কৃত নিন্দার মাত্রাও কিছুমাত্র কমে নাই, বরং দিন দিন বাড়িয়াই যাইতেছিল। তপনমিশ্র, 
চন্ত্রশেখর গ্রভৃতি প্রভুর অ্গত ভক্তগণ স্গ্যাসীদিগকে কৃপা করার জন্য প্রভুকে অনেক মিনতি করিতেন; প্রভু ঈষৎ 
হাসিয়। চুপ করিয়াই থাকিতেন, কিছু বলিতেন না। 

প্রভুর অঙ্গত কাশীবাসী ভক্তদের দুঃখের কারণ ছিল দুইটা _সন্লাসীদের মুখে প্রভুর নিনদাশ্রবণ এবং কৃষ্ণনাম- 
কৃষ্ণকথা-অরবণের স্থযোগের অভাব । 

প্রকাশীনন্দ-প্রমূখ সন্সযাসিগণ সর্বদাই প্রভুর নিন্দা করিতেন; প্রভূর কথ! উঠিলেই প্রকাশীনন্দ বলিতেন £__ 

“সন্যাসী হইয়া করে গায়ন নাচন। না করে বেদান্তপাঠ__করে সঙ্গীস্তন ॥| মুর্খ সন্যাসী নিজ ধর্ম নাহি 
জানে । ভাবক হইয়া ফিরে ভাবকের সনে ॥ চৈঃ চঃ ১1৭৩৯-৪০॥৮ তিনি কখনও বা বলিতেন:_-শুনিয়াছি 
গৌড়দেশে সন্যাসী ভাবুক।  কেশব-ভারতী-শিশ্য লোক-গ্রতারক ॥ চৈতন্য নাম তার ভাবুকগণ লৈয়া। 
দেশে দেশে গ্রামে গ্রামে বুলে নাচাইয়। ॥ যেই তারে দেখে, সেই ঈশ্বর করি কহে। এছে মোহন- 
বিদ্যাযে দেখে সে মোহে ॥ সার্বভৌম ভট্টাচার্য্য পণ্ডিত প্রবল । শুনি চৈতন্যের সঙ্গে হইল পাগল ॥ সন্ন্যাসী 
নাম মাত্র-মহা ইন্দ্রজালী। কাশীপুরে না বিকাবে তার ভাবকালী ॥__চৈঃ চঃ ২।১৭৷১১২-১৬ 

প্রভুর এইরূপ নিন্দা ছিল ভক্তদের হৃদয়বিদারক দুঃখের কারণ; যেহেতু ইহ! চিত্তবিক্ষোভজনক ইষ্ট-নিন্দন। 

তাহাদের আর এক দুঃখের কারণ ছিল এই | প্রকাশানন্দ ছিলেন মায়াবাদী, তাহার মুখে এবং তাহার 
প্রভাবে অন্যান্য সন্নাসীদের মুখেও এবং অপর অনেক লোকের মুখেও মায়! ও ব্রহ্ম ব্যতীত অন্য কোনও কথা__ 
ভগবানের কোনও নাম -শুন! যাইত না। ভগবানের লীলাগ্রন্থাদির আলোচনাও কোথাও হইত না, ষড়দর্শনাদির 
ব্যাখা। এবং আলোচনাই প্রায় সর্বত্র হইত। চন্দ্রশেখর একদিন দুঃখ করিয়া প্রভুর চরণে নিবেদন করিয়াছিলেন £_- 
“আপন প্রারন্ধে বসি বারাণসীস্থানে | মায়া ব্রহ্ম শব্দ বিনা নাহি শুনি কানে ॥ যড়দর্শনব্যাখ্যা বিন। কথা নাহি 
এথা চেঃ চঃ ২1১৭1৯১-৯২ | ইহাও ছিল ভক্তদের এক দুঃখ, যেহেতু, তাহারা মনে, করিতেন, কাশীতে 
তাহাদের ভাঁবান্থরূপ ভজন-পুষ্টির অনুকুল আবহাওয়া ছিলনা। 

ভক্তগণ মনে করিলেন-_প্রভু যদি প্রকাশানন্দ-প্রমুখ সন্াসীদের রূপা করিতেন, তাহা হইলে, সেই সন্ধ্যাসীরাও 
প্রভুর পদানত হইতেন, ভক্ত হইতেন, সর্বত্র ভগবানের নাম-রূপ-গুণ-লীলাদির কীর্তন করিতেন, লীলা গ্রস্থাদি 
আলোচনা করিতেন, প্রভুর নিন্দা হইতেও বিরত হইতেন, তাহা হইলে তাহাদের দুঃখের অবসান হইত, স্থখের 
উদয় হইত। তাই প্রভু যখন দ্বিতীয়বার কাশীতে আসিয়াছিলেন, তখন প্রভুর রুপা আকর্ষণের জন্য একদিন 
চন্দ্রশেখর ও তপনমিশ্র-_ছুঃখী হঞা| প্রভূপদে কৈল নিবেদন |॥ কতেক শুনির প্রভু তোমার নিন্দন। ন! পারি 
সহিতে, এবে ছাঁড়িব জীবন ॥ তোমারে নিন্দয়ে যত সন্ন্যাসীর গণ। শুনিতে ন! পারি, ফাটে হৃদয় শ্রবণ ॥ 
১৭।৪৭-৯॥৮ শুনিয়া প্রভু একটু হাসিয়া মৌন হইয়া রহিলেন। এমন সময়ে এক মহারাষ্ট্রী বিপ্র আসিয়। প্রভুকে 
ভিক্ষার নিমন্ত্রণ করিলেন। 

এই মহারাষ্ট্র ব্রাহ্মণ প্রভুর দর্শনে তাঁহার অঙ্গত হইয়া পড়িয়াছিলেন। যেখানে-সেখানে সন্যাসীদের মুখে 
প্রভুর নিন্দা শুনিয়া তাহার অত্যন্ত দুঃখ হইত; তিনি মনে মনে চিন্তা করিলেন_ প্রভুর ,স্বভাব-_যে তীরে দেখে 
সর্িধানে। স্বরূপ অন্ুভবি তীরে ঈশ্বর করি মানে। ২।২৫।৭ ॥' তাই তিনি মনে করিলেন, যদি কোনও প্রকারে 
প্রভুর সঙ্গে সন্যযাসীদের তিনি একত্র করিতে পারেন, তাহা হইলে প্রভুর দর্শনমাত্রেই ইহারা প্রভুকে রুষ্ বলিয়া 
অনুভব করিবেন, কুষ্ণপ্রেম লাভ করিয়া ভক্ত হইবেন। তিনি আরও ভাবিলেন__বারাণসী বাস আমার হয়ে 
সর্কালে | সর্বকালে দুঃখ পাব, ইহা না করিলে ॥ ২1২৫৯ তিনি স্থির করিলেন_নিজ গৃহেই তিনি সয্যাসী 
দিগকে এবং প্রভুকেও ভিক্ষার জন্ত নিমন্ত্রণ করিয়া একত্র করিবেন। এত চিন্তি নিমস্ত্রিল সপ্যাসীর গণে। তবে 
সেই বিপ্র আইল মহাপ্রভুর স্থানে।। ২/২৫/১।/ আসিয়া তিনি অনেক কাকুতি-মিনতি করিয়া প্রভুর চরণে 


৪৬ ্রীশ্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


পতিত হইয়| প্রভুকে নিমন্ত্রণ করিলেন। চন্দ্রশেখর ও তপন মিশরের আত শুনিয়া পূর্বেই প্রভুর মন একটু নরম 
হইয়াছিল, সন্ত্যাসীদিগের মতি-গতি ফিরাইবাঁর জন্য একটু ইচ্ছা হইয়াছিল । প্রভূ তাই বিপ্রের নিমন্ত্রণ গ্রহণ 
করিলেন; সপ্লাসীদের সহিত মিলিত হওয়ার স্থযোগ উপস্থিত হইল ৷ 

যথাসময়ে প্রভু বিপ্রের গৃহে উপস্থিত হইলেন : সন্যাসীদিগকে নমস্কার করিয়া পাদপ্রক্ষালন করিলেন এবং 
পাদপ্রক্ষালনের স্থানেই বসিয়া রহিলেন। সগ্লাসীগণ দেখিলেন_-প্রভূর “মহাতেজোময় বপু, কোটিস্ধ্যাভাস। 
১৭1৫৮” দেখিয়! প্রভুর প্রতি সগ্ল্যাসীদের চিত্ত আকুষ্ট হইল, আসন ছাড়িয়া তাহারা দপ্ডাষমান হইলেন, স্বয়ং 
প্রকাশানন্দই উঠিয়া গিয়া. সমাদরে প্রভুর ভাতে ধরিয়। আনিয়া খুব সম্মানের সহিত নিজেদের মধ্যে তাহাকে 
বমাইলেন (১।৭1৬০-৩)। ইহার পরে ইষ্টগোষ্ঠি আরম্ভ হইল । প্রভু নামসন্থীর্ভনের কথা, নামসন্ধীর্্নের মাহাত্মোর 
কথা, মন্কীর্তনের ফলে রুষ্ণপ্রেমোদয়ের কথা, কুষ্ঃপ্রেমের অদ্ভূত বিকারের কথা__সমন্তই বলিলেন । শুনিয়া সন্গযাসীদের 
মনোভাবের কিছু পরিবর্তন হইল | পরে বেদান্ত সম্বন্ধে আলোচনা চলিল। প্রভু দেখাইলেন__মুখ্যাবৃত্তি ত্যাগ 
করিয়। লক্ষণাতে বেদান্তস্থত্রের অর্থ করিলে বেদের স্বতঃ-প্রমীণতার হানি হয় । স্থুত্রের তাৎপধ্যও সমাক পরিস্ফট 
হয় না। অন্ত্যাসীগণও স্বীকার করিলেন এবং তাহাদের অন্গরোধে প্রভু বেদান্তের মূখা কম্পেকটি স্তরের মুখ্যাবৃদ্তিতে 
অর্থও করিলেন। শুনিয়া সন্নাীদের মন ফিরিয়! গেল, তীহারা “কৃষ্ণ কৃষ্ণ নাম সদা, করয়ে গ্রহণ ।  ১1৭1১৪২ ॥” 
পরে-“তবে সন্যাসী মহা প্রভৃকে লৈয়া। ভিক্ষা করিলেন সভে মধ্যে বসাইয়া ॥ চেঃ চঃ ১1৭1১৪৪ ॥” এদিকে 
আবার সেই মভায় উপস্থিত __ “চন্্রশেখর তপনমিশ্র সনাতন । শুনি দেখি আনন্দিত সভাকার মূন॥ ১।৭1১৪৬ ॥" 
ইহার পর হইতে প্রভুকে দর্শন করিবার জন্য পুর্ব্বাপেক্ষা অনেক বেশী লোক-সমাগম হইতে লাগিল 1 চন্দ্রশেখরের 
গৃহে--“মূহা ভিড় হৈল দ্বারে নারে প্রবেশিতে ।. ১।৭১৪৯ | আর-প্রভুকে দেখিতে আইসে সকল সন্সযাসী। 
3191১৪৭ ॥” প্রভু যদি গঙ্গাস্সান করিতে যান, কিন্বা বিশ্বেশ্বর-দর্শনে যান, তাহাকে দর্শন করিবার জন্য 
অগণিত লোক পে সকল স্থানে সমবেত হয়, হরিধ্বনিতে আকাশ-বাঁতাস পরিপুরিত করে। “নানাশান্ে 
পণ্ডিত আইসে শাস্ত্র বিচারিতে ॥ সর্ধশাস্ত্র খণ্ডি প্রভু ভক্তি করে সার। সযুক্তিক বাক্যে মন ফিরায় 
সভার ॥ ২।২৫।১৯ ॥৮ 

এদিকে মন্ন্যাসীগণ নিজেদের মধ্যে প্রভূ সম্বন্ধে, তাহার আচরণ, যুক্তি, বেদাস্তব্যাথ্যাসম্বদ্ধে আলোচন! করিতে 
লাগিলেন! যতই আালোচন| করেন, ততই তীহার1-্বয়ং ঈপ্রকাশানন্দগ--প্রভূর প্রতি আকৃষ্ট হইতে লাগিলেন। 
প্রকাশানন্দ প্রমুখ সন্ন্যাসীগণ প্রভুকে স্বয়ংভগবান বলিয়া অনুভব করিলেন! 

একদিন সন্গ্যাসীগণ এইভাবে প্রভূম্ন্ধে আলোচনা করিতেছেন, এমন সময়ে প্রভু পঞ্চনদে স্থান করিয়া বিন্দুমাধব 
দর্শন করিতে বাইতেছেন ; পথের দুইদ্িকে অসংখ্যলোক প্রভুর দর্শনেয় নিমিত্ত একত্রিত হইয়াছে । মন্দিরাঙ্নে 
আসিয়া প্রভু মাধবের সৌন্দর্য দর্শনে প্রেমাবিষ্ট হইয়| নৃত্য আরম্ভ করিলেন। তখন-_ «শেখর, পরমানন্দ, তপন, 
সনাতন।. চারিজন মেলি করে নামসক্থীত্্ম ॥  চৌদিকে লোক লক্ষ বোলে হরি হরি। উঠিল মঙ্গল ধ্বনি স্বর্গমর্ত্য 
ভরি ॥ ২।২৫।৫৪-৫৫ | সশিশ্ত প্রক/শানন্দ নিকটেই ছিলেন। কীর্ভনের ধ্বনি শুনিয়া শিথ্যগণকে লইয়। তিনিও 
মন্দির-প্রাঙ্গণে আসিয়া উপস্থিত হইলেন । তখন-_ “দেখিয়া প্রভুর নৃত্য-_দেহের মাধুরী। শিষাগণ সঙ্গে 3 
বোলে হরি হরি ॥ কম্প স্বরভ্গ স্বেদ বৈবণ্য স্তম্ভ । অশ্রধারায় ভিজে লোক পুলক কদস্ব ॥ ২1২৫।৫৭-৫৮॥” 
কতক্ষণ পরে প্রভুর বাহজ্ঞান ফিরিয়া আমিল। সন্যাসীদের সঙ্গে সময়োচিত ব্যবহারের পরে- শ্রীনদ ভাগবতই 
যে বেদাস্তস্থত্রের ব্যাস-কুত ভাষ্য, এবং তাহা যে গায়ত্রীরও ভাষ্য, তাহা প্রভু সপ্রমাণ করিলেন। সন্ধ্যাসীগণ 
সম্পূর্ণরূপে প্রভুর পদানত হইলেন। প্রেমভরে তাহারাও নামসস্থীর্ভন আরন্ত করিলেন, সবর সন্যাসীদের মধ্যেও 
শ্রীমদভাগবতের আলোচনা আরম্ভ হইল। এইরূপে মহাপ্রভু সশ্ন্যাসীগণকে উদ্ধার করিয়া তত্রত্য ভক্তদিগের 
দুঃখের মূলোৎপাটন এবং সুখের পথ প্রশস্ত করিলেন। প্রভুর আদেশে সনাতন বৃন্দাবনে গেলেন, প্রভু নিজে 
নীলাচলে ফিরিয়া আপিলেন। 


প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী “8৭ 


সংক্ষেপে ইহাই কবিরাজ-গোস্বামী বণিত প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী ৷ পুবের্বই বলা হইয়াছে _ ইহ প্রত্যক্ষ- 
দর্শীর উক্তির উপরে এবং কতিপয় প্রতাক্ষদর্ি-প্রমুখ সত্যাম্ুসন্ধিংস্থ ও বৈষ্ণবদের সভায় পুনঃ পুনং আলাপ 
আলোচনার কষ্টিপাথরে পরীক্ষিত সত্যের উপরে প্রতিষ্ঠিত । 

এক্ষণে আমর! পুবেরবাক্ত পণ্ডিত-মহাশয়ের উক্তিগুলি সম্বন্ধে আলোচনা করিব 

কবিরাজ-গোস্বামী বণিত প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর এতিহাসিকত! সম্বন্ধে পণ্ডিত-মহাশয়ের সন্দেহের হেতু 
এই যে, তীহার মতে মূরারিগুপ্তের বা কবিকর্ণপুরের গ্রন্থে এই ঘটনার উল্লেখ নাই। ইহাদের গ্রন্থ হইতে পণ্ডিত- 
মহাশয় মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলা সম্বন্ধে যাহা উদ্ধত করিয়াছেন, তাঁহার মন্তবাসহ আমরা তাহাই এস্থলে উদ্ধত 
করিয়। আমাদের নিবেদন'জানাইতেছি। ৰ 

(ক) মুরারিগুপ্চের গ্রন্থোক্তিস্বন্ধে পণ্ডিত-মহাশয় লিখিয়াছেন £_ 

“মুরারিপ্তাপ্চর কড়ণার ৪1১১৮ ও ৪।১৩৷২০ শ্লোকে “কাশীবাসিজনান্‌ কুবর্বন্‌ হরিভক্তিরতান্‌ কিল” ও 
“কাশীবাসিজনান্‌ সবর্বান্‌ কষ্ণভক্তিপ্রদানত+১ উক্তি আছে । শ্রীচৈতন্ত প্রকাশানন্দের গায় দশ সহস্র সন্্যাসীর গুরুকে 
উদ্ধার করিয়! থাকিলে মুরারিগ্তপ্ত সে সম্বন্ধে নীরব থাকিবেন কেন ? a 

নিবেদন। পণ্ডিত-মহাশয় এস্থলে দুইটা শ্লোকের অদ্দাংশ উদ্ধৃত করিয়াছেন। বৃন্দাবনে যাওয়ার পথে 
মহাপ্রভু যখন কাশীতে গিয়াছিলেন, তখন তিনি সেখানে কি করিয়াছিলেন, তাহাই প্রথমোদ্ধূত (৪'১৷১৮) শ্লোকার্দ্ধে -- 
বলা হইয়াছে -“কশীবাসী লোকদিগকে হরিভক্তিরত করিয়া” (হরিসঙ্ধীর্তনামোদী মহাপ্রভু স্বীয় ভক্তগণ কর্তৃক 
পরিবেষ্টিত হইয়া “হরিবোল হরিবোল” বলিতে বলিতে সববদদ! উদ্ধে বাহুক্ষেপন করেন। ৪৷১৷১৯।) প্রভুর 
বীত্তনের প্রভাবে এবং “হরিবোল হরিবোল” ধ্বনিতে কাশীবাসী লোকগণ হরিভক্তিতে অন্তুরক্ত হইয়াছিলেন_-একথাই 
মুরারিগুপ্ত পরবর্তী ৪1১।১৯ শ্লোকে বলিয়াছেন। 

আর বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে ফিরিবার পথে প্রভু যখন কাশীতে আপিয়াছিলেন, তখন তিনি কি করিয়াছিলেন, 
তাহাই পণ্ডিত-মৃহাশয়ের উদ্ধৃত দ্বিতীয় শ্লোকাদ্ধে' ববা হইয়াছে-_“কাশীবাসী সমস্ত লোককে কুষ্ণভক্তি প্রদান পূর্বক 
(৪১৩/২০) ৷” এস্থলে মুরারিগুপ্ত বলিতেছেন _মহাপ্রভূ কাশীবাসী সকলকেই (সর্ববান্‌) রুষ্ণভক্তি দান করিয়াছিলেন । 
কয়েকজনকে বাদ দিয়া বাকী সকলকে তিনি রুষ্ণভক্তি দিয়াছিলেন, একথা মুরারিগ্ুপ্ত বলেন নাই; সুতরাং 
প্রকাশানন্দকেও যে তিনি রুষ্ণভক্তি দিয়াছিলেন, ইহাই স্বাভাবিক অনুমান ; প্রকীশানন্দ যে তখন কাশীতে ছিলেন না, 
একথাও তিনি বলেন নাই | 

উদ্ধৃত শ্লোক দ্ধ ছুইটার মর্শ্মের মধ্যে একটু সুক্ষ্ম পার্থক্য আছে। দ্বিতীয় শ্লোকাদ্ধে (91১৩/২০) বলা হইয়াছে__ 
প্রভু কাশীবাসী সকলকেই রুষ্চভক্তি দান করিলেন; প্রথম শ্লোকার্ধে (৪1১১৮) কিন্তু তাহা বলা হয় নাই 
সঙ্গীর্তনামোদি প্রভুর কীর্তনে “হরিবোল” ধ্বনি যাহার! শুনিয়াছেন, তাহারা হরিভক্তি রত হইয়াছেন, ইহাই বলা 
হইয়াছে। প্রথমবারে প্রভু যখন কাশীতে গিয়াছিলেন, তখন তিনি বাহির হইয়া কাহারও সঙ্গে মিশেন নাই) 
যেখানে থাকিতেন, সেখানে যাহারা আমিতেন, কেবল তাহারাই তাঁহার কীর্তন শুনিতেন, তাঁহারাই হরিভক্কি-রত 
হইতেন| সকল লোকের এই সৌভাগ্য হয় নাই। এই শ্লোকার্দের উক্তির সহিত শ্রীচৈতন্যচরিতামতেরও অনৈক্য 
নাই; কবিরাজ-গোস্বামীও লিখিয়ালেন, মহারাষ্ট্রী বিপ্র প্রভৃতি কয়েকজন লোকই প্রথমবারে প্রভুর অন্থগত 
হইয়াছিলেন।  প্রথমবারে প্রভু কাহারও সঙ্গে বিচার-বিতকাদি করিয়াছিলেন-_-একথ| মুরারিগ্প্তও বলেন না, 
কবিরাজ-গোস্বামীও বলেন না। 

পর্তিত-মহাশয়ের উদ্ধৃত দ্বিতীয় শ্লোকার্দ সম্বন্ধে আরও বক্তব্য আছে । তিনি শ্লোকটার (৪1১৩২০) প্রথমার্ধ 
মাত্র উদ্ধত করিয়াছিলেন ; শেষার্দ উদ্ধত করেন নাই । শেধাদ্ধে কাশীবাসীদিগকে কুষ্ণভক্তি দান করার হেতু উল্লিখিত 
হইয়াছে সেই হেতুর প্রতি লক্ষ্য করিলে প্রভু প্রকাশানন্দকে উদ্ধার করিয়াছিলেন কিনা, তাহাকে উদ্ধার না 
করিলে ওঁ হেতু সিদ্ধ হইতে পারিত কিনা, তৎসম্বন্ধে একটা অনুমান করা যাইতে পারে। সম্পূর্ণ গ্লোকটী এই ২ 


৪৮ ্রীত্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


দকাশীবাসিজনান্‌ সর্ববান্‌ রুফভক্তিপ্রদানত:। উদ্ধৃত্য কপয়া কৃষ্ণে ভক্তানাং 'স্থথহেতবে ॥ ৪1১৩২০__ভক্তদিগের 
সুখের নিমিত্ত ্রীরুফটৈতন্য কপাপুররক কাশীবাসী সমস্ত লোককে কুষ্ণভক্তিপ্রদানপুর্ব্বক উদ্ধার করিয়া (* * ** 
্ীজগন্নীথদর্শনের অভিপ্রায়ে সত্তর চলিয়া গেলেন । ৪1৯৩২১)। 
কবিরাজগোস্বামিবণিত প্রকাশানন্দ-উদ্ধার কাহিনীর আলোচনায় আমরা দেখাইয়াছি__প্রকাশীনন্দ কতৃক 
প্রভুর নিন্দা এবং কাশীতে প্রকাশীনন্দের প্রভাবজনিত ভক্তিপুষ্টির প্রতিকূল আবহাওরাই ছিল তত্রত্য ভক্তদের 
দুংখের হেতু এবং এই দুঃখ দুরীকরণের এবং ভক্তদের স্থখোপাদনের একমাত্র উপায়ই ছিল প্রকাশানন্দকে 
রুষ্ণভক্ত কর1। প্রভু তাহা করিয়াছেন, করিয়া! ভক্তদের স্থখোৎপাদন করিয়াছেন । প্রকাশানন্দকে বাদ দিয় কাশীবাসী 
আর সকলকে কুষ্ণভক্ত করিলেও ভক্তদের দুঃখের হেতু থাকিয়াই যাইত এবং তাহাদের স্থখের সম্ভাবনাও 
থাকিত ন1। স্থৃতরাং মুরারিগুপ্তের উল্লিখিত “সর্ববান্*-শব্ের মধ্যে প্রকাশানন্দ-প্রমুখ সন্যাসিগণও অন্তর্ভুক্ত ; নতুবা 
“ভক্তানাং সথথ-হেতবে”_কথারও কোনও সার্থকতা থাকে না। শ্লোকস্থ “উদ্ধৃত্য”-শব্দেরও একটা ব্যঞ্জনা আছে। 
প্রভুর নিন্দাজনিত পাপ হইতে উদ্ধারের প্রয়োজন ছিল প্রকাশানন্দপ্রমুখ সন্ধ্যাসীদেরই, অপরের নহে, ; তাই 
“উদ্ধৃত্য - উদ্ধার করিয়”-শব্দ হইতেও প্রকাশানন্দাদির উদ্ধারই ব্যঞ্জিত হইতেছে। পণ্ডিত মহাশয় যদি মুরারি- 
গুপ্তের উক্ত (৪1১৩)২০) গ্লোকের দ্বিতীয়ার্ধের ব্যঞ্জনার প্রতি দৃষ্টি দিতেন, তাহ! হইলে তাহার অভিমত অন্থরূপ 
হইত বলিয়াই আমাদের বিশ্বাস। 
মহাপ্রভু প্রকাশানন্দপ্রমুখ সন্ধ্যা সিগণকে উদ্ধার করিতে পারেন নাই_-একথা মুরারিগুণ্ বলেন নাই; যাহা 
বলিয়াছেন, তাহার সহিত কবিরাজগো স্বামীর বর্ণনার বিরোধ নাই। 
মুরারিগুপ্ত প্রভুর বারাণনী-নীলার বিস্তৃত বর্ণন| দেন নাই; তিনি সুত্রমাত্র উল্লেখ করিয়াছেন এজন্যই বোধ 
হয় তিনি প্রকাশানন্দের নাম স্পষ্টভাবে উল্লেখ করেন নাই। কবিরাজগোস্বামী শ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের মধ্য লীলার 
পঞ্চবিংশ পরিচ্ছেদে প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী বিস্তৃতভাবেই বর্ণন করিয়াছেন; কিন্তু উক্ত পরিচ্ছেদের প্রারস্তে 
বর্ণিতব্য বিষয়ের যে স্থত্র দিয়াছেন, তাহাতে তিনিও প্রকাশানন্দের নাম উল্লেখ করেন নাই £_“বৈষ্ণবীকুত্য সম্যাসী- 
মুখান্‌ কাশীনিবাসিনঃ। সনাতনং স্থসংস্কৃত্য প্রভুনীলাদ্রিমাগমৎ ॥-_সন্্যাসিপ্রমুখ কাশীবাসী জনগণকে বৈষ্ণব করিয়া 
এবং সনাতনকে স্ুসংস্কৃত করিয়া প্রভু নীলাচলে গমন করিলেন” 
সুত্রে সাধারণভাবেই বিষয়ের উল্লেখ থাকে ; রিশেষ কোনও ব্যক্তির উল্লেখ সাধারণতঃ থাকে ন । 
উক্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল, প্রকাশানন্দ-উদ্ধার সম্বন্ধে মুরারিগুপ্ত যে একেবারেই “নীরব,” একথা বলা 
ঢলে না) তাহার গ্লোকে এই উদ্ধারের ইঙ্গিত পষ্ট। 
(খ) কবিকর্ণপুর সম্বন্ধে পণ্ডিত-মহাশয় লিখিয়াছেন £__ 
(১) “কবিকর্ণপুর পীচৈতন্তচন্দ্রেদায়-নাটকে লিখিয়াছেন-_তব্রহ্মচারি-গৃহিভিক্ষু-বনস্থ। যাজ্জিকা ব্রতপরা্চ তমীয়ুঃ 
মৎসরৈঃ কতিপয়ৈ যতিমুখ্যৈরের তত্র ন গতং ন স দৃষ্টঃ ।_-৯1৩২ নির্ণয়-সাগর সংস্করণ। 
নাটকে কোথাও প্রকাশানন্দের উদ্ধারকাহিনী বা নাম নাই | বরং আছে যে কতিপয় প্রধান যতি মাৎসধশতঃ 
প্রীচৈতন্কে দেখিতে যায়েন নাই।” 
নিবেদন। উদ্ধত গ্লোকটীর সঙ্গে ইহার অব্যবহিত পূর্ববর্তী ছুইটা শ্লোকের একটু ঘনিষ্টসম্বন্ধ আছে। এই 
দুইটী শ্লোকের প্রথমটী হইতে জানা যায়, কাশীতে আসিয়া প্রভু চন্দ্রশেখরের গৃহে ছিলেন। দ্বিতীয় শ্লোকটীর মরণ 
হইতে জানা যায়, কাশীর এবং কাশীর বাহিরের অগণিত লোক অস্্রাগভরে চন্দ্রশেখরের গৃহে যাইয়া প্রভুকে দর্শন 
করিয়াছেন । শ্লোকটার অর্থ এই তখন মনে হইয়াছিল, “অনুরাগ পূর্বক আসিয়া ইহাকে দর্শন কর”_ এইরূপ 
বলিয়া স্বয়ং বিশ্বেশ্বরই যেন বিশ্বকে (বিশ্ববাসীকে ) প্রভুর দর্শনে নিযুক্ত করিয়াছিলেন ; নতুবা একই সময় সকল 
লোকের একই কাৰ্য্যে প্রবৃত্তি হইবে কেন ?--তদানীস্ত * * * তমেত্য পশ্তেত্যন্রাগপূর্বৎ বিশ্বেশ্বরো বিশ্বমিব স্থযুড ক্ত। 
কুতোহন্তখ| তাবতিতুল্যকালে তুলাক্রিয়ঃ সর্বজনো বভুব ৷” ইহা বলিয়া, কোন্‌ কোন, শ্রেণীর লোক প্রভুকে দেখিবার 


প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী | ৪৯ 


জন্য চন্দ্রশেখরের গৃহে গিয়াছিলেন, তাহাই পণ্ডিত-মহাশয়ের উদ্ধৃত গ্লোকে বলা! হইয়াছে_্রদ্ধচারী, গৃহী, ভিক্ষু 
(অর্থাৎ সনন্য।সী ), বনবাসী (বা বানপ্রস্থাবলম্বী ), যাজ্রিক ও ব্রতপরায়ণ লোকগণ আগিয়াছিলেন; (কেবল) 
কতিপয় মাৎসধ্যপরায়ণ প্রধান যতি (সন্ন্যাসী ) সেস্থানে যাইয়া প্রভুকে দর্শন করেন নাই। 

প্রধান সন্ন্যাসিগণের মধ্য কেবলমাত্র কয়েকজন মাত্সর্যপরায়ণ সন্ন্যাসী ব্যতীত অনা সকল প্রধান সন্ন্যাসী 
এবং অপ্রধান সন্যাসিগণও প্রভুর নিকট গিয়াছিলেন, শ্লোক হইতে তাহা স্পষ্টই জানা যায়। কোনও প্রধান বা 
অপ্রধান সন্্যাসীই যায়েন নাই, একথা শ্লোকে বল! হয় নাই ; বরং সম্ন্যাসীদের যাওয়ার কথা (ভিচ্ছু ও বনস্থ 
শব্দদ্বয়ে ) স্পষ্টই বলা হইয়াছে । 

যাহা হউক, কবিকর্ণপুর এস্থলে কেবল যাওয়ার কথাই বলিয়াছেন, উদ্ধার বা অন্ুদ্ধার, কিম্বা উদ্ধারে 
অসামর্থ্য বা সামর্থেরর কথাও কিছু বলেন নাই। আমরা পুর্বে দেখাইয়াছি যে প্রকাশানন্দ প্রমুখ সন্ম। সীগণকে 
প্রভু চন্দ্রশেখরের গৃহে উদ্ধার করেন নাই, মহারাষ্্রী বিপ্রের গৃহে করিয়াছিলেন এবং পরে বিন্দুমাধবের মন্দির- 
প্রাঙ্গণেই তাহার! সম্যক্রূপে প্রভুর পদানত হইয়াছিলেন। | 

(২) উপরে যাহা উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহার অব্যবহিত পরেই পণ্ডিত-মহাশয় লিখিয়াছেন ২ 

“শ্রীচৈতন্য এই সকল দম উদ্ধার করিতে পারিলেন না বলিয়া প্রতাপরুদ্র ও সার্কাভৌমের মনে ক্ষোভ 
রহিয়। গেল। দশম অঙ্কে দেখিতে পাই- সার্বভৌম শগ্রীচৈতন্তের অসমাপ্ত কার্ধ্য সমাপ্ত করিবার জন্য বারাণসী 
যাইতেছেন। তিনি স্বগতোক্তি করিতেছেন--“যদ্যপি ভগবতোহস্বিন্রর্থে নান্ুমতির্ভীতা, তথাপি হঠাদেবাহং বারাণমীং 
গত্বা ভগবন্মতং গ্রাহয়ামীতি হঠাদেব তত্র গচ্ছন্নস্মি। ন জানে কিং ভবতি ১০॥৫৷” সার্কভৌম সত্য সত্যই বারাণসী 
গিয়াছিলেন কিনা এবং গিয়া থাকিলে তাহার উদ্দেশ্য কতদূর সফল হইয়াছিল, সে বিষয়ে কবিকর্ণপুর কোন 
ংবাদ দেন নাই। পরবর্তী কোন গ্রন্থকারও এসম্বন্ধে কিছু বলেন নাই। যাহা হুউক ইহ। স্পষ্ট প্রতীত হইতেছে 
যে, শ্রীচৈতন্ত যদি তৎকালের শ্রেষ্ঠ বৈদান্তিক প্রকাশানন্দকে ভক্তিপথে আনয়ন করিতেন, তাহা হইলে আর 
সার্বভৌমের বারাণসী-যাত্রার কথা কবিকর্ণপুর উল্লেখ করিতেন না। 

কবিকর্ণপুর শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত-মহাকাব্যেও কোনস্থানে প্রকাশানন্দের নাম উল্লেখ করেন নাই ।” 

নিবেদন। “এই সকল সন্গাসীদের উদ্ধার করিতে পারিলেন না”-বাক্যে পণ্ডিত-মহাশয় যদি মনে 
করিয়া থাকেন যে, শ্রীচৈতন্ত বারাণসীবাসী “সকল সন্্যাসীদের” অর্থাৎ কোনও সন্ন্যাসীকেই উদ্ধার করিতে পারেন 
নাই তাহা হইলে ঠিক কথা বলা হয় নাই। কারণ, কবিকর্ণপুর নিজেই বলিয়াছেন-_মাৎসর্ধযপরায়ণ কতিপয় 
সম্ন্যাসীব্যতীত আর সকল সন্ন্যাসীই অনুরাগ ভরে প্রভুকে দর্শন করিতে গিয়াছিলেন। আর, যদি পণ্ডিত-মহাশয় 
মনে করিয়া থাকেন যে, কেবলমাত্র ও সকল মাত্সধ্য-পরায়ণ সন্যাসী কয়জনকে প্রভু উদ্ধার করিতে পারেন নাই, 
তাহা হইলেও ব্রহ্মচারী, গৃহী, সন্যাসী ও বনস্থ-আদি যাবতীয় বারাণসীবাসীদিগকে উদ্ধার করার পরে কেবলমাত্র 
কয়েকজন সন্যাসী উদ্ধার পাইলেন না বলিয়াই বিশেষ ক্ষোভের কারণ থাকিতে পারে ন।। বিশেষতঃ) এজন্য 
“প্রতাপরুদ্র ও সার্বভৌমের মনে ক্ষোভ রহিয়া” যাওরার কথা কবিকর্ণপুর কোথাও বলেন নাই। ইহা পণ্ডিত 
মহাশরেরই কল্পিত কথা। 

“সার্বভৌম শ্রীচৈতন্যের অসমাপ্ত কার্য্য সমাপ্ত করিবার জন্য বারাণসী যাইতেছেন”--ইহাও কবিকর্ণপুর দশম 
অঙ্কে কেন, কোনও স্থানেই বলেন নাই; ইহাও পশ্ডিত-মহাশয়ের কল্পিত কথা। সার্বধভৌমের কাশী-যাত্রার কথা 
কর্ণপুর লিখিয়াছেন; কিন্ত শ্রীচৈতন্তের অসমাপ্ত কার্ধয সমাপ্ত করার জন্যই গিয়াছিলেন,_-একথা তিনি লিখেন নাই। 
সার্বভৌম কি জন্য বাঁরাণসী যাত্রা করিয়াছিলেন, পণ্ডিত-মহাশয়ের উদ্ধৃত তাহার স্বগতোভিতেই তাহা দেখিতে, 
পাওয়া যাঁয়_:«বারাণসীং গত্বা ভগবন্মতং গ্রাহয়ামীতি”-_বারাণসী যাইয়া! ভগবান শ্রীচৈতন্তের মত গ্রহণ করাইবার 
জন্য । বাঁরাণনীতে কাহাকে তিনি শ্রীচৈতন্যের মত গ্রহণ করাইবেন? সমস্ত কাশীবাসীকে, না কেবল তত্রত্য 
সন্যাশীদিগকে, না কি কেবল কতিপয় মাৎসযর্ণপরায়ণ সন্্যাসীকে ? আর কোন সময়েই বা সাব্বভৌম কাশী . 

৭ 


et পীন চৈতম্থচরিতামূতের ভূমিকা 


নেনে? গ্রীচৈতন্তের কাশী-গমনের পুর্ব্বে না পরে? যদি শ্রীচৈতন্টের কাশী-গমনের় পূর্বেই" সার্বভৌম 
বারাণসীযাত্রা করিয়া থাকেন, তাহা! হইলে সমস্ত কাশীবাবালী অথবা কাশীবাসী সন্্যাসীদিগকে প্রভুর মত গ্রহণ 
করাইবার জন্য তিনি যাইতেছিলেন মনে করা ষায়। আর যদি প্রভুর বারাণসীত্যাগের পরে তিনি কাশীযাত্রা 
করিয়া থাকেন, তাহ! হইলে যে সকল মাৎ্সপ্য-পরায়ণ সন্ন্যাসী প্রভুর নিকটে আসেন নাই, তাহাদিগকেই প্রভুর মত 
গ্রহণ করাইতে সার্বভৌম যাত্রা করিয়াছেন বুঝিতে হইবে । কিন্তু দুই কারণে ইহা! বিশ্বাসযোগ্য বলিয়! মনে 
হয় না। প্রথমতঃ মহাগ্রভূকে সার্বভৌম শ্বয়ংভগবান বলিয়। মনে করিতেন; তিনি ধাহাদিগের মত পরিবর্তন 
করিতে পারেন নাই, সার্বভৌম তাহাদের মত পরিবর্তনে সমর্থ হইবেন, এরূপ আম্পর্দার ভাব প্রভূপদানত 
সার্ধভৌমের মনে আসার কথা নয় -সে আম্পদ্ধা আবার এত প্রবল যে, প্রভুর অঙ্গমতি না পাইয়াও সার্বভৌম 
বারাণসী যাওয়ার জন্য রওন! হইয়া গিয়াছেন। দ্বিতীয়তঃ, কর্ণপুর বলিয়াছেন_াহারা প্রভুর নিকটে আসেন নাই, 
তাহার! মাত্সধ্যপরায়ণ এবং কতিপয় প্রধান সন্স্যাসী; মাৎসর্ধা তাহাদের এতই প্রবল, যে তাহার! স্বশ্রেণীর আর 
একজন স্যাসীর_-যিনি সমস্ত কাশীবাসীকে, অপর প্রধান এবং অপ্রধান সক্ত্যাসীদিগকেও ভক্তিপথে আনয়ন 
করিয়াছেন, এরূপ একজন শক্তিশালী সন্গ্যাসীর-_নিকটে যাওয়াও নিজেদের মর্ধাদাহানিকর বলিয়! মনে করিয়াছেন। 
তাহারা গৃহস্থাশ্রমী সার্বভৌমের নিকটে আসিবেন, অথবা তাহার সহিত শান্সবিচারে সম্মত হইবেন এবং পরাজয় 
স্বীকার করিয়! সার্বভৌমের মত গ্রহণ করিবেন-_এরূপ মনে করার মত অহস্কারও সার্ক্ভৌমের ছিল বলিয়! বিশ্বাস 
কর! যায় না। এসমন্ত কারণে মনে হয়, মহাপ্রভুর কাশী যাওয়ার পূর্বেই প্রভূর মত গ্রহণ করাইবার জন্য 
সার্বভৌম কাশীষাত্র! করিয়াছিলেন এবং তখন এমন কোনও একট! ব্যাপার ঘটিয়াছিল, যাহাতে প্রভুর অঙ্ছমতি না 
গাইয়াও কাশী যাওয়ার জন্য তিনি ব্যস্ত হইয়া পড়িয়াছিলেন। এই অন্ুমানই যে সত্য, আমরা তাহা দেখাইতে 


চেষ্টা করিব । 
সার্বভৌম সত্যসত্যই কাশীতে গিয়াছিলেন কিনা, কর্ণপুর অবশ্ত সে বিষয়ে কোনও সংবাদ দেন নাই ; কিন্ত 


“পরবর্তী কোনও গ্রস্থকারও* যে “এসম্বন্বে কিছু বলেন নাই”--ইহ| ঠিক কথা নহে । বোধ হয় কবিরাঁজ-গোন্বামীর 


উক্তি গণ্ডিত-মহাশয়ের দৃষ্টি এড়াইয়া গিয়াছে ৷ কবিরাজ-গোস্বামী শশ্রীচৈতন্যচরিতামুতে ইহার সংবাদ দিয়াছেন ।-_ 
প্বর্ষাস্তরে অদ্বৈতাদি ভক্ত-আগমন। শিবানন্দসেন করে সভার পালন ॥ শিবানন্দের সঙ্গে আইল! কুন্ধুর ভাগ্যবান। 
প্রভুর চরণ দেখি কৈল অন্তর্দান॥ পথে সার্কভৌমসহ সভার মিলন। সার্বভৌম ভট্টাচার্যের কাশীতে 
গমন | ২১।১২৯-৩১॥৮ সার্বভৌম কোন্‌ সময়ে বারাণসীযাত্রা করিয়াছিলেন, এই কয় পয়ার হইতে তাহা নির্ণয় 
কর! যায়। এই কয় পয়ার হইতে জান! যায়--এক বৎসর গৌঁড়ীয়ভক্তগণ রথযাত্রা উপলক্ষে নীলাচলে চলিম়াছেন, 
পথে সাবর্বভৌমের সহিত তাহাদের সাক্ষাৎ।  কবিকর্ণপুর৪ একথা বলেন (ভ্রীচৈতন্থচন্দ্রোদয় নাটক | ১০1১৩ । 
বহরমপুর সংস্করণ) এবং. তিনি আরও বলেন, এ সময়ে সাব্বভৌম বারাণসীতে যাইতেছিলেন। কিন্তু ইহা 
_ কোন্‌ শকাৰ্দায় ? 
মহাপ্রভুর দাক্ষিণাত্য হইতে ফিরিয়া আসার পর হইতে প্রত্যেক বৎসরেই গৌড়ীয় ভক্তগণ রথযাত্রা উপলক্ষে 
নীলাচলে আসিয়া প্রভুকে দর্শন করিতেন এবং বর্ষার চারিমাস নীলাচলে অবস্থান করিয়া চাতুন্মাস্তের পরে দেশে 
ফিরিয়া যাইতেন। সন্্যাসের পরে ১৪৩১ শকের ফান্ধনে প্রভু নীলাচলে আসেন, ১৪৩২ শকের বৈশাখে দক্ষিণঘাত্রা 
করিয়া দুইব্সর পরে ১৪৩৪ শকের প্রারম্ভে ফিরিয়া আসেন। ১৪৩৪ শকেই গৌড়ীয় ভক্তগণ সবর্বপ্রথম: প্রভুকে 
দেখিতে নীলাচলে আসেন1 ১৪৩৫ শকে তাহার! দ্বিতীয়বার আসেন এবং ১৪৩৬ শকে তৃতীয়বার আসেন। 
১৪৩৬ শকাবার বিজয়াদশমীতেই মহাপ্রভু বৃন্দাবন যাওয়ার অভিপ্রায়ে গৌড়ে যাত্রা করেন। 
" যাহা হউক, কুত্ররূপে মধ্যলীলার বণিতব্য বিষয়সমূহের উল্লেখ-প্রসঙ্গেই প্রথম:পরিচ্ছেদে উদ্ধৃত গয়ার গুলি 
লিখিত হইয়াছে? ইহাদের পরবর্তী ১২২-২৮ পয়ারে গৌড়ীয়ভক্তদের প্রথম (১৪৩৪ শকাব্দায়) নীলাচল-গমন ও 
. চারিমাস অবস্থানাদির উল্লেখ করিয়া উদ্ধৃত পয়ারসমূহে এবং পরবর্তাঁ কতিপয় পয়ারেও (১২৯-৩৭) তাহাদের 


প্রকাশানন্দ উদ্ধার-কাহিনী ৫১. 


প্বর্ষান্তরের” আগমন ও অবস্থিতি এবং দেশে প্রত্যাবর্তনের কথা বলিয়াছেন । তাহার পরে ১৩৮ পয়ারে প্রভুর 
গৌড়-গমনের কথা বলিম্বাছেন। ইহা হইতে বুঝা যায়__১৪৩৬ শকাব্দায় প্রভুর গৌড়গমনের পুর্বে এবং 
১৪৩৪ শকাব্দায় গৌড়ীয় ভক্তদের সবর্ধপ্রথম লীলাচলে আগমনের পরেই, ১৪৩৫ বা ১৪৩৬ শকাব্দার রথযাত্রার পুর্বে 
গৌড়ীয়-ভক্গদের সহিত _ সার্ধভৌমের পথে সাক্ষাৎ হইয়াছিল। কিন্তু কোন্‌ শকাবায়? ১৪৩৫ শকে, না 
১৪৩৬'শকে ? 

মধ্যলীলার ১৬শ পরিচ্ছেদে ১১-৮০ পয়ারে গৌড়ীয় ভক্তদের দ্বিতীয়বারের (১৪৩৫ শকাব্বার) এবং ৮৫ পয়ারে 
তৃতীয়বারের (১৪৩৬ শকাব্দায়) নীলাচল গমন বর্ণিত হইয়াছে। ১৪৩৬ শকাব্দায় গৌড়ীয় ভক্তগণ রথযাথার 
অব্যবহিত পরেই দেশে চলিয়া যান (২৷১৬৷৮৫), চাতুশ্মাস্ত পর্য্যন্ত অপেক্ষা করেন নাই ; এবং তাঁহাদের চলিয়া 
যাওয়ার অব্যবহিত পরেই সার্ধভৌমের সহিত নীলাচলে প্রভুর আলাপের কথা দৃষ্ট হয় ২১৬/৮৬)) ইহাতে বুঝ! 
যায়, ১৪৩৬ শকে সার্বভৌম বারাণনী যাত্রা করেন নাই। কিন্তু ২।১৬।১১-৮* পয়ারে ১৪৩৫. শকের গৌড়ীয় 
ভক্তদের নীলাচলে অবস্থানাদির বর্ণনায় কোন স্থানেই সার্ব্ভৌমের: উপস্থিতির উল্লেখ দেখ! যায় না। তাহাতে 
মনে হয়, ১৪৩৫ শকের রথযাত্রার পুর্বে গৌড়ীয়-ভক্তগণ যখন নীলাচলে আসিতেছিলেন, তখনই তাহাদের সহিত 
সার্বভৌমের পথিমধ্যে সাক্ষাৎ হইয়াছিল. এবং ১৪৩৫ শকাব্দাতেই সার্বভৌম বারাণসী গিয়াছিলেন। 

সময়-নির্ণয়ের আর একটী উপাদন কবিরাজ-গোম্বামী দিয়াছেন_-সেই বৎসর শিবানন্দের সঙ্গে একটা 
কুকুর গিয়াছিল। _কবিকর্ণপুর তাহার শ্রীচৈতন্ডচন্দ্রোদয়-নাটকের দশম অঙ্কে বলিয়াছেন__মহা প্রভুর মণুরাগমনের পুর্বে 
কোনও এক বৎসর শিবানন্দের সঙ্গে একটী কুকুর গিয়াছিল এবং এই কুক্কুরই প্রভুর চরণ দর্শন করিয়| অন্থর্ধান প্রাপ্ত 
হইয়াছিল (১০/৩) ৷ এই প্রমাণেও জানা যার, প্রভুর মথুরা-গমনের পূর্বেই সাবর্বভৌম বারাণসী গিয়াছিলেন। 
১৪৩৬ শকে প্রভু গৌড় গিয়াছিলেন; গৌড় হইতে নীলাচলে ফিরিয়া আসিয়। ১৪৩৭ শকের শরৎকালে মথুরা-যাত্রা 
করেন ২1১৭২)। গৌড় হইতে ফিরিয়া আসিবার সময়েই প্রভু গৌড়ীয় ভক্তগণকে বলিয়া ছিলেন_-“এনবর্য 
নীলাদ্রি কেহ না করিহ গমন (২৷১৬৷২৩৫)।” স্থতরাং ১৪৩৭ শকাব্দার রযাত্রা-উপলক্ষে কেহ নীলাচলে আসেন 
নাই। কাজেই মনে করিতে হইবে, ১৪৩৫ শকেই শিবানন্দের সঙ্গে একটা কুক্ধুর গিয়াছিল এবং সেই বৎ্সরেই 
সার্বভৌম বারাণসী গিয়াছিলেন । 

এই প্রসঙ্গে দুইটি প্রশ্ন উঠিতে পারে । ক্রমে ছুইটা প্রশ্নের আলোচনা করা যাইতেছে। 

প্রথম প্রশ্ন এই । মধ্যলীলার সুত্রমধ্যে দ্বিতীর বারের (১৪৩৫ শকের) ভক্ত-সমাগমের প্রসঙ্গেই কবিরাজ- 
গোস্বামী কুক্ুরটীর কথা বলিয়াছেন কিন্ত অন্তালীলার প্রথম পরিচ্ছেদে, বৃন্দাবন হইতে মহাপ্রভুর নীলাচলে 
প্রত্যাবর্তনের পরে গৌড়ীয় ভক্তদের নীলাচলে আগমন-প্রসঙ্েই কুকুরটা-সনব্ধীয় বিস্তৃত বিবরণ তিনি লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন। ইহাতে কি মনে হয় না ষে, প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পরেই কুকুরটা শিবাননদের সঙ্গে 
আসিয়াছিল? 3 iu 
এক্ষণে দেখ! যাউক,-_অন্ত্যলীলার প্রথম পরিচ্ছেদে যে বারের ভক্ত-সমাগমের কথ! বল৷ হইয়াছে, কুকুরটাও 
সেই বারেই শিবানন্দের সপ্গে গিয়াছিল, এরূপ কোনও স্পষ্ট উল্লেখ সেস্থানে আছে কিন! ; যদি না থাকে, তাহ! 
হইলে কুকুরটা অন্ত কোনও বারে শিবানন্দের সঙ্গে গিয়াছিল, ইহাও মনে করা যাইতে পারে; কিন্তু ইহ! মনে 
করিলে, এস্থলে কুকুরটার প্রসঙ্গ বর্ণনা করার সার্থকত! কি? কুকরটা যে সেবারেই শিবানন্দের সঙ্গে চলিয়াছিল, 
এরূপ কোনও উল্লেখ আস্তোর, প্রথম পরিচ্ছেদে নাই । ভক্তদের নীলাচলযাত্রা-উপলক্ষে বলা হইয়াছে, শিবানন্দ 
«সভারে পালন করে দেন বাসাস্থান। ৩1১১১ ইহার অব্যবহিত পরেই কুকুরটীর প্রসদ বর্ধিত হইয়াছে-- 
উদ্দেস্ত এই যে, ভক্তদের কথা দূরে, একটা কুকুরের হুখঙুবিধার জন্যও শিবানন্দের ব্যাকুলতার সীমা ড্রিল না 
শিবাননের পুবর্ব-ব্যবহারের উল্লেখ করিয়া এই প্রসঙ্গে তাহার অসাধারণ উদারতার কথ! বলা হইল। স্থতরাং 
কুক্ধুরটী পুবের্ব কোনও একবৎসরেই (১৪৩৫ শকের ভক্তসমাগমের সঙ্গেই) শিবানন্দসেনের সঙ্গে আসিয়াছিল এরূপ 


(4. শ্রীত্রীচৈতম্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


মনে করিলে অস্ত্যের প্রথম পরিচ্ছেদের বর্ণনার সঙ্গেও বিরোধ হয় না, অথচ মধ্যের প্রথম পরিচ্ছেদ, কবিরাজ- 
গোস্বামীর স্ুত্রোক্তির সহিত এবং কবিকর্ণপুরের নাটকের উক্তির সহিতও সঙ্গতি থাকে । তাই ইহাই সমীচীন 
সমাধান। 

দ্বিতীয় প্রশ্ন এই । কবিকর্ণপুর তাহার নাটকের নবম অঙ্কে শ্রীচৈতন্যের গৌড়-ভ্রমণ, এবং বুন্দাবন-প্রয়াগ- 
কাশী-ভ্রমণ বর্ণনা করিয়া! তাহার পরে দশম অঙ্কে রথযাত্রা! উপলক্ষে গৌড়ীয় ভক্তদের নীলাচলে গমন বর্ণন প্রসঙ্গেই 
সাব্ব্ভৌমের বারাণসী যাত্রার কথা বলিয়াছেন। দশম অঙ্ক পড়িলে ইহাও মনে হয় যে, এই অঙ্কে যাহা যাহা বলা 
হইয়াছে, তাহাতে, প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রতাাবর্তনের পরবর্তী ঘটনার রূপই দেওয়া হইয়াছে। স্থতরাং 
সাব্বভৌমের কাশীযাত্রাও যে প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পরবর্তী ঘটনা, এরূপ অসম্মান করা 
যাইবে নাকেন? 

এই প্রশ্নের সমাধান করিতে হইলে, দশম অঙ্কে বণিত ঘটন! সমূহের ওঁতিহাসিক ক্রমের গুরুত্ব কতটুকু, তাহা 
বিবেচনা করিতে হয়। কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্যচন্দ্রোদক-নাটকে যে সমস্ত ঘটনার উল্লেখ দেখিতে পাওয়া 
যায়, সেগুলির যে এঁতিহাসিক সত্যতা নাই, তাহা! আমরা বলিতে চাইনা; কিন্তু কোন্‌ ঘটনার পরে বা সঙ্গে 
কোন্‌ ঘটনা ঘটিয়াছিল, ঘটনাগুলির মধ্যে বাস্তবিক সময়ের বাবধান কিরূপ ছিল, কর্ণপুরের বর্ণনা হইতে তাহা 
. নির্ধারিত করা যায় না। ছুই একটা দৃষ্টান্ত দিলেই ইহা বুঝা যাইবে । 


একই নবম অঙ্কে. এবং একই দৃশ্েই প্রতাপরুদ্রের সভায় রায়রামানন্দ আসিয়া বলিলেন _প্রতু নীলাচল 

হইতে গৌঁড়ে যাত্র। করিলে রামানন্দ ভত্রক পর্যন্ত তাহার অন্থপরণ করিয়া সবেমাত্র ফিরিয়া! আসিয়াছেন। তাহার 

কথা শেষ হইতে না! হইতেই এক বার্তাবহ আসিয়া বলিল--ভন্রক হইতে যাত্রা করার পরে পথে যবন রাজার সহিত 

সন্ধি হইলে প্রভু পাণিহাটিতে যান, তারপরে নানা ভক্তের বাড়ী ঘুরিয়া শাস্তিপুর, শাস্তিপুর হইতে কুলিয়ায় যাইয়া 

সাতদিন থাকিয়। রামকেলিতে গিয়াছেন। রামকেলি হইতে তিনি নীলাচলে ফিরিয়৷ আসিয়া তারপর মথুর। 

যাইবেন। এই বার্াবহের কথা শেষ হইতে না হইতেই শুনা গেল_প্রভু নীলাচলে আসিয়া লোকসংঘট্রের 

ভয়ে গুপ্ভাবে মথুরায় গিয়াছেন। তখনই আবার এক বার্তাবহ আসিয়া জানাইল-_বৃন্দাবন দর্শন করিয়া 

প্ৰয়াগ হইয়া প্রভু কাশীতে আসিয়াছেন এবং বার্ভাবহের মুখে প্রভুর কাশী আগমনের বিবরণ শেষ না হইতেই স্বয়ং 

» প্রত আসিয়া নীলাচলে উপনীত হইলেন। এই বর্ণনায় সময়ের প্রকৃত বাবধানের প্রতি লক্ষ্য রাখা 
হয় নাই। - 


দশম অঙ্কে এবং এক দৃশ্েই গৌড়ীয় ভক্তদের নীলাচল গমনের উদ্যোগ, নীলাচল গমন, প্রভুর সহিত তাহাদের 
মিলন, জগন্লাথদেবের ক্মানযাত্রা দর্শন, গুণ্ডিচামার্জ্জন, রথযাত্রা, হোরা পঞ্চমী__বনিত হইয়াছে; এই বর্ণনায়, 
নীলাচল-যাত্রী ভক্তদের মধ্যে হরিদাসঠাকুরের এবং গদাধর পণ্ডিত-গোস্বামীর নাম দৃষ্ট হয় (১০1১৩ ) এবং শিবানন্দের 
তিনপুত্রের কথাও তাহাতে আছে ; তিনপুত্রের মধ্যে তাহার কনিষ্ঠ পুত্র পরমানন্দ দাস ( ইনিই পরে কবিকর্ণপুর নামে 
খ্যাত হইয়া ছিলেন) যে সেই বারই সর্বপ্রথম নীলাচলে গিয়াছিলেন, তাহাও এই দশম অঙ্ক হইতে জানা যায় (১০1১৮)। 
পরমাননদদাসের জন্মই হইয়াছে প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে; স্থতরাং দশম অস্ধে বৰ্ণিত ভক্ত-সমাগমকে 
পরমানন্দ-দাসের নামই প্রভুর প্রত্যাবর্তনের পরবর্তী ঘটনার রূপ দিয়াছে । কিন্ত শ্রীচৈতন্তচরিতামৃত হইতে জানা 
যায়, গদাধরপণ্ডিত-গোস্বামী ও হরিদাসঠাকুর প্রভুর দাক্ষিণাত্য হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে, গৌড়ীয় ভক্তগণের সর্বপ্রথম 
(১৪৩৪ শকে ) নীলাচলে গমনের সময়েই নীলাচলে গিয়াছিলেন (২/১১।৭৩-৭৫ ) এবং তাহার! অন্য ভক্তদের সঙ্গে 
বাঙ্গাল ফিরিয়া আসেন নাই, নীলাচলেই অবস্থান করিতে থাকেন। প্রভু যখন বাঙ্গালায় আসিয়াছিলেন, তখন 
হরিদামঠাকুর তাঁহার সঙ্গে আসিয়াছিলেন (২/১৬১২৭), আবার তাহার সঙ্গেই নীলাচলে ফিরিয়া গিয়া স্বীয় 
অপ্রকট,সময় পর্যন্ত সে স্থানে ছিলেন; কিন্তু গদাধর পণ্ডিত-গোস্বামী আর নীলাচল ত্যাগ করিয়া কোথাও যান 
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নাই (১)। ইহা হইতে স্পষ্টই বুঝা যায়; কৰিকৰ্ণপুর এস্থলে হরিদাসঠাকুর, গদাধর পত্ডিত-গোস্বামী এবং শিবানন্দের 
তিনপুভ্রকে একসঙ্গে নীলাচলে পাঠাইয়| অস্ততঃ,পাচছয় বৎসর ব্যবধানের দুইটী ঘটনাকে একই সময়ে সংঘটিত ঘটনা 
বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। হরিদাস ও গদাধর নীলাচলে গমনের পাচ ছয় বৎসর পরেই পরমানন্দদাসকে সর্বপ্রথমে ' 
মেস্থানে আনা হয়। বস্তুতঃ কবিকর্ণপুর তাহার নাটকের দশম অঙ্কে কোনও এক নির্দিষ্ট বৎসরের ঘটন! বর্ণন করেন 
নাই। বিভিন্ন বৎসরের যে সমস্ত ঘটন! ঘটিয়াছিল, তাহাদের মধ্যে বিশেষ বিশেষ ঘটনাগুলিকে তিনি এস্থলে একই 
সঙ্গে সমাবেশিত করিয়াছেন। গ্রন্থের নাটকীয় ভাব ও নাটকীয় প্রভাব উৎপাদন ও রক্ষা করার উদ্দেশ্যেই তাহাকে 
এরূপ করিতে হইয়াছে । নাট্যকারের পক্ষে ইহা অস্বাভাবিক নয়। 

স্বতরাং দশম অঙ্কে বণিত ঘটন।গুলিতে প্রভুর বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পরবর্তী ঘটনার রূপ দৃষ্ট হইলেও 
তৎ্সম্পর্কে উল্লিখিত সার্কভৌমের বারাণসীযাত্রাও পরবর্তী ঘটনা, তাহা! মনে করার সঙ্গত হেতু নাই। 

পণ্ডিত মহাশয় কবিকর্ণপুরের নাটক হইতে সাববভৌমের যে স্ব-গতোক্তি হইতে কিছু অংশ উদ্ধত করিয়া 
তাহার বারাণসীযাত্রার প্রমাণ দিয়াছেন, সেই স্বগতোক্তির অপরাংশের আলোচনা করিলেও বুঝ। যায়, সার্ববভৌমের ] 
বারাণসীযাত্রা_-প্রতুর বৃন্দাবন-গমনের পূর্ববর্তী ঘটনা । প্রভুর অনুমতি না পাইয়াও তিনি বারাণসী যাইতেছেন, 
কি হইবে কে জানে--এরূপ বলিয়া সার্বভৌম বলিতেছেন = 

“যন্তপি ভগবত ইচ্ছাধীনৈব করুণা তথাপি করুণাপরতন্ত্বং তস্তেতি কদাচিৎ করুণাপি স্বতন্ত্র ভবতীতি . 
করুণায় এব সাহায্েন যপ্তবতি তদের ভবিষ্যতীতি।-_-ষদিও.ভগবানের করুণা তাহারই ইচ্ছাধীন, তথাপি কখনও 
কখনও করণ স্বতন্তরা ৰা বলবতী হইয়া ইচ্ছাকে অধীন করিয়া ফেলে। তাই [তাহার করুণার সাহায্যে যাহ! হয়, 
তাহাই হইবে ৷” 

*  নার্ববভৌমের এই স্বগতোক্তি হইতে বুঝা যায়_-শ্রীমন্মহাপ্রতুর কুপার উপর নির্ভর করিয়াই তিনি কাশীবাসী- 
দিগকে প্রভুর মত গ্রহণ করাইতে যাইতেছিলেন ।. কিন্তু ইহার পুর্কেই যদি বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে স্বীয় 
চেষ্টাসত্বেও কাশীবাসীদিগকে শ্বমতে আনয়ন করিতে অসমর্থ হইয়া শ্রীচৈতন্ত ফিরিয়া আসিয়| থাকেন, তাহাহইলে-- 
প্রভু নিজে টেষ্ট করিয়া যে কাজ করিতে পারেন নাই, সে কাজ করিবার জন্য: সার্বভৌমের ন্যায় বিচক্ষণ ব্যক্তি যে 
সেই অসমর্থ-প্রভুর রুপার উপরই নির্ভর করিয়া অগ্রসর হইবেন, ইহা বিশ্বাস করা যায় না। ইহাতে স্পষ্টই বুঝা 
যায়, তখন পর্য্যন্ত কাশীবাসী দিগকে উদ্ধার করার জন্য প্রভুর সামর্থ্য পরীক্ষিত হয় নাই, এবং ইহাও বুঝা যায় যে__. 
সার্কভৌম মনে করিয়াছিলেন, কাশীবাসীদিগকে প্রভুর মতে আনয়ন করিবার জন্য প্রভুর নিজের যাওয়ার কোনও 
প্রয়োজনই নাই ; প্রভুর রুপার সহায়তায় সার্বভৌমই তাহা করিতে সমর্থ হইবেন।  সার্বভৌমের কাশীঘাজা 
প্রভুর বৃন্দাবন-গমনের পূর্ববর্তী ঘটনা কবিরাজ-গোস্বামীও তাহাই বলিয়াছেন এবং কর্ণপুরের বর্ণনার ধ্বনিও 
তাহার অঙ্গকূল। 

কিন্তু তখনকি এমন গুরুতর ব্যাপার ঘটিয়াছিল, যাহার ফলে সাব্বভৌম-ভট্টাচার্্যের কাশী যাওয়ার জন 

এতই আগ্রহ জন্মিয়াছিল যে, মহাপ্রভুর অনুমতি ন! পাওয়া সত্বেও তিনি বারাণসীর উদ্দেশ্যে বাহিরহই়া 
পড়িয়াছিলেন? 

মুরারিগুপ্র, কবিকর্ণপুর, বৃন্দাবনদাস, বা কষ্ণদাস কবিরাজ-_ই'হাদের কাহারও গ্রন্থ হইতেই এই প্রশ্নের উত্তর 


(১) এ সম্বন্ধে কবিরাজ-গোন্বামীর উক্তিই যে নিভ 'রযোগ্য তাহার হেতু এই £_ শ্রীরপগোন্বামী ও শ্রীসনাতন গোস্বামী বিভিন্ন 
সময়ে নীলাচলে যাইয়া কয়েকমাস ধরিয়া অবস্থান করিয়াছেন। তাঁহারা উভয়েই হরিদাসঠাকুরেব সঙ্গে _থাকিতেন; গদাধর পণ্ডিত- 
গোস্বামীর সঙ্গও এই কয় মাস তাহারা করিয়াছেন। রঘুনাথ-দাসগোস্বামী তো কয়েক বৎসর পর্যন্তই হরিদাস ঠাকুর এবং  গদাধর পণ্ডিত 
গোস্বামীর সঙ্গ করিয়াছেন। গ্ররূপ-সনাতন এবং শ্রীরঘুনাথের নিকট সমস্ত. বিবরণ ;জানিবার স্থযোগ কবিরাজ গোস্বামীর হুইয়াছিল। 
কবিকর্ণপুরের এ জাতীয় সুযোগ হইয়াছিল কিন! বলা যায় না; মহাপ্রভুর অপ্রকটের সময়েও তিনি বোধহয় অপ্রাপ্ত-বযস্ক ছিলেন। * প্রভুর 
 অগ্রকটের পরে তো নীলাচলের চাদের হাটই ভাঙ্গিয়া যায়। 


(2. শ্রীপ্রীচৈতম্যচরিতামূতের ভূমিকা 
পাওয়া যায় না। বৃন্দাবনদাস ব| কবিকর্ণপুরেরই সমসাময়িক গ্রন্থকার জয়ানন্দের শ্রীচৈতন্তমঙ্গলের কয়েকটা 
উক্তি হইতে এই প্রশ্নের একটা উত্তর পাওয়া যাইতে পারে বলিয়া মনে হয়।: 

য়ানন্দ তাহার চৈতন্যমঙ্গলের উত্তরখণ্ডে মহাপ্রভুর কাশীলীলা সম্বন্ধে লিখিয়াছেন £“গৌরচন্জ 
তীর্থযাত্রা গেল! বারাণসী। বিধিমতে বিড়ম্বিলা পাষণ্ড সন্যাসী ॥ ১৪৯ পৃঃ ।” পণ্ডিত-মহাশয়ও এই পয়ারটী 
উদ্ধত করিয়াছেন, কিন্তু তিনি এসম্বস্ধে কোনও মন্তব্য করেন নাই। এই পয়ায় হইতেও বুঝা যায়, শ্রীচৈতন্য 
কাশীবাসী মন্ধ্যাসীদিগকে স্বমতে আনয়ন করিয়াছিছেন। যাহাহউক, মহাপ্রভুর বারাণসী-লীলাসম্বদ্ধে উক্ত বিবরণ 
দেওয়ার পুর্বে বিজয়ধণ্ডে ও তীর্থবণ্ডে জয়ানন্দ প্রভুর তীর্থ ভ্রমণের কথা এবং তাহারও পুর্বে প্রকাশধণ্ডে 
নিন্ললিখিত বর্ণনা লিপিবদ্ধ করিয়াছেন :__নীলাচলে প্রীচৈতন্য আছেন একচিত্তে। বারাণসী হৈতে পত্র আইল 
আচধিতে ॥ বড় বড় সয়্যাসী সকল পত্র লেখি ৷ নীলাচলে চৈতন্য সভেই মনে দুখি।৷ সন্গ্যাসীর যোগাস্থল 
নীলাচল নহে। সে সব স্থখদ স্থল সঙ্গ্যাসীর যোগ্য নহে ॥ সভোগ লক্ষণ মাল্যচন্দন যে পরে। পাষাণ শরীর হয় 
অবশ্য বিগারে.॥ এই পত্র শুনিয়া হাসিল! গৌরচন্দ্র। তাঁ সভারে বিড়ম্বিব করিয়া প্রবন্ধ ৷ আপনি চৈতন্য 
শ্লোক লিখিলেন পত্রে। সে পত্র পাঠাঞা দিল বারাণসী ক্ষেত্রে ॥ সকল সন্ন্যাসী মেলি পত্র পড়িল। শ্লোক 
পড়ি সভাকার ধিক্কার জন্মিল ৷ সিংহের সমান বল নাহি কার গাএ। আরে তাহে শূকর তম্তীর মাংস খাএ | 


*তমু সিংহ শরীরেতে না হয় বিগার। বৎসরে শৃঙ্গার করে,লবে এক বার। পাথরের কণা ধান্য পারাবত খাএ। 


তাহে কাম অনুক্ষণ স্্ীরঙ্গে যাএ।॥ ইহার বিচার লেখি পাঠাবে আমারে । তবে নীলাচল ছাড়ি ,রহিব অন্তরে । 
এই পঞ্জ শুনি যত প্রাচীন সঙ্্যাসী। নীলাচল গেলা সভে ছাড়ি বারাণসী ॥ চিন্তিয়া চৈতন্য গদাধর পদহন্ব। 
আনন্দে গ্রকীশখণ্ড গাএ জয়াননদ ।__১৩৫ পৃঃ1” ইহার পরে তীর্ঘখণ্ডে প্রভুব মখ্রাদি তীর্থ-ভ্রমণ বণিত হইয়াছে। 
উদ্ধত পয়ারসমূতের মধো এক পারে বলা হইয়াছে, কাশীবামী সম্যাসীদের পত্র পাইয়া প্রভু সহ করিয়াছিলেন 
“তা সভারে বিড়ম্বির করিয়। গ্রবন্ধ 1” তীর্থ-ভ্রমণ উপলক্ষে বারাণদীতে যাইয়া তিনি যে বাস্তবিকই বিধিমতে 
বিড়ম্বিল! পাষতী সন্্যাসী ॥- জয়ানন্দের গ্রন্থের ১৪৯ পৃঃ হইতে পয়ার উদ্ধৃত করিয়া পূর্বেই তাই বল! হইয়াছে । 
জয়াননের গ্রন্থ হইতে জানা যায়, মথুরা যাত্রার পূর্বের গ্রীচৈতন্য এক সময় নীলাচলে বসিয়া আছেন, 
এমন সময় কাশীবাসী “বড় বড় সন্ধ্যাসী”দিগের লিখিত এক পত্র নীলাচলে পাওয়া গেল। নীলাচলে মহাপ্রভু 
‘জগন্নাথের প্রসাদান্ন, তাহার প্রসাদী মাল্যচন্দনাদি গ্রহণ করিতেন; কাশীবাসী সয়্যাসিগণ বোধ হয় ইহাকে 
বিলাসিতাময় আচরণ মনে করিয়া প্রভুকে পত্র লিখিলেন ষে_-“তুমি নীলাচলে কেন আছ? নীলাচলত্যাগী 
সঙ্্যাসীদের বাসের যোগ্যস্থান নহে; সেখানে তুমি যাহা আহার কর, যে সকল মালাচন্দন ধারণ কর, তাহাতে 
মান্থযের কথা তো! দুরে, পাষাণ-ুভ্ঠির৪ বিকার জন্মে” প্রভু পত্র পড়িয়া হাসিলেন এবং পত্রের উত্তরও 
দিলেন। উত্তরে জানাইলেন-__«সিংহ অনেক উত্তেজক জিনিস আহার করে, তথাপি তাহার ইন্জিয়-চাঞ্চলা 
অত্যন্ত কম। ৷ অথচ পীরাবত পাথরের কণা খায়, কিন্ত তার ইন্দিচাঞ্চল্য অত্যন্ত বেশী। ইহার কারণ কি 
জানাইবে |: যদি তোমাদের উত্তর সন্তোষজনক হয়, তাহ! হইলে আমি নীলাচল তাগ করিয়া যাইব |" জয়ানন্দ 
লিখিযাছেন__ প্রভুর এই পত্র পড়িয়াই কাশীর প্রাচীন সঙ্্যাসীরা কাশী ছাড়িয়া নীলাচলে গেলেন। একথা যে 
ঠিক নহে, তাহা জয়ানন্দের অন্য উক্তি হইতেই বুঝা যাষ, পরে উত্তর-খণ্ডে তিনি লিখিয়াছেন, উক্তরূপে চিঠিতে 
কথা-কাটাঁকাটির পরে বারাণসীতে যাইয়! প্রভু “বিধিমতে বিড়ম্বিল! পাষপ্তী সন্যাসী ৷” সন্ধ্যাসীরা সকলে নীলাচলে 
আসিয়া থাকিলে তাহার আর কাশী যাওয়ার প্রয়োজনই থাকে না এবং গিয়া থাকিলে তিনি সেখানে 


“বিড়ম্বিলেন” কাহাকে ? 


জয়ানন্দ হইতে আরও বুঝা যায়__সন্নাসগ্রহণ করিয়া গ্রীচৈতন্য যে নীলাচলে আসিয়া বাস করিতে ছিলেন, 
কাঁশীবাসী শাঙ্করমতাবলম্বী নন্্যাসিগণ তাহ। জানিতেন এবং সম্ভবতঃ ইহাও তাহার! জানিয়াছিলেন যে, শাঙ্কর- 
বেদান্তে মহাপপ্ডিত সার্ববভৌম-ভ্টাচাষ্যও শ্রীচৈতন্যের পদানত হইয়াছেন। এই সার্বভৌম ছিলেন পুর্ববভারতে 


প্রকাঁশানন্দের উদ্ধার-কাহিনী ৫৫ 


শঙ্কর-সম্প্রদায়ের এক মহীস্তস্ত, তাঁহার ভক্তিমার্গ অবলম্বনে শঙ্কর-সম্প্রদীয়ের বিশেষ ক্ষতি হইল মনে করিয়া এবং 
গ্রচৈতনাদেবই এই ক্ষতির কারণ মনে করিয়া কাশীবাসী শঙ্কর-সম্প্রদায়ের সন্ত্যাসিগণ যে শ্রীচৈতন্যের উপর 
অত্যন্ত বিরক্ত হইয়াছিলেন, তাহ! স্বভাবতঃই মনে করা যাইতে পারে। তাহারা পত্রযোগে তাহাদের এই 
বিরক্তি প্রকাশ করিতে লাগিলেন এবং প্রভুর গ্লানিও প্রচার করিতে লাগিলেন। পত্রে তাহারা যাহা! লিখিয়াঁছেন, 
তাহরে সার মর্ম এই যে_শ্রীরুষ্ণচৈতন্য-স্গ্যাসের বেশ ধারণ করিয়া থাকিলেও তাহার আচরণ সঙ্গ্যাসীর উপযুক্ত 
নহে। কাশীবাসী সন্গ্যাসীদের পত্রে প্রভু সম্বন্ধে এ সকল গ্লানিজনক উক্তি দ্েখিয়াই গৌরগতপ্রাণ সার্ববভৌমের 
অত্যন্ত দুঃখ হইয়াছিল । তিনি মনে করিয়াছিলেন-এসকল সন্ন্যাসী প্রভুর মহিম! জানেন না, তাহার মতের 
যুক্তিযুক্ততাও জানেন না, জানিলে তাহারাও প্রভুর পদানত হইয়া পড়িবেন। তাই তিনি মনে করিলেন 
তিনি নিজে যদি তাহাদিগকে সমস্ত বুঝাইয়া৷ বলেন, তাহাদের সঙ্গে শাস্ত্রীয় বিচার করেন, তাহা হইলে 
প্রভুর কৃপায় নিশ্চয়ই তিনি তাহাদিগকে প্রভুর মতে আনয়ন করিতে পারিবেন। বারাণসী যাওয়ার জন্য তিনি 
প্রভুর অনুমতি প্রার্থনা করিলেন, কিন্তু প্রভু অন্থমতি দিলেন না, প্রভু বোধ হয় জানিতে পারিয়াছিলেন 
একঠিন কাজ সার্ব্রভৌমের দ্বার! সম্ভব হইবে না। কিন্ত প্রভুর কপাশক্তির উপর সার্বভৌমের নির্ভরতা এত 
বেশী ছিল যে, তিনি সঙ্কল্প করিলেন প্রভুর অনুমতি না পাইলেও তিনি বাঁরাণসী যাইবেন এবং তাহার দৃঢ 
বিশ্বাস জন্সিয়াছিল যে, প্রভুর রুপাতেই তিনি সন্ন্যাসীদিগকে প্রভুর মতে আনয়ন করিতে পারিবেন। তাই 
তিনি ঝারাণসী যাত্রা করিয়াছিলেন: এবং বারাণসীতে গিয়া যথাসাধ্য চেষ্টাও করিয়াছিলেন, কিন্তু তাহার 
চেষ্টা ফলবতী হয় নাই, সার্কভৌমের অভীষ্ট-কাধ্য পরে প্রভু নিজেই সম্পন্ন করিয়াছিলেন। স্তরাং পণ্ডিত- 
মহাশয় যে বলিয়াছেন মহাপ্রভুর অসমাপ্চকার্য্য সমাধ করিবার জন্য সার্বভৌম কাঁশীতে গিয়াছিলেন, তাহার 
কোন৪ ভিত্তিই নাই। তিনি মনে করিয়াছেন মহাপ্রভুই সার্বভৌমের আগে কাশীতে গিয়াছিলেন, তাহার 
এই অন্ুমানও ভিত্তিহীন । 

পণ্ডিত-মহশেয় লিখিয়াছেন, কবিকর্ণপুর তাহার মহাকাব্যেও কোন স্থানে প্রকাশানন্দের নাম উল্লেখ করেন 
নাই। কিন্তু মহাকাব্যে কর্ণপুর তো! প্রভুর কাশী-গমনের উল্লেখও করেন. নাই, তাহাতেই কি মনে করিতে 
হইবে প্রন কাশীতে যায়েন নাই? প্রভুর পশ্চিমগমন সম্বন্ধে তিনি মাত্র দুইটা শ্লোক লিখিয়াছেন তাহার 
একটীতে লিখিয়াছেন, প্রভু নীলাচলে কিছুকাল অবস্থান করিয়া কালিন্দীতীরে প্রস্থান করিলেন এবং অপর 
শ্লোকটিতে লিখিয়াছেন, সেই স্থানে (কালিন্দীতীরে ) কয়েক দিন অবস্থিতি করিয়! পুনরার নীলাচলে আসিলেন 
€(২০।৩৫।৩৭)।: প্রভুর পশ্চিমগমনই যিনি বর্ণনা করিলেন না, তিনি প্রকাশানন্দের নাম কিরূপে উল্লেখ করিবেন? 

(গ) বুন্দাবনদাসনন্বন্ধে পণ্ডিত-মহাশয় লিখিয়াছেন বুন্দাবনদাসের চৈতগ্থভাগবত পড়িয়াও মনে হয় না 
যে শ্রীমন্মহাগ্রভূ প্রকাশানন্দকে উদ্ধার করিয়াছিলেন । 

" নিবেদন।। বৃন্দাবনদীসঠাকুরও মহাপ্রভুর পশ্চিমভ্রমণ বর্ণন করেন নাই, সেজন্য যেমন প্রভু কখনও পশ্চিমে 
যান নাই বল! সঙ্গত হইবে না, তিনি প্রকাশানন্দ-উদ্ধার ব্ণনা। করেন নাই বলিয়াও তেমনি প্রকাশানন্দকে প্রভু 
উদ্ধার করেন নাই বলাও অসমীচীন হইবে। শ্রীচৈতন্ভাগবত যে অসম্পূর্ণ গ্রন্থ, তাহা সকলেই জানেন। ॥ 

কাহারও গ্রন্থে কোনও একটি ঘটনার অনুল্লেখই সেই ঘটনা সংঘটিত না হওয়ার পক্ষে নির্ভরযোগ্য প্রমাণ নয়। 

(ঘ) লোচনদাসসপ্বদ্ধে পণ্ডিত মহাশয় লিখিয়াছেন : লোচনদাস প্রকাশানন্দের নাম কোথাও উল্লেখ করেন 
নাই। শ্রচেতন্যের কাশীগমন সম্বন্ধে মাত্র লিখিয়াছেন ক্রমে ক্রমে উত্তরিলা তীর্থ বারাণসী। অনেক" বৈসয়ে 
তথ! পরমসন্ন্যাসী || পু. ৯৫, শেষ খণ্ড। 

নিবেদন. পুর্ববংই | অন্তুল্লেখ্বারাই কোনও ঘটনা! অপ্রমাণ হয় না। শ্রীচৈতন্া কাশীতে গিয়াও 
প্রকাশানন্দকে উদ্ধার করিতে পারেন নাই, এমন কথা! মুরারিগুপ্ত, কর্ণপুর বুন্দাবনদাস বা লোচনদাস কেহই বলেন 
নাই অথচ প্রত্যক্ষদর্শীর মুখে শুনিয়া কবিরাজ-গোস্বামী বলিয়াছেন প্রভু প্রকাশানন্দকে উদ্ধার করিয়াছেন। 


৫৬... শ্ীত্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 

(উড) পত্তিত-মহাশয় লিখিয়াছেন :_- ( গ্রীচৈতন্যচরিতামূতের আদিলীলার ) “সপ্তম পরিচ্ছেদে কবিরাজ- 
গোস্বামী পঞ্চতব্বনিরূপণ করিয়া মহাপ্রভু কর্তৃক প্রেমদান বর্ণনা করিয়াছেন। এ প্রসঙ্গে তিনি সহসা তত্ব হইতে 
লীলায় আসিয়া পড়িয়াছেন।  শ্রীচৈতন্তের জীবনের ঘটনাবলীর কোনরূপ পৌর্ব্াপর্ধ্য না রাখিয়া কাশীর প্রকাশানন্দ- 
উদ্ধার-কাহিনী লিখিয়াছেন। আবার অষ্টমপরিচ্ছেদে তত্ব বর্ণনা করিয়াছেন ।” 

“আরিলীলার সপ্তম পরিচ্ছেদ ক্রমভঙ্গ করিয়া কবিরাজ-গোস্বামী কেন প্রকাশানন্দের কাহিনী লিখিলেন 
বুঝা কঠিন! যদি এরূপ ব্যাপার না-ই ঘটিয়া থাকে, অথচ সপ্তদশ শতাব্দীর প্রথমভাগে বৈষ্ণব-সমাজ শ্রীচৈতন্থের 
মহিমা-খ্যাপনেয় জন্য এরূপ ঘটনার সংযোজন! কর! প্রয়োজন মনে করিয়া থাকেন, তাহ! হইলে বৃদ্ধ কবিরাজ- 
গোস্বামী যিনি লিখিতে লিখিতে পরলোকগমণের আশঙ্কা করিতেছিলেন_-আগ্রহীতিশয্যবশতঃ শ্রীচৈতন্যের তত্ব 
নির্ণয় করিয়াই ক্রমভঙ্গ করিয়া এরূপ লীলা লিখিয়াছেন অনুমান করিতে হয় ।” 

নিবেদন। প্রথমত £--সপ্তদশ শতাব্দীর প্রথমভাগে বৈষণব-সমাজের অবস্থা যে খুব খারঃপ হইয়াছিল 
এত খারাপ হইয়াছিল যে, অবস্থার উন্নতিসাধনের চেষ্টায় “ভ্রচৈতন্যের মহিমা-খ্যাপনের জন্য” মিথ্যাকাহিনীর স্ব্টিও_ 
কেবল কবিরাজ-গোস্বামীকর্তৃক নয়, পরন্ত সমগ্র বৈষ্ণব-সমাজ কর্তৃকই-_আবশ্যক বিবেচিত হইয়াছিল, তাহার 
কোনও প্রমাণ পণ্ডিত-মহাশয় তাহার গ্রস্থে উদ্ধত করেন নাই; আমরাও জানি না। বৈষ্ণব-সমাজের অবস্থা যে 
তখন এরূপই শোচনীয় হইয়াছিল, তাহা বোধ হয় পণ্ডিত-মহাশয়ও বিশ্বাস করেন নাই; করিলে “যদি” শব্দের 
আশ্রয় নিতেন না। অথচ এই “যদির” উপর নির্ভর করিয়াই তিনি বুদ্ব-কবিরাঁজ-গোস্বামীর নামে এবং সমগ্র বৈষ্ণব- 
সমাজের নামেও প্রকাশানন্দ-সরম্থতীর ন্যায় একজন সম্মানিত ব্যক্তির গ্রানিজনক একটি মিথ্যা উপাখ্যান স্থষ্টির 
অভিযোগ আনয়ন করিয়াছেন। আমাদের মনে হয়, মিথ্যার উপর কোনও সম্প্রদায়ের গৌরব যে প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে না, এই বিবেচনাটুকু বৃদ্ধ-কবিরাজ-গোম্বামীর এবং রঘুনাথদাসগোস্বামিপ্রমুখ তৎকালীন বুন্দাবনবাসী বৈষ্ণব- 
গণের ছিল। ইহাদের বিরুদ্ধে এরূপ জঘন্য অভিযোগ যিনি আনিতে পারেন, তিনি বাস্তবিকই কপাহ“! 

দ্বিতীয়তঃ_-“শ্রীচৈতন্থের তব্বনির্ণর করিয়াই ক্রমভঙ্গ করিয়া” কবিরাজগোস্বামী “এরূপ ( প্রকাশানন্দ-উদ্ধার 
কাহিনী ) লীল!” লিখেন নাই । তিনি ক্রমভঙ্গ করেন নাই। আদিলীলার দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে কবিরাজগোস্বামী 
শ্রীফচৈতন্থোর তত্বনিরূপণ করিয়াছেন, তৃতীয় পরিচ্ছেদে প্রচৈতন্তাবতারের সামান্ধ কারণ এবং চতুর্থ পরিচ্ছেদে 
অবতারের মুল প্রয়োজন বর্ণন করিয়া পঞ্চম পরিচ্ছেদে নিত্যানন্দ-তত্ব, 'বষ্টপরিচ্ছেদে অদ্বৈত-তত্ব বর্ণন করিয়া সপ্চম 
পরিচ্ছেদে পঞ্চতত্বাখ্যান বর্ণন করিয়াছেন । শ্রীচৈতনু, গ্রীনিত্যানন্দ, অদ্বৈত, গদাধর ও শ্রীবাস ( বস্তুতঃ শরীবাসাদি 
ভক্তবদদ )_-এই পাচজনই গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের পঞ্চতত্ব। এই পঞ্চতব্াখ্যানে তাহাদের মুখ্য কা্যের কথাই তিনি 
বলিয়াছেন। নিব্বিচারে প্রেমদানই শ্রীচৈতন্টের মুখ্য কার্য্য ; নিজে তিনি তাহা করিয়াছেন এবং অপর চারি তত্বদ্বারাও 
করাইয়াছেন। ইহা দেখাইতে যাইয়া কবিরাজগোস্বামী বনিয়াছেন-__সঙ্জন, দুজন, পঙ্গু, জড়, অন্ধ_সকলকে, 
এমন কি ভ্রেচ্ছকে পর্য্যন্ত, তাহারা প্রেমের বন্তায় ডুবাইয়াছেন। মায়াবাদী, কর্শ্মনিষ্ঠ, কৃতাকিক, নিন্দুক, পাষণ্ডী ও 
পড়ুয়াগণ প্রথমে সহজে ধরা দেন নাই। ইহাদের উদ্ধারেয় জন্য প্রভু সন্ন্যাসগ্রহণ করিলেন; নিন্দুক-পড়ুযা-আদি 
তখন প্রভুর পদানত হইলেন; তখন কেবল বাকী রহিলেন কাশীর মায়াবাদীগণ-_“সবে এক এড়াইল কাশীর 
মায়াবাদী 1১৷৭৷১৩৭৷” ইহাদের জন্তই প্রভুর মুখ্যতঃ কাশীতে গমন । এই কাশীগমন-প্রসঙ্গেই কাশীতে প্রভু যাহা 
বাহা করিয়াছেন, .তাহা কিঞ্চিৎ বণিত হইয়াছে। ইহা পঞ্চতত্বাখ্যানের মুখ্য বর্ণনীয় বিষয়_প্রেমবিতরণেরই 
অঙ্গীভূত : এই বর্ণনা না দিলে এই পরিচ্ছেদের বর্ণনাই অসম্পূর্ণ থাকিয়া যাইত; সুতরাং এই বর্ণনার, অবতারণীয় 
ক্রমভঙ্গদোষও নাই, অপ্রাসঙ্গিকতাও নাই। প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনীর সমস্ত বিবরণও এই পরিচ্ছেদে দেওয়া হয় 
নাই; মধালীলার যথাস্থানে (১৭শ ও ২৫শ পরিচ্ছেদে ) ক্রমপূর্বক ইহার বিশদ বিবরণ লিপিবদ্ধ করা হইয়াছে 
স্বতরাং “শ্রীচৈতন্যের জীবনের ঘটনাবলীর কোনরূপ পৌর্ক্বাপর্য্য না রাখিয়াই” যে কবিরাজগোস্বামী আশ্রহা তিশয্য- 
বশতঃ, যেস্থানে লেখা উচিত নয়, সেস্থানেই “কাশীর প্রকাশানন্দ-উদ্ধার কাহিনী লিখিয়াছেন,” তাহা নয় । আর 
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"“জীচৈতন্তের তত্ব নির্ণয় করিয়াই” যে তিনি “এরূপ লীলা লিখিয়াছেন”, তাহাও নয়। শ্রীচৈতন্তের তত্বনিরূপণ 
করা হইয়াছে দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে ; আর সপ্তম পরিচ্ছেদে প্রেমবিতয়ণ-প্রসঙ্গে কাশীবাসী-সন্্যাসীদিগকে প্রেমবিতরণের 
কথা লিখিত হইয়াছে । & টি hl 
তৃতীয়তঃ-_পণ্ডিত-মহাশয় ইঙ্গিত করিয়াছেন-_-আদিলীলার সপ্তম পরিচ্ছেদে পঞ্চতত্বাখ্যান লিখিবার সময় 

বৃদ্ধ-কবিরাঁজগোস্বামী “পরলৌকগমনের” আশঙ্কা করিতেছিলেন; তাই প্রকাঁশানন্দ-উদ্ধারের মিথ্য। কাহিনীটা 
যথাস্থানে বৰ্ণন করার অবসর পাছে না পান, তাহার পুর্কেই পাছে তাহাকে “পরলোকগমন* করিতে হয়, সেজন্তই 
ক্রমভঙ্গ করিয়াও, অপ্রীসঙ্গিকভাবেও, এইস্থানে এই কল্পিত উপাখ্যানটি লিখিয়! গিয়াছেন। যাহার! সারাজীবন 
দু করে, মৃত্যুসময়ে তাহাদেরও কাহারও কাহারও তজ্জন্ত অনুতাপ জন্মে। আর যাহার! সারাজীবন সদভাবে 
অতিবাহিত করিয়া যায়, মৃত্যুর প্রাকৃকালে তাহাদের মনে দুদ্ধর্মের ইচ্ছা! হওয়! স্বাভাবিক নয়। কবিরাজগোম্বামী 
যৌবনে সংসারত্যাগ করিয়! তৎকালীন শ্রেষ্ঠ বৈষ্ণবাচার্যদের সঙ্গে ও আনুগত্যে জীবনের শেষমুহূর্ত পথ্যস্ত বৃন্দাবনে 
বাস করিয়া অকপট ও একাস্তিকভাবে ভজন-সাধন করিয়াছেন। '“পরলোকগমনের” অব্যবহিত পর্বের তিনি যে 
একজন ভারতবিখ্যাত সন্ন্যাসীর পরাজয়-স্থচক একটা জঘন্য মিথ্যা কাহিনী লিপিবদ্ধ করিয়া বৈষ্ণবাদেশে ও শ্রীমদন 
গোপালের কৃপায় লিখিত শ্রীচৈতন্যচরিতামৃতকে কলঙ্কিত কবিবাঁর আগ্রহাতিশয্য প্রকাশ করিবেন, ইহ! বিশ্বাস 
করিতে আমাদের প্রবৃত্তি হয় না। ৰ 

যাহা হউক, পূর্বোক্ত আলোচনা হইতে বোধ হয় স্পষ্টই বুঝা যাইবে যে পণ্ডিত-মহাশয়ের অনুমানের ও উক্তির 
কোনও ভিত্তিই নাই। প্রকাশানন্দ-উদ্ধার-কাহিনী একট! এতিহাসিক সত্য । - 


শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীরুষ্ণচৈতন্য 


(চরিতাংশ ) 


জন্মালীলা। ১৪০৭ শকের ফান্তুন মাসে গুনিমা-তিথিতে সন্ধ্যাসময়ে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু জন্মলীল1 প্রকটিত করেন। 
সে দিন চন্দ্রগ্রহণ হইয়াছিল; গ্রহণোপলক্ষে নবদ্ীপ ভ্রীহরিনাম-কীর্তনে মুখরিত হইতেছিল; গঙ্গার ঘাটে শত 
শত লোক হরিনাম করিতে করিতে গ্রহণ-স্বান করিতেছিলেন। ঠিক এমন সময়ে সন্থীর্তনের মধ্যেই সঙ্ধীর্তন-নাটুঘা 
্রীমন্‌ মহাপ্রভু নবদ্বীপের মায়াপুরে সদ্যোজাত শিশুরূপে অবতীর্ণ হইলেন। তাহার পিতার নাম শ্রীজগন্নাথ মিশ্র, 
মাতার নাম শ্রীশচীদেবী ? এ 
জগন্নাথ-মিশ্রের জন্মস্থান ছিল শ্রীহট্র-জেলার অন্তর্গত ঢাকাদক্ষিণে। বিদ্যাশিক্ষার নিমিত্ত তিনি নবদ্বীপে 
আসেন এবং পরে নীলাঙ্থর চক্রবর্তীর কন্ঠা শচীদেবীকে বিবাহ করিয়া নবদ্বীপেই বসতি স্থাপন করেন । ক্রমে 
শচীদেবীর আট কন্যা জন্মগ্রহণ করেন, আট কন্যাই দেহত্যাগ করেন। পরে বিশ্বরূপের এবং তাহার পরে শ্রীমন্‌ 
মহাপ্রভুর জন্ম হয়। কেহ কেহ বলেন, শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু একটা নিশ্ববৃক্ষ তলে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া শিশুকীলে 
তাহাকে নিমাই বলা" হইত; কিন্তু করিরাজ-গোস্বামী বলেন_“ডাঁকিনী শাঁকিনী হৈতে, শঙ্কা উপজিল চিতে, ডরে 
নাম থুইল নিমাই ॥ ১৷১৩৷১১৬৷৷” 
অতি অল্প বয়সেই বিশ্বরূপ পরম বিদ্বান্‌ এবং ধর্মপ্রবণ হইয়া উঠিলেন। তাহার বয়স যখন প্রায় ষোল বৎসর, 
তগন জগন্মাথমিশ্র তাঁহার বিবাহের বন্দোবস্ত করিতেছিলেন। এমন সময় বিশ্বরপ হঠাৎ একদিন গৃহত্যাগ করিয়া 
সন্যাস গ্রহণ করিলেন। শোকে দুঃখে পিতামাতার হৃদয় বিদীর্ণ হইয়া গেল; প্রাণের নিমাইকে বক্ষে ধারণ করিয়। 
তাহার! কোনও রূপে জীবন রক্ষ। করিলেন । 
বিভ্যারস্ত ও অধ্যয়ন-ত্যাগ। যথাসময়ে নিমাইয়ের বিদ্যারস্ত হইল; গঙ্গাদাস-পণ্ডিতের টোলে তাহাকে 
ভর্তি করিয়া দেওয়া হইল । লেখাপড়ায় তাঁহার অনন্য-সাধারণ উন্নতি ও প্রতিভা! দেখিয়া সকলেই বিস্মিত হইলেন। 
কিছুদিন পরেই বিশ্বরূপ যখন সন্্যাস-গ্রহণ করিলেন, তখন নিমাইয়ের জন্য মিশ্রবরের উৎকণ্ঠা হইল । লোকে যতই 
নিমাইয়ের অসাধারণ প্রতিভা, স্থতীক্ বৃদ্ধি, এবং অধায়ন-পটুতাদির প্রশংসা করিত, মিশরবরের উৎকণ্ঠা ততই বৃদ্ধি 
পাইতে লাগিল; একদিন তিনি শচীদেবীকে বলিলেন 
এই পুত্ৰ না রহিবে সংসার ভিতর॥ এই মত বিশ্বরূপ পড়ি সর্বশান্্। জানিল সংসার সত্য নহে তিল 
মাত্র | সব্বশান্্-মৰ্শ্ম জানি বিশ্বরূপ ধীর । অনিত্য সংসার হৈতে হইল বাহির ৷ এই যদি সব্ব্ধশান্ত্রে হৈব জ্ঞানবান্‌ 
ছাড়িয়া সংসার-সৃখ করিবে পয়াণ। * * * * পড়িয়া নাহিক কার্য্য বলিল তৌমারে। মূর্খ হই পুত্র মোর রহু 
মাত্র ঘরে ॥-_শীচৈতন্য ভাগবত।” নিমাইয়ের পড়া বন্ধ হইল। নিমাই মনে বড় দুঃখিত হইলেন; তথাপি 
পিতৃ-আজ্ঞা লঙ্ঘন করিলেন না। 
| ওঁদ্ধত্য । বালাকালে তিনি অত্যন্ত উদ্ধত ছিলেন, সর্বদাই ছুরন্তপনা করিতেন; বিদ্যারসে মগ্ন হইয়! মধ্যে 
একটু শান্ত হইয়াছিলেন ; এখন আবার পুর্ব স্বভাব জাগিয়া উঠিল। অল্প বয়স, লেখা পড়ার কাজ নাই; দুরস্তপনা 
না করিয়া করিবেন বা কি? রাত্রিতে সমবয়ঞ্ধদের সঙ্গে মিলিত হইয়া কখনওগ্প্রতিবেশীদের কলাগাছ ভাঙ্গিতেন 
কখনও বা| বাহির হইতে তাঁহাদের ঘরের দ্বার বন্ধ করিয়া দিতেন; কোনও সময়ে বা আস্তাকুড়ে যাইয়া! বর্জ্য হাড়ির 
উপরে বসিয়া থাকিতেন এবং সমস্ত গাঁয়ে হাড়ির কালি মাখিতেন। মাতা শাসন করিলে বলিতেন__“'-*তোরা 
মোরে ন! দিস পড়িতে | ভল্রাভদ্র মূর্খ বিপ্রে জানিবে কেমতে ॥” 
উপনয়ন ও পুনঃ অধ্যয়নারস্ত। নিমীইকে বিদ্যালয়ে পাঠাইবার নিমিত্ত সকলেই মিশ্রকে পরামর্শ দিতে 
লাগিলেন । উপনয়ন-সংস্কারের পরে তিনি নিমাইকে গঙ্গাদাস-পত্ডিতের টোলে আবার ভত্তি করাইয়া দিলেন। 
নিমাই আবার খুব উৎসাহের সহিত অধ্যয়ন করিতে লাগিলেন। 


শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীকৃষ্ণচৈতন্য ৫৯ 


পিতৃবিয়োগ । কিছুকাল পরে জগন্নাথমিশ্র দেহত্যাগ করিলেন। মাতা-পুল্র দুইজনেই শোকে ত্রিয়মাণ 
হইলেন। মাতা প্রাণ দিয়া পিতৃহীন নিমাইয়ের লালন পালন করিতে লাগিলেন । পূর্বের দুরস্তপনা দেখিলে জগন্নাথ 
মিশ্র শাসন করিতেন ; এখন শাসন করিবার আর কেহ নাই; তাই মায়ের অত্যধিক আদরে নিমাই আবার বিষম 
উদ্ধত হইয়। উঠিলেন। চাহিবামাত্রই কোনও জিনিস না পাইলে আর রক্ষা ছিল না; ঘরের জিনিস পত্র ভাঙ্গিয়া! 
চুরিয়া লণ্ড ভণ্ড করিতেন যাহ! হউক, অধায়নে তাহার শৈথিল্য ছিল না; অল্প সময়ের মধ্যেই তিনি একজন 
খ্যাতনাম! পণ্ডিত হইয়া! পড়িলেন। 

প্রথম বিবাহ । অধ্যয়ন শেষ হওয়ার পুর্কেেই বল্পভাচার্্যের কন্য। শ্রীমতী লক্ষ্মীদেবীর সহিত নিমাই-পণ্ডিতের 
বিবাহ হইল। . 

অধ্যাপন। অধ্যয়ন শেষ করিয়াই নিমাই-পণ্ডিত অধ্যাপন আরম করিলেন; নানাদিগ দেশ হইতে শত শত 
ছাত্র আসিয়া তাঁহার টোলে ভন্তি হইতে লাগিলেন। নিমাই-পণ্ডিতের পাণ্ডিত্যের গৌরবে নবদ্বীপ ধন] হইয়! গেল। 
নবদ্বীপ তখন বিদ্কাচ্চার একটা প্রধান কেন্দ্র ছিল; সেম্থানে খ্যাতানামা পণ্ডিতের বাস ছিল। নবদ্বীপের 
পত্তিতদিগকে বিদ্যাযুদ্ধে পরাজিত করিবার অভিপ্রায়ে অন্ত স্থান হইতেও অনেক খ্যাতানাম। দিগংবিজয়ী পণ্ডিত 
নবদ্ীপে আদিতেন। নিমাই- পণ্ডিতের নিকটে তাহাদের সকলকেই পরাজয় স্বীকার করিতে হইত | 

পূৰ্ববঙ্গ ভ্রমণ ও তপনমিশ]। তংকালের পণ্ডিতগণের মধে। কেহ কেহ বিছ্যা-বিতরণের উদ্দেশ্যে দেশ ভ্রমণ ও 
করিতেন। আমাদের নিমাই-পণ্তিতও একবার পূর্ববঙ্গ আসিয়াছিলেন। তখন অনেক বিদ্যার্থী তাহার রুপা লাভ 
করিয়ছিলেন। অনেককে অনেক স্থানে গড়াইয়াছিলেন। নামসঙ্ীর্ভনের প্রচারও তিনি পুর্ববঙ্গেই আরম্ভ করেন। 
«এই মত বঙ্গের লোকের কৈল! মহ! হিত। নাম দিয়া ভক্ত কৈল, পড়াঞা পণ্ডিত ॥ ১/১৬/১৭।৮ পন্মাতীরে 
তপন মিশ্র নামক এক বুদ্ধ ব্রাহ্মণ সাধ্য-সাধল-তত্ব নির্ণয় করিতে না পারিয়া বড় দুঃখিত হইয়াছিলেন। ক্বপ্রষোগে 
এক ব্রাহ্মণের আদেশ পাইয়া তিনি নিমাই-পণ্ডিতের শরণাপন্ন হইলেন। নিমাই-পণ্ডিত তাহাকে সাধ্য-সাধন-তত্ 
বুঝাইয়! দিলেন এবং বারাণসীতে যাইয়! তারক-্রদ্ধ হরিনাম জপ করিতে উপদেশ দিলেন। 

নাম-বিভরণের আরজ্ভ । শ্রীহরিনাম-সঙ্ধীর্তনের মধ্যেই প্রভুর জন্ম। সকল শিশুই শিশুকালে কাম্নাকাটি 
করে, প্রভুও করিতেন) কিন্তু অন্য শিশুর কান্নাকাটি যে ভাবে থামিত, তাহার কান্না সেভাবে থামিত না। তাহার 
নিকটে “হৰব হরি” বলিলেই তাহার কাজা থামিত, অন্ত কিছুতেই না। তাই রমণীগণ কৌতুকবশতঃ তাহার নাম 
রাখিয়াছিলেন__গৌরহরি। নাম-সন্ীর্তন প্রচারের নিমিত্তই তাহার আবির্ভাব। কিন্তু পূর্কাবঙ্গে আগমনের 
পুর্বে নবদ্ধীপে তিনি কেবল বিগ্যারসেই মত্ত ছিলেন, নাম-প্রচারমূলক কোনও কথাই কোনও দিন বলেন নাই। 
পুর্বব্জ্-ভ্রলণকালে “যাই! যায় তাই লওয়ায় নাম-সন্গীর্তন ॥ ১৷১৬৷৬ ৷” তাহার প্রকটলীলার প্রধান-কার্য্য নাম- 
সঙ্ধীর্ভনের প্রচার বোধ হয় পূর্বববঙ্জেই আরব হইয়াছিল। 

লক্ষমীদেবীর অন্তর্ধান ও বিষ্ণুপ্রিয়ার বিবাহ । যাহা হউক, যখন তিনি পুর্বব্দে, তখন সর্পদংশনের 
ব্যপদেশে তাঁহার সহধর্মিণী লক্্ীদেবী অন্তর্দান প্রাপ্ত হইলেন। পণ্ডিত গৃহে ফিরিয়া গিয়া মাতাকে সাস্তনা দিলেন 
এবং কিছুকাল পরে রাজপপ্ডিত শ্রীসনাতনের কন্যা শ্রীমতী বিষ্ণুপ্রিয়া দেবীর পাণিগ্রহণ করিলেন। 

বৈষ্ণুবদের উপদেশ | নবদ্ধীপে তখনও কয়েকজন ভজন-পরায়ণ বৈষ্ণব ছিলেন। নিমাই-পত্ডিতের 
অসাধারণ পাণ্ডিত্য ও প্রতিভা এবং অলোক-সামান্য সৌন্দর্য্য সকলের চিত্তকেই আকৃষ্ট করিয়াছিল। শ্রীবাম-পণ্ডিত 
ও মুরারিগুপ্ধ প্রমুখ মহাভাগবত বৈফবগণও তাহাকে অত্যন্ত গ্রীতি করিতেন ; কিন্তু তিনি কৃষ্ণ-ভজন করেন না 
ইহাই তাহাদের বিশেষ দুঃখের হেতু ছিল। মাঝে মাঝে তাহারা কৃষ্ণ-ভজনের নিমিত্ত প্ডিতকে উপদেশও দিতেন। 
কিন্ত তাহাতে বিশেষ ফল হইত বলিয়া তাহারা মনে করিতেন না। 

গায়াঘাক্রা ও দীক্ষা! । পিতৃ-শ্রাদ্ের উদ্দেশ্যে নিমাই-পঙ্ডিত গয়ায় গেলেন। সেই স্থানেই তিনি শীপাদ 
ঈশ্বরপুরীর নিকটে শ্রীকৃষ্ণ দীক্ষা গ্রহণ করেন। দীক্ষার সঙ্গে সঙ্গেই তাঁহার অন্যভাব গ্রকটিত হইল; কৃষ্ঃপ্রেমে 


৬০ শ্রীগ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


তিনি যেন উন্মত্তের ন্তায় হইলেন; শ্রীরষদর্শনের জন্ত তিনি উৎকষ্ঠিত হইলেন; বৃন্দাবনে গেলে নানি মিলিবে 
মনে করিয়া শ্রীবৃন্দাবনে যাওয়ার সঙ্প্ করিলেন_-দেশে আর ফিরিবেন না। শীবুন্দাবনের দিকে রওয়ানাও হইয়া- 
ছিলেন, এক দৈববাণী শুনিয়! নিরস্ত হইলেন । তিনি দেশে ফিরিয়া আপিলেন। কিন্তু যে নিমাই-পণ্ডিত গয়ায় গিয়া- 
ছিলেন, সেই নিমাই পণ্ডিত যেন আর আপিলেন না; যিনি আসিলেন, তিনি যেন অন্য একজন। সকলে দেখিয়া 
বিস্মিত হইল__পাত্ডিত্য-গৌরবে উদ্ধত সেই নিমাই-পর্তিত আর নাই; তৎস্থলে কৃষ্ণবিরহ-কাতর, কৃষ্ণের সহিত 
মিলনের নিমিত্ত উৎকণ্ঠিত, দৈন্তের একট-বিগ্রহ-সদশ এক পরম ভাগবত যেন আসিয়া উপস্থিত। দেখিয়। নবন্ধীপস্থ 
বৈষুব-মগ্ুলীর আনন্দের আর সীমা-পরিপীমা রহিল ন।। তাহারা যেন আকাশের চাদ হাতে পাইলেন, ভক্তিপুর্ণ 
হৃদয়ে শীরুষ্ণচরণে নিজেদের রুতজ্ঞত। জ্ঞাপন করিতে লাগিলেন । ৮. 

পরিবর্ত্ন। প্রভু এখন আর বিগ্যারসাস্বাদনের নিমিত্ত পণ্ডিতের সভায় যান না, অধ্যাপনের নিমিত্ত 
চতুক্পাঠীতে যান ন|__গেলেও পু'খি খুলিয়া কেবল “কৃষ্ণ কষ্”ই বলেন, আর ব্যাকরণের স্বত্র-পাঞ্জি ব্যাখ্যার ছলেও 
কষ্ণ-কথাই বলেন। তাহার ইঞ্ট-গোষ্টি এখন কেবল বৈষ্ণবদের সঙ্গে__তীদের সঙ্গে কৃষ্ণকথা, তাদের সঙ্গে কৃষ্ণগুণ-্মরণে 
ক্রন্দন, কখনও বা! কষ্ণ-বিরহে ভূলুঠন। 

অধ্যাপনা শেষ ও কীর্তবনীরস্ত। অধ্যাপন! শেষ হইল। ছাত্রগণ পুঁথিতে ডোর দিলেন। 
তাহারাও তাহাদের অধ্যাপকের সঙ্গে কৃষ্ণকীর্তনৈ মত্ত হইলেন। সবর্বত্র কীর্তন হইতে লাগিল--বিশেষরূপে 
আীবাসের অঙ্গনে । 

কীর্তুনে বিদ্ধ । কীর্তনার্দি ভালবাসেন না, এমন লোকই তখন নবদ্বীপে বেশী ছিলেন। নিমাই-পশ্ডিতের সঙ্গ গুণে 
এবং কীর্ভন-গ্রভাবে অনেকেরই মতি-গতি পরিবন্তিত হইল। কিন্তু তথাপি অনেকে তখনও বিরোধী হইযা দাড়াইলেন। 
সনধীর্তনের ধ্বনি যেন তাহাদের কর্ণপটহে উত্তপ্ত লৌহখলাকাবৎ বিদ্ধ হইতে লাগিল। তাহারা গিয়া! মুসলমান- 
কাজির নিকটে নালিশ করিলেন। কাজি আদেশ দিলেন__কেহ কীর্তন করিতে পারিবে না; কোনও কোনও স্থলে 
খোল-করতালাদিও কাজি নষ্ট করিয়া দিলেন। সন্বীর্তনরস-লোলুপ বৈষ্ণবগণ প্রমাদ গণিলেন; ভীত হইয়া! সকলে 
নিমীই-পশ্ডিতের শরণাপন্ন হইলেন ; তিনি তীহাদিগকে অভয় দিলেন । 

মহাসঙ্কীর্তন ও কাজি-দমন। প্রীনিত্যানন্দ, শীহরিদাস ঠাকুর, অীমদদ্বৈতাচাধ্য, শ্রীগদাধর আদি আসিয়া 
পূর্বেই মিলিত হইয়াছিলেন। সকলকে লইয়! পণ্ডিত এক মহান্বীর্তনের আয়োজন করিলেন। শ্রীগৌরাের 
আদেশে সমস্ত নগর দীপাবলী, পুষ্পমালা ও আম্রপন্তবে সুসজ্জিত হইল; প্রতি গৃহদ্বারে রম্ভাতরু ও পুর্ণ কুম্ত স্থাপিত 
হইল। সন্ধ্যাসময়ে মশাল-হস্তে সহজ্র সহস্র লোক রাজপথে সমবেত হইল, শতশত খোল, সহন্র সহস্র করতাল, 
মহশ্র সহস্র শঙ্খ-ঘণ্টার নিনাদে, আর সহস্র কণ্ঠের সমূচ্চ হরি হরি ধ্বনিতে নবদ্বীপের আকাশ বাতাস মুখরিত হইতে 
লাগিল। সন্বীর্তন-নাটুয়া শ্রীগৌরক্দের আজ আর আনন্দের সীমা নাই। তিনি ভূবন-মোহন-বেশে সঙ্জিত 
হইলেন ; সে সঙ্জীর বর্ণনা দেওয়ার শক্তি আমাদের নাই; শ্রীবুদ্দাবনদাস-ঠাকুর যে বর্ণনা দিয়াছেন, তাহাই এস্থলে 
উদ্ধৃত করিয়া দিতেছি :-- 

“জিনিয়। কন্দর্প-কোটি লাবণ্যের সীমা ॥ জ্যেতির্শয় কনক-বিগ্রহ বেদসার। চন্দন-ভূষিত যেন চন্দ্রের 
আকার ॥ চাচর চিকুর শোভে মালতির মাঁলা। মধুর মধুর হাসে জিনি সর্ব্কলা ॥ ললাটে চন্দন শোভে ফাগুবিনদু 
সনে। বাহু তুলি হরি বলে শ্রীচন্্রবদনে ॥ আজাঙ্থলস্বিত মালা! সর্বব অঙ্গে দোলে। সর্ব্ব অঙ্গ তিতে পদ্ম-নয়নের 
জলে ॥ ছুই মহাতুজ যেন কনকের স্তস্ত। পুলকে শোভয়ে যেন কনক-কদন্ব ॥ সুন্দর অধর অতি সুন্দর দশন। 
আতিমূলে শোভা করে ভ্রযুগ পত্তন ॥ গজেন্ জিনিয়া স্বদ্ধ হৃদয় সুপীন। তহি শোভে শুরু যজ্ঞ-নুত্র অতিক্ষীণ। 
চরণারবিন্দে রমা তুলসীর স্থান। পরম নির্মল স্ক্ম বাস পরিধান |” প্রভু স্ীর্ভনে বাহির হইলেন। তিন 
সম্প্রদায় গঠন করিলেন :_-“আগে সম্প্রদায়ে নৃত্য করে হরিদাস। মধ্যে নীচে আচার্য্য গোসাঞ্জি পরম উল্লাস ৷ 
পাছে সম্রদায়ে নৃত্য করে গৌরচন্দ্র। তার সঙ্গে নাচি বুলে প্রভু নিত্যানন্দ ॥” কীর্তন করিতে করিতে সমস্ত নগর 


শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীকৃষ্ণচৈতন্য ৬১ 


ভ্রমণ করিলেন; শেষে কাজির বাড়ীতে আসিয়া উপস্থিত হইলেন। সঙ্কীর্ভনের মহ! রোল শুনিয়া কাজি পুবর্ব 
হইতেই অন্তঃপুরে আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছিলেন। নিমাই-পণ্ডিতের আহ্বানে সন্ত্স্ত-হৃদয়ে তিনি বাহিরে আনিয়া উপস্থিত 
হইলেন । উভয়ের কথাবা্তা হইল; যবন-কাজি প্রভুর আম্গত্য স্বীকার করিলেন, আর যাহাতে কীর্তন বিন না 
জন্মে, তাহার বন্দোবস্ত করিবেন বূলিয়া অঙ্গীকার করিলেন । 

এখন হইতে নিবিবক্গে সঙ্ধীর্তন চলিতে লাগিল) বৈষ্ব-বৃন্দের আর আনন্দের সীম! রহিল না। 

জগাই-মাধাই উদ্ধার। নবদীপের এক ব্রাহ্মণ বংশে জগাই-মাধাইর জন্ম ; কিন্তু তাহীর] মাপ, 
দুৰ্দান্ত এবং দুশ্চরিত্র ছিলেন ; এমন গঠিত কণ্ম বোধ হয় কিছু ছিল না, যাহা তাহাদের অসাধ্য ছিল। তাহাদের 
দৌরাত্ম্য পথে সাধুসজ্জনের যাতায়াত বিপদসন্কুল ছিল। প্রভুর আদেশে শ্রীমন্নিত্যানন্দ এবং শ্রীহুরিদাস যখন নগরে 
নাম প্রচার করিতেছিলেন, তখন একদিন জগাই-মাধাই তাহদিগের পম্চাতেও ধাবিত হইয়াছিলেন। দ্বিতীয় দিন 
মদ্যপ মাধাই একট! মুটুকী তুলিয়া নিত্যানন্দের মাথায় আঘাত করিলেন; মাথা কাটিয়া দর দর রক্ত পড়িতে লাগিল; 
মাধাই আবার মারিতে উদ্ভত হইলে জগাই বাধা দিলেন এবং মাধাইকে তিরস্কার করিতে লাগিলেন। সংবাদ 
পাইয়া ক্রুদ্ধ হইয়| মহাপ্রভু ছুটিয়া আসিলেন। কিন্তু অক্রোধ-পরমানন্দ পরমদয়াল নিত্যানন্দের প্রেমের বন্ায় 
প্রভুর ক্রোধ ভাসিয়া গেল ; ছুই ভাইকে ক্ুপা করিয়া অঙ্গীকার করিলেন। তদবধি জগাই-মীধাই পরম-ভাগবত 
হইয়| পড়িলেন। . 

সন্ন্যাস গ্রহণ । চব্বিশ বৎসর বয়সে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বৃদ্ধা জননী, কিশোরী ভার্ধয। এবং তদ্গত-গ্রাগ ভক্ত- 
বৃন্দকে কীদাইয়! কাটোয়। নগরে শ্রীপাদ কেশব ভারতীর নিকটে সন্যাস গ্রহণ করিলেন। শ্রীমন্নিত্যানন্দ কৌশলে 
তাহাকে শাস্তিপুরে শ্রীঅদ্বৈতৈর ভবনে লইয়া আসিলেন। সেস্থানে নদীয়াবাসী সমস্ত লোক আসিয়। উপস্থিত হইলেন। 
শৌকবিহ্বল! শচীমাতাও আসিলেন। কিন্তু পরম-দুঃখিনী বিষ্ণুপ্রিয়াদেবীর যাওয়া হইল না। প্রভু সন্ন্যাস গ্রহণ 
করিয়াছেন; সঙ্গ্যাসীর পক্ষে স্ত্রীদ্শন নিষিদ্ধ। সহধর্মিনী হইয়া তিনি কিরূপে প্রভুর দর্শনে যাইবেন? তিনি 
গেলেন ন!; প্রভুর সঙ্্যাসের কথ! ভাবিয়া কেহ তাহাকে যাওয়ার জন্য বলেনও নাই। বস্তুতঃ প্রভুর সম্যাসের পরে 
প্রভুর সহিত বিষ্ণুপ্রিয়াদেবীর সাক্ষাতের কথা কোনও চরিতকারই বলেন নাই। হা প্রিয়াজি! হা ফরুণাময়ি ! 
জগদ্বাসীর উদ্ধারের নিমিত্ত তুমি কত দুঃখ, কত কষ্ট না সহ করিয়াছ_ তোমার হদয়ের ধন কোটিমন্সথ-মদন__ 
শ্রীজীগৌর_ক্থন্দরকে মায়াহত দীনছূঃখীর দ্বারে দ্বারে হরিনাম বিলাইবার নিমিত্ব-আপনি কীদিয়া জগতের 
জীবকে কীদাইবার নিমিত্ব_ত্রিতাপদগ্ধ আচগাল সাধারণকে স্বীয় কোটি-চন্দ্র-স্থমীতল শরীচরণতলে আশ্রয় দিবার 
নিমিত্ত__তুমি জগতের দ্বারে ছাড়িয়া দিয়াছ ; ভক্তি স্বরূপিণি জগতারিণি! জগৎকে ভক্তি সম্পত্তি বিলাইবার নিমিত্ত 
তুমি নিজে চিরছূঃখ বরণ করিয়া লইয়াছ ! ধন্য তুমি, ধন্য তোমার কৃপ1। 

শান্তিপুরে। শচীমাতা শাস্তিপুরে গেলেন। মুস্ডিত-মন্তক প্রাণের নিমাইকে কোলে বসাইয়! তাহার টাদবদন 

নিরীক্ষণ করিলেন, শ্রাবণের ধারার ন্যায় তাহার দুই নয়নে অশ্রু ঝরিতে লাগিল। দুঃখিনী জননী ; একে একে আটটি 
কন্যা হারাইয়াছেন; স্থপণ্ডিত, সুন্যর-দর্শন কিশোর পুত্র বিশ্বরূপও সন্যাস গ্রহণ করিয়! চিরকালের তরে চলিয়! গেলেন ৷ 
তার পরে স্বামিহারা হইলেন। বৃদ্ধ বয়সের একমাত্র সম্বল, অন্ধের নয়নসদৃশ নিমাই তাহার একমাত্র ভরসার স্থল 
ছিল। সেই নিমাইও আজ বিশ্বরপের ন্যায়ই চলিয়া যাইতেছেন। ঘরে কিশোরী বধূ বিষ্ণুপ্রিয়া; কি বলিয়া তিনি 
তাকে সাস্থনা দিবেন? অভাগিনী জন্মের মত একবার দর্শন করিতেও পারিল না। নিমাইর বদন পানে চাহিয়া 
চাহিয়া মা এসব ভাবিতেছেন; আর অঝোর নয়নে কীদিতেছেন। 

নীলাচল যাত্রা । প্রভুর সন্যাসাশ্রমের নাম শ্রীকৃষ্চৈতন্য। তিনি কয়েক দিন শাস্তিপুরে থাকিয়। মাতার 
আদেশ গ্রহণ করিয়। নীলাচলে যাত্রা করিলেন। নীলাচলে তিনি চব্বিশ বৎসর ছিলেন । 

ইতভ্ততঃ গমনাগমন। এই চব্ৰিশ বৎসরের প্রথম ছয় বৎসর নানা স্থানে ভ্রমণ করিয়া নাম প্রেম বিতরণ 
করিয়াছিলেন। দাক্ষিণীত্যে রামেশ্বর পর্যন্ত গিয়াছিলেন। বৃন্দাবনে যাওয়ার উপলক্ষে আর একবার বাঙ্গীলায় 


৬২ প্ীত্রীচৈতনাচরিতামতের ভূমিকা 


আসিয়াছিলেন সেবারও শান্তিপুরে শচীমাতাকে দর্শন দিয়াছিলেন; রামকেলিতে শ্রীরূপ সনাতনকে রূপ! করিয়া- 
ছিলেন কিন্ত সেবার তাহার বৃন্দাবনে যাওয়! হয় নাই । সঙ্গে লোক সঙ্ঘট্র দেখিয়া নীলাচলে ফিরিয়া আসিলেন। 
পরে ঝারিখগ্ডের বনপথে কাশী ও প্রয়াগ হইক্সা প্রভু শ্রীবৃন্দাবনে গিয়াছিলেন। দক্ষিণ-যাত্রায় প্রভুর সঙ্গে 
কুষদাস-নামক এক ব্রাহ্মণ গিয়াছিলেন, কবি কর্ণপুর তীহার *শ্রীচৈতন্যচরিতামুতম্‌” নামক সংস্কত-গ্ন্থেও একথা! 
লিখিয়| গিষাছেন। শ্রীযূন্দাবন-যাত্রাস্ম বলভদ্র-ভট্টাচার্য্য ও তাহার এক ভৃত্য ব্রাহ্মণ সঙ্গে গিয়াছিলেন। কাশীতে 
তগন-মিশ্রের গৃহে প্রভু ভিক্ষা করিতেন। 
শ্রীৰপের শিক্ষা । প্রভু মথ্রায় গেলেন। শ্রীপাদ মাধবেন্ পুরীর শিষ্য এক সনৌড়িয়া ব্রাহ্মণ সঙ্গে থাকিয়া 
প্রভৃকে সমস্ত দর্শনীয় স্থানগুলি দেখাইলেন। আরিট-গ্রামে শ্যামকুণ্ড ও রাধাকুণ্ডের আবিষ্কার করিলেন । প্রত্যাবর্তনের 
পথে যখন গ্রয়াগে আসিলেন, তখন শ্রীপাদ রূপ-গোস্বামী সে স্থানে তীহার সহিত মিলিত হইলেন। প্রভু দশ দিন সে 
স্থানে থাকিয়া শ্রীরূপকে কূগ। করিয়! নানাবিধ তত শিক্ষা দিলেন। 
ী প্রকাশানন্দের উদ্ধার। পুনরায় কাশীতে আসিলেন। প্রকাশানন্দ-সরস্বতী নামক এক অদ্বিতীয় বৈদান্তিক 
মায়াবাদী সন্যাসী তখন কাশীতে ছিলেন; তাহার পাণ্ডিত্য-প্রতিভা ভারত-বিখ্যাত ছিল। প্রভু হরিনাম করিয়া 
নৃত্য-কীর্তন করিতেন বলিয়া তিনি তাহার নিন্দ। করিতেন। প্রভু এবার রুপ! করিয়া প্রকাশীনন্দকে উদ্ধার 
করিলেন; সশিষ্য প্রকাশানন্দ বৈষ্ণব-ধর্্ম গ্রহণ করিলেন; কাশীনগরী সঙ্বীর্তন-রোলে মুখরিত হইয়| উঠিল। 
সনাতন-শিক্ষা। কাশীতে শ্রীপাদ সনাতন আসিয়া প্রভুর সঙ্গে মিলিত হইলেন। ছুই মাস থাকিয়া প্র 
তাঁহাকে সমস্ত তত্ব শিক্ষা দিলেন । 
কাশী হইতে প্রভু পুনরায় নীলাচলে ফিরিয়। আসিলেন। প্রভুকে পাইয়া নীলাচলবাসী ভক্তগণের প্রাণহীন 
দেহে যেন প্রাণ ফিরিয়। আসিল। 
এইরূপে নানা স্থানে যাতায়াতে প্রভুর সন্ন্যাসের প্রথম ছয় বৎসর অতিবাহিত হইল। বৃন্দাবন হইতে 
নীলাচলে ফিরিয়া আমার পরে প্রভু আর দূর দেশে কোথাও যায়েন নাই, মাঝে মাঝে কেবল অল্প সময়ের জন্য 
আলালনাথ যাইতেন। 
মীলাচলে বিরহ-লীল।। শেষ আঠার বৎসর প্রভু নীলাচলেই স্বরূপ-দামোদর, রায়-রামানন্দাদি অস্তরঙ্গ 
ভক্তবৃন্দের সঙ্গে কৃষ্ণকথা-রসে অতিবাহিত করিয়াছিলেন । এই সময়ে প্রায় সর্বদাই প্রভুর কষ্ণ-বিরহ-বিহবলতা 
থাকিত-_প্রভুর দেহের উপর দিয়। নানাবিধ ভাবের প্রবল বন্যা যেন বহিয়। যাইত ; তাহার ফলে কখনও বা তাহার 
হস্ত-পদাদি দেহমধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া যাইত, তাহার দেহ তখন কুর্শ্মাকৃতি ধারণ করিত; আবার কখনও বা হস্তপদ্ের 
অস্থি-গ্রস্থি-আদির প্রত্যেকটা প্রায় বিতন্তি-পরিমাণ শিথিল হইয়া যাইত, দেহ অতি দীর্ঘাকীর হইয়! যাইত। 
কখনও তিনি শ্রীরাধার ভাবে বিরহিণী রমণীর ন্যায় শ্রীকৃষ্ণের জন্ত রোদন করিতেন, আবার কখনও ব! শ্রীরুষণ্ত্তিতে 
আনন্দে মৃচ্ছিত হইয়া পড়িতেন। কখনও বিরহ-আত্তিতে গৃহ-ভিত্তিতে মুখ-সঙ্ঘর্ষণ করিতেন, আবার কখনও বা 
যমুনাভমে সমুদ্রে ঝ্প প্রদান করিতেন। 
গৌড়ীয় ভক্তগণ প্রতি বৎসর রথযাত্রা-উপলক্ষে নীলাচলে যাইয়া! প্রভুর চরণ দর্শন করিতেন; কোনও কোনও 
বার ভক্ত-গৃহিণীরাও যাইতেন ; তীহারা দূর হইতে প্রভুকে দর্শন করিতেন-__নিকটে যাইতেন না, কারণ, প্রভু সম্্যাস 
গ্রহণ-অবধি স্ত্রীলোক দর্শন করিতেন না। গোঁড়ের ভক্তগণ চাতুর্মাম্যের চারিমাস নীলীচলে থাঁকিতেন ; কেহ ঘরে 
রায়! করিয়া, কেহ্‌বা জগন্নাথের মহাপ্রসাদ আনিয়া প্রভুকে ভিক্ষা! করাইতেন। তাহাদের সঙ্গেই প্রভু একটু আন্যনা 
থাকিতেন; চাতুর্শাস্য-অস্তে তাহারা চলিয়া গেলে প্রভু আবার কৃষ্ণ-বিরহ সমুদ্রে নিপতিত হইতেন। 
প্রতাপরুদ্র ও রায়-রামানন্দ। পুরীর রাজা প্রতাপক্দ্র মহাপ্রভুতে আত্ম-সমর্পণ করিয়া রুতার্থ 
হইয়াছিলেন। রায়-রামানন্দ ছিলেন বিগ্যানগরে রাজ। প্রতাপরুদ্রের রাজ-প্রতিনিধি। তিনি পরম-পণ্ডিত এবং 
পরম-বৈষ্ঞব ছিলেন । দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণকাঁলে গোদীবরী-তীরে প্র তাহার সহিত সাক্ষাৎ করেন এবং তাহার মুখে 


শ্রীমন্মহাপ্রতু শ্রীকৃষ্ণচৈতন্ত ; j ৬৩ 


স্যধা-সাধন-তত্ব, কৃষ্ণ-তব, রাধাতত্ব, প্রেমতত্ব, রস-তত্বাদি প্রকাশিত করেন। প্রভুর গুণ-মুগ্ধ হইয়া রায়-রামানন্দ 
রাজ! প্রতাপ-রুদ্দের অম্ুমতি লইয়া প্রভুর চরণ-সন্নিধানে নীলাচলেই বাস করিতে লাগিলেন। তাহার আরও চারি 
ভাই এবং তাঁহার পিতা ভবানন্দ রায়ও প্রতুর অন্থগত ভক্ত ছিলেন। 

সার্বভৌম ৷ কাশীতে প্রকাশানন্দ-সরস্বতীর ন্যায় বাহ্থদেব-সার্বভৌম ছিলেন নীলাচলে খুব খ্যাতনাম! 
বৈদান্তিক পণ্ডিত ; অনেক সন্গ্যাসীকেও তিনি বেদান্ত পড়াইতেন। প্রভু যখন প্রথমে নীলাচলে উপস্থিত হয়েন, তখন 
তিনি তাহাকেও সাতদিন বেদাস্ত শুনাইয়াছিলেন ; পরে প্রভুর মুখে বেদান্তের ব্যাখা এবং শঙ্কর-ভাষোর ক্রটী শুনিয়া 
বিস্মিত হইলেন; প্রভূ কপ! করিয়া তাহাকে অঙ্গীকার করিলেন; সার্বভৌম প্রভুর অন্গগত ভক্ত হইয়া পড়িলেন। 

নীলাচলে প্রভুর আরও অনেক পার্যদ ছিলেন। প্রভুর সেবা করিয়া তাহার! কৃতার্থ হইয়াছেন। 

লীলাবসীন। ১৪৫৫ শকে ৪৮ বৎসর বয়সে গ্রভুঃলীলা সন্বরণ করেন । তাহার লীলা-সম্বরণ এক রহস্যময় 
ব্যাপার | কেহ বলেন--তিনি শীগোপীনাথের শ্রীবিগ্রহের সহিত ।মশিয়1 গিয়াছেন ; আবার কেহ বলেন, তিনি 
প্রীজগন্নাথ-দেবের শ্রীবিগ্রহের সহিত মিশিয়। গিয়াছিলেন। প্রাচীন চরিতকারদের মধ্যে একমাত্র লোচনদাসঠাকুরই 
প্রভুর অস্তধানলীলার বর্ণন করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন, রথযাত্রার অব্যবহিত পরবর্তী সপ্তমী তিথিতে গুণ্ডিচ! 
মন্দিরে প্রভু শ্রীগন্গাথের সহিত মিশিয়া গিয়াছেন। যে ভাবেই হউক, প্রভু অস্তহিত হইয়াছেন। বহু দিন 
পরে দুঃস্থ ভারতের বুকে প্রেমভক্তির যে একট! নিগ্ক-জ্যোতিঃপুল নামিয়া আসিয়াছিল, তাহা অন্তহিত হইয়া গেল। 
ভক্তবৃন্দ নয়নের মণি হার! হইয়! জীবন্ম.তের ন্যায় নিরানন্দ পৃথিবীর বুকে অতি কষ্টে কিছুকাল নিজেদের গুরু-দেহভার 
বহন করিয়া অবশেষে তাহাদের প্রাণার্ব,দ-প্রিয়তমের সান্নিধ্যে চলিয়া গেলেন । 

প্রভুর আবির্ভাবের পুর্ব দেশের আবন্থা। শ্রমন্মহাপ্রভু যখন নবদ্বীপে অবতীর্ণ হয়েন, তখন 
বাঙ্গালায় ধর্মভাবেব অবস্থা খুব শোচনীয় ছিল। পণ্ডিতের! কেবল বিদ্যাচর্চ্চ৷ নিয়াই ব্যস্ত থাকিতেন; বিদ্যাশিক্ষার 
মুখ্য উদ্দেশ্য যে ভগবদ্‌-ভজন, তাহ। যেন তাহারা ভুলিয়াই গিয়াছেন। যাহারা বিষয়ী, তাহার! অষ্টপ্রহর£বিষয়- 
কর্শ্মেই লিপ্ত থাকিতেন_ বিষয়ের উন্নতি-সাধনকেই তাহারা পরম-পুরুষার্থ বলিয়া মনে করিতেন। “কেহো পাপে 
কেহ পুণ্যে করে বিষয়-ভোগ ৷ ভক্তিগন্ধ নাহি যাতে যায় ভব-রোগ ॥” 

অদ্বৈতের সঙ্কল্স | যাহারা কিছু ধর্শ-কর্ম করিতে ইচ্ছুক হইতেন, মঙ্গলচণ্ডীর গীত এবং বিষহরির পুজাই ছিল 
তাঁহাদের প্রধান অনুষ্ঠেয় । এইরূপই ছিল দেশের সাধারণ অবস্থা। ধাহারা একান্তিক-চিত্তে শ্রীরুষ্+-ভজন করিতেন 
তাহাদের সংখ্যা ছিল অতি অল্প। সাধারণ লোক তাহাদের আদর্শের অনুসরণ তে করিতই না, বরং তাহাদিগকে 
উপহাস করিত। দেশের এইরূপ দুরবস্থা দেখিয়! তাহাদের প্রাণ কাদিয়া উঠিল। শ্রীঅদ্বৈত-আচাধ্য মনে করিলেন 
__ জগতের যেরূপ-অবস্থা, তাহাতে স্বয়ং শীরুষ্ণ ব্যতীত আর কেহই কিছু করিতে পারিবে না। “আপনি শীর্ণ 
যদি করেন অবতার । আপনি আচরি ভক্তি করেন প্রচায়॥”-_তাহা হইলেই জীবের উদ্ধার হইতে পারে। তাই 
তিনি সঙ্কল্প করিলেন :__০শুদ্ধ ভাবে করিব রুষ্কের আরাধন। নিরন্তন সদৈন্ে করিব নিবেদন ॥ আনিয়া কৃষ্ণের 
করে কীর্তন সঞ্চার । তবে সে ‘অদ্বৈত’ নাম সফল আমার |” | 

তিনি তাহার সহ্বন্নাহুরূপ কাঁধ্য করিতে লাগিলেন। ঠাকুর-হরিদাসও নামকীর্ভনাদি দারা তাহার আনুকূল্য 
করিতে লাগিলেন। কিছুদিন পরে শরীমন্মহাপ্রভু অবতীর্ণ হইলেন; কয়েক বৎসর পরে মহাপ্রভুর প্রভাব দেখিয়া 
তাহার। মনে করিলেন, তীহাদের আরাধনা ফলবতী হইয়াছে, মরুভূমিতে সর-তরঙ্গিণী প্রবাহিত হইবার স্থযোগ 
উপস্থিত হইয়াছে ; আর জীবের ভয় নাই। 

আবির্ভাবের ফল। বাস্তবিকই শ্রীগৌরাঙ্গের আবির্ভাবের সঙ্গে সঙ্গে একটা নৃতন যুগ প্রবত্তিত হইল | 
অপ্রারূত গোলোকধাম হইতে যেন একটা স্িগ্চ মধুর ভাবধারা বাঙ্গালার মরুতুল্য শু প্রাঙ্গণে আবিভূ্ত হইল, শুদ্ধতরু 
মঞ্চরিত হইল, সুখী প্রতিমা চিন্ময় আননদঘন-মুভ্তিতে _লিিষ্হাস্যবিমণ্ডিত-মূদুমধুর-কলভাষণে_চতুদ্দিকে যেন 


আনন্দের বন্ধা! প্রবাহিত করিল। 


৬৪ র ্রীশ্রীচৈতনাচরিতামতের ভূমিকা 


উপাস্তের আকর্ষকত্ব। গ্রমন্মহাপ্রতু বাক্গালার ধর্দরাজ্য এক অভূতপুর্বব পরিবর্তন আনয়ন করিলেন। 
ভগবানের যে রূপটী তিনি জীবের সাক্ষাতে উপস্থিত করিলেন, পূর্ববর্তী কোনও আচাৰ্য্যই তাহার সংবাদ বিশেষভাবে 
দেন নাই। এই রূপে এখবর্ধ্যের রি ভীষিকা! নাই, আছে মাধুর্যোর গ্রীতিপুর্ণ আকর্ষণ ; তাহার হাতে পাপীর হৃৎকম্পোৎ 
পাদনকারী তীক্ষকণ্টকময় জলন্ত লৌহদ নাই আছে সর্ধচিত্তাকর্ষক মোহনবংশী ; শতযোজন দূর হইতে সমস্ত 
হৃদয়ে তাঁহার উদ্দেশ্যে প্রকম্পিত-করযুগলকে বক্ষোপরি ধারণ করিয়া দণ্ডায়মান থাকিতে ইচ্ছ| হয় না--ইচ্ছ| হয়, 
দৌড়াইয়| গিয়! কোটি-মন্সখ-মনোমথন-স্িঞ্চহাস্তোজ্জল সেই সর্ব্াত্মবিন্মাপন অসমোর্দধ-মাধুর্য্যময় রূপটিকে হৃদয়ে জড়াইয়] 
ধরিতে। এই রূপটী যে মহাপ্রভুর একটা নৃতন পরিকল্পনা, তাহা নয়। শ্রুতি পরতত্ববন্তর যে পরিচয় দিয়াছেন, প্রভু 
তাহারই লমুজ্জল চিত্রটী জগতের সাক্ষাতে প্রকটিত করিয়াছেন । শ্রুতি বলেন _-পরতত্বস্ত আনন্দহ্রূপ, রসম্বরূপ | কিন্ত 
তাঁহার এই আনন্দ-স্বর্পত্বের, রস-স্বরপত্ের তাৎপধ্য কি, তাহ। এমন জীজ্জল্যমান ভাবে ইতঃপুর্ব্বে কেহ জানান নাই। 
ভগবত্বার সার কি, তাহাও এমন সুন্দরভাবে কেহ জানান নাই। বরং সাধারণ লোকের ধারণা ছিল যে, এশ্বরধ্যই 
বুঝি ভগবদ্বার সার ; তাই লোক ভগবানের নামেই যেন ভীত, সন্স্ত, চমকিত হইয়। উঠিত। কিন্ত গ্রভূই সর্বপ্রথম 
জলদ-গভীরম্বরে ঘোষণা করিলেন _ মাধুর্য ভগবত্বা-সার।” ইহাই শ্রুতির আনন্দ-স্বরূপত্বের, রস স্ব্পত্বের চরম 
তাৎপর্য । তিনি আরও জানাইলেন__পরতত্বে এই মাধুর্য্যের বিকাশ এতই সর্ব্বাতিশায়ী যে, তাহা “কোটি ব্রহ্মা 
পরব্যোম তাই! যে স্বরূপগণ, বলে হরে ভাসভার মন! পতিব্রতা-শিরোমণি, যারে কহে বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই 
লক্ষ্মীগণণ ৷” এই আনন্দঘনবিগ্রহ, রসঘনবিগ্রহ, মাধুরধ্যঘনবিগ্রহ, অথিল-রসামৃতবাঁরিধি পরতত্ববস্ত হইতেছেন__ 
“পুরুষ যোষিৎ কিবা স্থাবর জ্গম। সর্বরচিত্বাকর্ষক সাক্ষাৎ মন্মঘ-মদন ॥ ২৷৮৷১১০।”, তিনি আত্মপর্য্যস্ত সর্ববচিত্তহর ৷” 
সাধনের আনন্দ-দায্কত্ব। আর তিনি যে সাধন-পন্থ! দেখাইয়া গেলেন, তাহাও অপুর্ব্ব। তাহাতে 
জাতি-কুলের বিচার নাই, ধনি-দরিপ্রের বিচার নাই, পণ্ডিত-মূর্খের বিচার নাই, দেশ কালের বিচার নাই-যে কেহ 
যে কোনও সময়ে, যে কোনও স্থানে যে কোন অবস্থায় ্রীরষ্ণভজন করিতে পারেন। শ্রীগৌরাঙ্গদেব ইহা কেবল 
মুখে বলিয়াই ক্ষান্ত হন নাই_কার্যেও দেখাইয়| গিয়াছেন_-কত কোল, ভীল, সাওতাল--কত অন্ধ, পুলিন্দ, পুক্কস, 
কত কুক্ধু-ভোজী হীনাচার, এমন কি কত যবনকেও যে রুপা করিয়া তিনি বৈষ্ণব করিয়াছেন, তাহার ইয়ত্বা নাই। 
তাঁহার প্রদশিত সাধন-পন্থায় কোনরূপ দুঃখ নাই, কষ্ট নাই--আছে এক অপুর্ব্ব আনন্দ, সাধনেই আনন্দ__সিদ্ধাবস্থার 
কথা তোদূরে। তিনি দেশের মধ্যে এক প্রেমের বস্তা প্রবাহিত করিয়! দিমাছিলেন_-তাহাঁর প্রবল প্রবাহে 
সাধনবিষয়ে সমস্ত সামাজিক বা লৌকিক বাধাবিদ্ব --অনধিকারাদি দূরে অপসারিত হইয়া গিয়াছিল। 
সাহিত্যের উপর প্রভাব। শ্রীগৌরাঙ্গের আবির্ভাবে বাঙ্গালা সাহিত্যেও এক নৃতন যুগের উদ্ভব হইল । 
তাহাকে এবং তাঁহার প্রবর্তিত ধর্মকে উপলক্ষ্য করিয়! যে সাহিত্যভাগার গড়িয়া উঠিল, তাহ! আজ পর্যন্তও 
বাঙ্সালার এবং বাঙ্গালীর গৌরবের বিষয়। এই সাহিত্য ছুই শ্রেণীর_-বাঙ্গাল| এবং সংস্কত। বাঙ্গালা-পদ্দাবলী- 
সাহিত্যের লালিত্য এবং নিত্য নৃতন রসধীরা বোধ হয় চিরকালই রসজ্ঞ-ভাবুকের চিত্রকে মুগ্ধ করিয়া রাখিতে 
সমর্থ হইবে । বাঙ্গালাভাষায় লিখিত সর্বপ্রথম চরিত-কথাই বোধ হয় শ্রীল বুন্দাবনদাস-ঠাকুরের শ্রীগ্রীচৈতন্থভাগবত। 
তারপরেই শ্রীলরুষ্দাস কবিরান্জ-গোম্বামীর গ্রপ্নচৈতন্চচরিতামূত। শ্রীত্রীচৈত্চচরিতামৃত কেবল চরিতকথা নহে; 
ইহা একখানা দার্শনিক শ্রন্থও-_তাহা আমরা পুর্কেই উল্লেখ করিয়াছি । বৈষ্ণবাচাধ্য-গোস্বামীগণ সংস্কত-ভাষাতেও 
বহু তত্গ্রস্থ এবং লীনাগ্রন্থ লিখিয়া গিয়াছেন। প্রীৰপগোস্বামীর ভক্তিরসামৃতসিন্ধু এবং উজ্জলমীলমণি অতি 
অপুর্ব গরস্থ। এজাতীয় গ্রন্থ বোধ হয় ইতঃপূর্কে আর লিখিত হয় নাই। শ্রুতি বলিয্বাছেন_রসম্বরপ পরতন্বস্তকে 
পাইলেই জীব আনন্দী হইতে পারে, জীবের চিরন্তনী স্থখবাসনা চরমা তৃথ্থি লাভ করিতে গারে। কিরূপ সাধনগন্থা 
অবলম্বন করিলে কি ভাবে সেই রসম্বরূপকে পাওয়। যাইতে পারে, সাধনপথে অগ্রসর হইতে হইতে রসম্বরূপের 
অনন্ত-রসবৈচিত্রী কিভাবে সাধকের চিত্তে ক্রমশঃ অভিব্যক্ত হয়, বিজ্ঞানসম্মত পন্থায় শীরূপ-গোস্বামী তাহার 
ভক্ভিরগামতসিন্ধৃতে তাহা বিবৃত করিয়াছেন। তাঁহার উজ্জলনীলমণি হইতেছে ভগবৎ-প্রেমসহ্ব্ধীয় এরন্থ । প্রেমের 
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বিভিন্ন স্তর, তাহাদের বিকাশের ধারা, তাহাদের প্রভাব-আদি এই গ্রন্থে বিজ্ঞানসম্মত পন্থায় বিবৃত হইয়াছে। শ্রীরপ 
তাহার লুভাগবতামৃতে বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপের সমন্বয় এবং পরস্পর সম্বন্ধের কথা এক অপুর্ব নিপুণতার সহিত 
বিবৃত করিয়াছেন । শ্রীপাদসনাতন-গোস্বামীর বৃহদ্ভাগবতামৃত একটা. অতি হুন্দর সিদ্ধান্তগ্রন্থ। শ্রীজীবগোস্বামীর 
যট্পন্দর্ভ গোৌড়ীয়-বৈষণবসম্প্রদায়ের দার্শনিক গ্রন্থ; তত্বসন্দর্ত, পরমাত্মসন্দর্ভ, ভগবৎ-সন্দর্ভ, গরীকৃষ্ণসন্দর্ভ, ভক্তিমন্দর্ড 
এবং গ্রীতিসন্দর্ভ--এই ছয়টা সন্দর্ভই যট্‌সন্দর্ভের অন্তভূক্তি। তাহার গোপালচস্পু শ্রীকৃষ্ণের অপ্রকট-লীলাসম্বন্ধীয় 
বহু তত্বপুর্ণ একখানা বিরাট গ্রন্থ। এই গ্রন্থ-সন্বন্ধে কবিরাজ-গোস্বামী আরও বলিয়াছেন-_শ্রীজীব গোপালচম্পু করিল 
গ্রন্থ মহাশূর ৷” এই তিন গোস্বামী আরও বহু গ্রন্থ লিখিয়া গিয়াছেন। কাব্য, অলঙ্কার, ব্যাকরণ, নাটক--কোনও 
বিষয়ের গ্রন্থের অভাবই তাহার! রাখিয়া যান নাই । জীবনের একটা মুহূর্ত যেন ভগবং-প্রসঙ্গ ব্যতীত বায়িত ন! 
হয়, এই উদ্দেশ্যে সংস্কৃত শিক্ষার্থীদিগিকে এই সমস্ত গ্রন্থ অধ্যাপন করাইবার ব্যবস্থাও তাঁহার! করিয়| গিয়াছেন। 
কাব্যালঙ্কারাদিতে ভগবৎ-প্রসঙ্গ সহজেই অন্তভূক্তি কর। যায়। কিন্তু অপুর্ব্ব দক্ষতার সহিত তাহারা ব্যাকরণের 
মধ্যেও তাহ| প্রবেশ করাইয়াছেন।  শ্রীজীব-গোস্বামীর হরিনাম মৃত-ব্যাকরণের সুত্রসমৃহও হরিনামাত্মক, 
উদ্াহরণগুলিও হরিলীল1-বিষয়ক । কবিরাজ-গোস্বামীর গোবিন্দ-লীলামৃত, শ্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রবর্তীর শ্রীরুষ্ণভাবনামৃত 
এবং কবিকর্ণপুরের আনন্দবৃন্দাবনচম্পৃ--ভক্তিমার্গের সাধকের ভজন-পুষ্টির অনুকুল অতি চমৎকার লীলা গ্রন্থ । এই 
তিনজনও আরও বহুগ্রন্থ লিখিয়া গিয়াছেন।  বলদেব-বিদ্যাভূষণের ভাত্তপীঠক, প্রমেয়রত্বাবলী এবং গোবিন্দ 
ভাষ্য_তিনটী দার্শনিক গ্রন্থ। গোবিন্দ-ভাত্ত হইতেছে বেদান্তন্ত্রের শ্রীমন্মহাপ্রতুর প্রায়: মতান্গকুল- ভাষ্য । 
ইত:পূর্বে বাঙ্গালীর কৃত কোনও বেদাস্ত-ভাত্ত ছিল না৷ । বলদেববিগ্াভূষণ এই অভাব দূর করিয়া বাঙ্ালাকে গৌরবের 
এক অতি উচ্চ আসনে সমাসীন করাইয়াছেন। 

ভাবের গাভীধ্য, রসের পরিপাটা, আস্বদনের চমৎকারিত্ব এবং ভজনের পোষকত্ব রক্ষার অন্থকুলভাবে যাহাতে 
বৈষ্ণব-পদাবলী স্থনিপুণ ভাবে কীত্তিত হইতে পারে, তজ্ন্ত শ্রীলনরোত্তমদাস-ঠাকুরাদি বৈষঃব-মহাজনগণ অভিনব 
স্ুর-তালাদ্দিরও আবিষ্কার করিয়াছেন। 

আমাদের বিশ্বাস, নিরপেক্ষভাবে বিচার করিলে দেখা যাইবে __বাঙ্গালার সাহিত্যে, বাঙ্গালা র দর্শনে, বাঙ্গালার 
ভাবধারায়, বাঙ্গালীর কৃ্টিতে গৌঁড়ীয়-বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ের অবদান অতুলনীয়। বাঙ্গালার রুষ্টি বলিতে মুখ্যতঃ 
রপ্্রগৌরস্থনদরের প্রভাবে পরিপুষ্ট কুষ্টিকেই বুঝায়_-একথা বলিলেও বোধ হয় অত্যুক্তি হইবে না।  বাঙ্গীলার 
প্রাণের ঠাকুর ীগ্রীগৌরসুন্দর-প্রব্তিত প্রেমধর্শোর প্রভাব কেবল যে বাঞ্ধালার কুষ্টিকেই এক অপূর্বরসে পরিসিঞ্চিত 
করিয়াছে, তাহা নহে, সমগ্র ভারতের কৃষ্টিতেও তাহা সঞ্চারিত হইয়াছে। 

অমাজ-সংস্কার। বাহ দৃষ্টিতে মনে হয়, সমীজ-সংস্কারের দিক দিয়া তিনি কিছু করিয়া যান নাই। প্রকাশ্যে 
তিনি কিছু করেন নাই সত্য; কিন্তু অন্সন্ধান করিলে দেখ! যায়, বর্তমান সময়ের* সমাজ-সংস্কারের বীজও তিনিই 
বপন করিয়। গিয়াছেন। এ সম্বন্ধে তাহার প্রকাশ্য আন্দোলনের বিস্ব অনেকই ছিল। তখন বাঙ্গালার সমাজবন্ধন 
খুব দৃঢ় ছিল। মুসলমানের কড়োয়ার জল গায়ে লাগিলেই ব্রাহ্মণের জাতি যাইত) এইদিকে স্মার্তপপ্ডিতগণ আবার 
তৎকালীন সমাজবন্ধনকে আরও দৃঢ়তর করিবার জন্ত চেষ্টিত হইলেন। সাধন-রাজ্যে শ্রীমন্মহা প্রভু যে নৃতন 
স্কারের প্রবর্তন করিয়াছিলেন, নবন্বীপের পণ্ডিত-সমাজ তাহারই বিশেষ বিরোধী হইয়া উঠিয়াছিলেন। 
বাঙালাঁদেশে তখন নবদ্বীপের পণ্ডিত-সমাজেরই বিশেষ প্রতিপত্তি সমাজের স্বষ্টি-স্থিতি-পালনের কত্ত তখন 
তাহারাই। ধর্ম-সংস্কারে- মুখ্যতঃ তাহাদের বিরুদ্ধাচরণের ফলেই মহাপ্রভুকে সন্যাস গ্রহণ করিতে হইয়াছিল। 
যাহ! হউক, হিন্দুগণ ধর্মের উপরে সর্বাপেক্ষা বেশী প্রাধান্ত দিয়! থাকিলেও কাৰ্য্যতঃ সামাজিক আচার পদ্ধতির রক্ষা 
হইলেই তাহারা সাধারণতঃ ধর্মরক্ষা হইল বলিয়া মনে করেন। তাই যখন নবদীপবাদী পত্ডিতগণ দেখিলেন যে 
আীগৌরাধ, গ্রচালিত সামাজিক নিয়মের প্রধান প্রধান গুলিতে বিশেষরূপে হস্তক্ষেপ করিতেছেন না, তখন তাহাদের 
মনঃপূত না হইলেও তাঁহার ধর্মাবিষয়ক আন্দোলনে মৌখিক ছুণ্চারিটা কথা ব্যতীত কার্য্যতঃ বিশেষ কিছু বিশ উত্পাদন 
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্্ী্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 
ধর্ম-সংস্কীর _তীহার পার্ধদবৃন্দেরও তাহাই ছিল একমাত্র অভিপ্রায়; তাই 
পণ্ডিত-মণ্ডলীর প্রবল বিরুদ্ধাচরণের আশঙ্কাও যে তাহার 
হয়তে। মনে করিয়াছিলেন-_সমীজ-সংস্কীর-বিষয়ে প্রাধান্য 
দিতে গেলে অভীষ্ট ধর্মসিংস্কারেই সম্ভবতঃ বিদ্ল উপস্থিত হইবে । ইহাও হয়তে। তিনি মনে করিয়া থাঁকিবেন-_ ধন্মইী 
মানবের একমাত্র কাম্যবস্ত; প্রকৃত ধম্মের দিকে যদি লোকের মন ধাবিত হয়, তাহ! হুইলে__সমীজ-ধর্শীদি অনাস্ম- 
ধর্শের সহিত ভজনমূলক আত্মধর্শের যে বিশেষ কোনও অচ্ছেদ্য সদ্বদ্ধ নাই এবং সমাজের মঙ্গলের নিমিত্ত সমাজধর্শ্ের 
সময়োপযোগী পরিবর্তনও যে অসঙ্গত নয়__তাহা সকলেই বুঝিতে পারিবে । 
ভারতীয় ধধিগণ এবং তাহাদের অন্গগত সমাজ-সম্বন্ধীয় বিধিব্যবস্থাদীতারাঁও মানুষের জীবনে আত্মধর্মকেই 
সকলের উপরে স্থান দিয়! গিয়াছেন। লোকধন্ম-সমীজধন্ম্ণদিকে তাহার! আত্মধর্মের অনুগতরূপেই গ্রহণ করিয়াছেন । 
তাই, জরণের গর্তসধশার হইতে আরম্ভ করিয়া শ্রাদ্ধ পর্যন্ত সমস্ত লৌকিক অনুষ্ঠানকেই তাঁহার! আত্মধর্শ্মের উপর 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন_-বিষুকে বাদ দিয়া হিন্দুর কোনও অনুষ্ঠান নাই। দৈনন্দিন ব্যাপারেও অঙ্গুরূপ ব্যবস্থা 
ইহাই হিন্দুসমীজের এক অপুর্কা বৈশিষ্ট্য ছিল; আজকাল নানাকারণে হিন্দু এই বৈশিষ্ট্যকে হাঁরাইতে বসিয়াছে; 
তাহার ফল কি হইতেছে বা! হইবে, ভগবান্‌ জীনেন। যাহা হউক, পূর্বোক্ত বৈশিষ্টোর কথা ভাবিয়াই শ্রীমন্মহা প্রতু 
বোধ হয় মনে করিয়াছিলেন_-সমাজের মধ্যে আত্মধর্মের ভাবটা যদি সমুজ্জলরূপে ফুটাইয়া তোলা যায়, প্রয়োজনীয় 
সমাজ-সংস্কার আর খুব দুরুহ ব্যাপার হইবে না, তাহা! আপনা-আপনিই আসিয়! পড়িবে । তিনি যে প্রেমের বন্যা 
প্রবাহিত করিয়াছিলেন, তাহার প্রবল শোতোবেগমুখে অনেক অবাঞ্চনীয় সামাজিক ব্যাপার বহুদুরে ভাসিয়া 
গিয়াছিল। তাই, পদকর্তা গাহিতে পারিয়াছিলেন_“ত্রাহ্মণে চগ্ডালে করে কোলাকোলি কবে বা ছিল এ রঙ্গ |” 
সাধারণভাবে প্রকাশ্যে তিনি কিছু না বলিলেও তাহার ব্যক্তিগত আচরণ হইতে সমাজ-সংস্কারবিষয়ে কিছু কিছু 
শিক্ষা আমরা পাইতে পারি । সঙ্মাসের পরে দেখা গিয়াছে, তিনি কোনও স্থানে উপস্থিত হইলে আহারের সময়ে 
যদি হরিদাসঠাকুর সেস্থানে উপস্থিত থাকিতেন, তাহ! হইলে__একই ঘরে আহারের জন্য তাহাকেও তিনি আহ্বান 
করিতেন। অবশ্য দৈন্যবশতঃ, বিশেষতঃ প্রভুর অবশেষের জন্য লোভ বশতঃ, হরিদাসঠাকুর সেই আহ্বান অঙ্গীকার 
করিতেন না; কিন্তু করিলে প্রভূ যে ভোজন-স্থান ত্যাগ করিয়া যাইতেন, ইহা মনে করিলে তাহার অকপটতারই 
অমর্ধযাদা করা হইবে।  হরিদাসঠাকুর ছিলেন যবনবংশ-সম্ভৃত। প্রভু যখন মথুরায় গিয়াছিলেন, তখন এক 
সনৌড়িয়া ব্রাহ্মণের পাচিত এবং ভগবন্গিবেদিত প্রসাদাক্সও তিনি গ্রহণ করিয়াছিলেন। সনৌড়িয়া অনাচরণীয়। 
আবার ভজনৈর অনুকুল দীক্ষাদিসম্বন্ধেও তিনি রায়-রামানন্দকে বলিয়াছেন--“কিবা বিপ্র কিবা শুদ্র স্থাসী কেনে নয়। 
যেই রুষ্ণতত্ববেত্তা সেই গুরু হয় ।» তাঁহার অন্থগত ভক্তগণ যে তাহার এই উক্তি কার্যে পরিণত করিয়াছিলেন, 
তাহার যথেষ্ট প্রমাণ এখনও পবিদ্ামীন |  শ্রীলনরোত্তমদাসঠাকুর ছিলেন কায়স্থ, শ্রীলশ্তামানন্দঠাকুর সদ্‌গোপ, 
গ্রীলনরহরিসরকার ঠাকুর ছিলেন বৈদ্য। তাহাদের প্রত্যেকেরই বহু ব্রাহ্মণ শিষ্য ছিলেন এবং এসমস্ত ব্রাহ্মণ শিষ্যদের 
বংশধরগণ এখনও বর্তমান এবং তাহারা তাহাদের আদিগুরুর পরিবারভূক্ত বলিয়াই এখনও পরিচিত । তিনি 
হরিদাসঠাকুরের দ্বারা নাম প্রচার করাইয়াছেন, কায়স্থ রামানন্দ-রায় দ্বারা অধ্যাত্ম-শাস্তর প্রচার করাইয়াছেন; 
এসমস্তও গুরুরই কাজ।  ভজনসম্বন্ধেও তিনি বলিয়া গিয়াছেন--*শ্রীরুষ্ণভজনে নাহি জাতি কুলাদিবিচীর।” এবং 
কার্ধাত:ও তিনি তাহা দেখাইয়াছেন। তাহার প্রভাবে বহু মুদলমানও বৈষ্ণব-ধর্শ্মে দীক্ষিত হইয়াছিলেন। প্রভুর 
এ সমস্ত আচরণ হইতে সর্বববিষয়ে অস্পৃশ্যতা এবং অনাচরণীয়তা বর্জন সম্বন্ধে তাহার মনোভাব জানা যায়। 
বাস্তবিক, অশ্পৃশ্ততা-বঙ্জন-বিষয়ক আন্দোলনের বীজও কয়েক শতাব্দী পূর্বে শ্রীমন্মহাপ্রভুই রোপণ করিয়া 
গিয়াছেন। 
সাম্য । তিনি কেবল অসপৃ্ততাবর্জ্জনের বীজই বপন করিয়া যান নাই; সাম্যনীতিও প্রচার করিয়া 
গিয়াছেন। বর্তমানে যে সাম্যের কথা প্রচারিত হইতেছে, তাহা অপেক্ষ। প্রভুর সাম্য ছিল অনেক বেশী ব্যাপক | 


- ৬৬ 
করেন নাই। তাঁহারও মুখ্য উদ্দেশ্য ছিল 


তিনিও ধৰ্ম্ম-সংস্কারের দিকেই বিশেষ মনোযোগ দিলেন। 
উপর কোনও ক্রিয়া করে নাই, তাহাও বলা যায় না। তিনি 


শ্রীমন্মহা প্রভু্রী কৃ্চৈতন্ ৬৭ 


মানুষে-মানুষে যে ভেদ, তাহা দূর করার কথাই আমরা! এখন শুনি । কিন্তু পরমোদার শরীমন্মহাপ্রভু জীবমাত্রের মধ্যেই 
ভেদজ্ঞান দূর করার নীতি প্রচার করিয়া গিয়াছেন। পুৰ্ব্মোলিখিত অশ্পৃশ্ততাবজ্রন-ব্যাপারে তাহার আচরণে মামুম়ে 
মানুষে ভেদ দূর করার কথাজানা গিয়াছে। আবার তিনি জীবস্বের ভূমিকায় দাড়াইয়া_সেই ভূমিকায় দাঁড়াইয়া 
জীবমাত্রের প্রতি দৃষ্টি দেওয়ার জন্য সকলকে আহ্বান করিয়া সপষ্টভীবেই বলিয়া গিয়াছেন - চারিবর্ের ব! চারি 
আশ্রমের কেহ নই আমি (ধ্বনিতে_স্থাবর-জঙ্গমের মধ্যেও কেহ নই আমি), আমি সেই অখিল-রসামৃতসিন্ধু 
গোগীভর্ভার দাসাঙ্ছদাস ( ইহাই জীবের স্বরূপ, সৃতরাং জীবত্বের ভূমিক1) | “নাহং বিপ্রে। ন চ নরপতির্নাপি বৈশ্য] 
ন শূদ্রে| নাহং বর্ণী ন চ গৃহপতি নো বনস্থো যতি্বা। কিন্ত প্রোদ্যিখিলপরমাননপূর্ণামৃতাব্েরগ পীভর্ভঃ 
পদকমলয়ে| দাসদীসানুদীসঃ ॥? বস্তুতঃ, নিখিল-পরমানন্দপূর্ণামৃতাব্দি ভগবানের চরণকমলের দাস আমিও এবং 
স্থাবর-জঙ্গমাত্মক অপর সকল জীবও_এই জ্ঞান যাহার চিত্তকে সমুদ্ভাসিত করিয়াছে, একমাত্র তাহার পক্ষেই 
সকলের প্রতি সত্যিকারের সমদৃষ্টি সম্ভব এবং একমাত্র তাহার পক্ষেই পরমগ্রীতিভরে সেই সমদৃষ্টি রক্ষা করা সম্ভব; 
কারণ, এই সমদৃষ্টির পশ্চাতে ভিত্তিরূপে থাকিবে পরমানন্দ-পরিপুর্ণ অমৃতের সমুদ্রতুল্য ভগবান্‌ এবং তাহার চরণক মলের 
মধু-আস্বাদনজনিত পরম-আ সন্দ, আর থাকিবে_-সকলেই সেই অমৃতের সমুদ্রে সীতার দিতেছে, সকলেই সেই 
চরণকমলের মধুর লোভে সেই 'দিকে আকষ্ট হইতেছে, সকলেরই উদ্দেশ্য সেই সর্ববজনসেবে]র অহৈতুকী সেবা, 
সকলেই তাঁহার চরণের সঙ্গে এবং পরম্পরের সঙ্গে এক নিত্য অচ্ছেন্ভ মধুর গ্রীতির বন্ধনে_আবদ্ধ_এইরূপ 
একটা অনুভূতি । এই অন্ুভূতিই সাম্যের ভাবকে স্বত,ক্ষু্ত করিয়া তুলিতে পারে । এই স্বতঃক্ুর্ত-সা ম্যতাবের 
ইঙ্গিতই প্রভু দিয়! গিয়াছেন। ইহার তুলনায় যত্বুরুত বা কর্তব্যবুদ্ধিজাত সাম্যভাঁব অনেক নিয়ন্তরের বস্ত। 
প্রকৃত সাম্যভাবের বীজও কয়েক শতাৰী পূৰ্বে শ্ৰগৌরাঙ্ই রোপণ করিয়! গিয়াছেন। 

সেবা। প্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন _“ভারতভূমিতে হৈল মনুত্যজন্ম যার । জন্ম সার্ক কর করি পর- 
উপকার ॥ ১৷৪৷৩৪৷৷” পরোপকারেই মনুস্জন্মের সার্থকতা । বাক্যদারা, বুদ্ধিদবারা, অর্থবারা, এমন কি যাহাতে 
জীবন-নাশের আশঙ্কা আছে, সেই কার্ধয দ্বারা বা জীবন দ্বারাও পরোপকার করিবে । “এতাবজ্জন্মসাফল্যং দেহিনামিহ 
দেহিযু। প্রাণৈরখৈর্িয়া বাচা! শ্রেয় আচরণং সদী ৷ এর, ভা, ১০২২।৩৫॥৮ দুঃখ দূর করাই উপকার । সমস্ত 
ছুঃখের মূল সংগার-বন্ধন হইতে মুক্তিলাভ করার সহায়তাই হইল সর্বাপেক্ষা বড় উপকার। সর্কপ্রযত্বে তাহাতো 
করিবেই ; কিন্তু নিরগরকে অন্নদান, বস্তরহীনকে বসান, বিপন্নকে বিপদ হইতে উদ্ধারের চেষ্টা-আদিরপ ইহকালের 
ব্যাপারেও কায়মনোবাক্ো প্রাণীদিগের উপকার করা লোকের কর্তবা, বিষ্ণুপুরাণের শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া প্রভু 
সেইরূপ অভিপ্রায়ই প্রকাশ করিয়াছেন__এঞ্রাণিনামুপকারায় যদেবেহ পরত্রচ! কর্মণা মনসা বাচা তদেব মতিমান্‌ 
ভঙ্েত | ৩১২1৪৫ |”: উপকার-চেষ্টার পশ্চাতে যেন কোনও স্বার্থানুসন্ধান ন! থাকে, কোনও উপকার-প্রার্থী যেন 
বিমুখ হইয়া না যায়, তাহা বুঝাইবার জন্য তিনি বৃক্ষের দৃষ্টান্তের অবতারণা, করিয়াছেন “সর্ববপ্রাণীর 
উপকার হয় বৃক্ষ হৈতে ১1৯৪১ | অহে। এষাং বরং জন্ম সর্ধপ্রাগ্যপজীবিনাম্‌। স্থজনস্তেব যেষা বৈ বিমুখ] 
যান্তি নাধিনঃ। শ্রী, ভা, ১০১২৩০। বৃক্ষ যেন কাটিলেহ কিছু না বোলয়। শুথাইয়া মৈলে কারে পানি না 
মাগয় ॥ যেই যে মাগয়ে তারে দেয় আপন ধন! র্মবৃষ্টি সহে আনের করয়ে রক্ষণ ॥ ৩২০১৮-১৯ | 

প্রভু নিজেও কাপ্গালদিগকে পরিতৃপ্তির সহিত ভোজন করাইয়া দরিদ্রসেবার আদর্শ স্থাপন করিয়াছেন। 
দুঃখিত কাঙ্গাল আনি করাইল ভোজনে ॥ কার্গালের ভোজনরঙ্গ দেখে 


“প্রভুর আজ্ঞায় গোবিন্দ দীন হীন জনে। 
‘হরি হরি’ বোলে কাঙ্গাল প্রেমে ভাসি যায়। এঁছন অদ্ভুত 


গৌরহরি। ‘হরিবোল’ বলি তারে উপদেশ করি ॥ 
লীলা করে গৌররায় ॥ ২:১৪।৪২-৪৪।৮ 
পরোপকারের ব্যাপারে উপকারকের মনে ষঘ 
করিতেছি, তারা আমার অনুগ্রাহ”-__-এইরূপ একটা 
তাৎপৰ্য্য নষ্ট হইয়| যায় এবং উপকারী ও উপকৃত 


দি অহঙ্কারের ভাব আসে “আমি অনুগ্রাহক”, যাদের উপকার 
ভাব যদি চিত্তে জাগে, তাহা হইলে উপকারের ব! সেবার 
উভয়ের চিত্তেই মালিন্যের সঞ্চার হয়। উপকারী নিজের মনে 


৬৮ নশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


পোষণ করিবেন--নিজের সম্বন্ধে সেবক-ভাব এবং অপরের সম্বন্ধে সেব্য-ভাব। তাহা হইলেই সেবা সার্থক হইবে। 
এই ভাবটি যাহাতে রক্ষিত হইতে পারে, তদুদ্দেশ্টে প্রভু বলিয়াছেন --“জীবে সম্মান দিবে জানি কৃষ্ণের 
অধিষ্ঠান। ৩1২২০ মনুষ্তপশুপক্ষিকীট-পতক্গাদি স্থাবর জঙ্গম প্রত্যেক জীবের মধ্যেই পরমাত্মারূপে ভগবান 
বিরাজিত ; হ্থতরাং প্রত্যেক জীবই, বা প্রত্যেক জীবের দেহই, হইল ভগবানের শ্রীমন্দির-তুল্য ; ভক্তের নিকটে 
ভগবন্নন্দির যেমন অন্ধ! ও পুজার বস্তু, তদ্রগ প্রত্যেক জীবকেই তেমনি শ্রদ্ধা ও পুজার পাত্র মনে করিবে এবং 
চিত্তে এই ভাব পোষণ করিয়াই সেবার বা পরোপকারের কাজে লিপ্ত হইবে। তাহা হইলে নিজের সম্ন্ধে 
অন্ুগ্রাহকত্বের এবং সেব্যের সম্বন্ধে অন্ুগ্রাহাত্বের ভাব আসিয়া চিত্তকে কলুষিত করিতে পারিবে না, সেবাকেও 
অসার্থক করিতে পারিবে না। “ইহার সেবার সৌভাগ্য লাভ করিয়! আমি কৃতার্থ হইলাম”_ এইরূপ ভাবই সেবাকে 
তখন মহনীয়তা দান করিবে। মহাপ্রভু এই জাতীয় সেবার আদর্শের কথাই বলিয়াছেন । 

অহিংস|। ভারতবর্ষে অহিংস! একটা নৃতন কথা নয়। আরধ্য-খধিগণ বহু সহস্র বৎসর পূর্বেই অহিংসার 
প্রশংসা করিয়। গিয়াছেন। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুও বলিয়! গিয়াছেন, কাহারও হিংসা করাতে! দূরে, “গ্রাণিমাত্রে 
মনোবাক্যে উদ্বেগ না দিবে ॥ ২২২৬৬” দেহের কথা তো দূরে, বাক্যদারাও কাহারও উদ্বেগ জন্মাইবে ন!; 
কাহারও উদ্বেগ জন্মাইবার কথা কখনও মনেও চিন্তা করিবে না। প্রভুর এই উপদেশ চৌষটি অন্দ সাধনভক্তির 
অন্তভৃক্তি; স্থৃতরাং ইহ! ভঙ্জনাঙ্গ -অবশ্য প্রতিপাল্য_ ইহাই প্রভুর অভিপ্রায়। কৃষ্ণের অধিষ্ঠান মনে করিয়া 
যাহাকে সন্মান করার কথা, তাহার প্রতি হিংসাচরণের প্রশ্ন উঠিতে পারে না। “যে তোমার হিংস| করিবে, 
তোমার অনিষ্ট করিবে, তাহাকেও তুমি হিংসা! করিবে না, তাহার অনিষ্ট-চিন্তাও তুমি করিবে না; বরং যথা সা) 
তাহার উপকারই করিবে”_-এইকপই প্রভুর উপদেশ। এবিষয়ে বৃক্ষধন্্ী হওয়াই সঙ্দত। “বৃক্ষ যেন কাঁটিলেহ 
কিছু না বোলয়। যেই যে মাগয়ে তারে দেয় আপন ধন। ঘর্শবৃষ্টি সহে, করে আনের রক্ষণ ॥ ৩।২০1১৯।৮ 
যে লোক বৃক্ষের ডাল কাটে, বৃক্ষ তাহাকেও ছায়া দেয়, ফল-ফুল দেয়; নিজের অঙ্গরূপ ডালটীও দেয়। তাহার 
হিংসা করে না। 

সহিষ্ততা। সহিষুঠত। সন্ধে প্রভুর বিশেষ উপদেশ। “তরোরিব সহিষুা”__গাছের মত সহিষ্ণু হইবে। 
বৃক্ষ-বাড়-ৰৃষ্ট-রৌজ্র অবিচলিত ভাবে সহ করে; জীবকৃত কত উৎপীড়নও সহ করে; ডাল কাটে, পাতা ছি'ড়ে, ফল 
নেয়_কাহাকেও কিছু বলে না। মান্ষকেও এইরূপ সহিষুঃ হইতে হইবে। “অপরের অত্যাচার, উৎপীড়ন, 
ুরব্ঘাবহার -আমারই উপাজ্জিত, আমারই পূরবভন্মকুত কর্মের ফল, স্বতরাং আমারই প্রাপ্য; ইহার! উপলক্ষ্যমাত্র, 
ইহাদের যোগে আমার স্বোপাঞজ্জিত কর্মফলই আমার নিকট উপস্থিত হইয়াছে; ইহাদের দোষ কিছুই নাই; 
বরং আমার উপাঞ্জিত কর্মফলগুলি ভোগ করিবার স্থযোগ দিয়া ইহারা আমার উপকারই করিতেছে, আমার 
কর্শফলের দুর্বহ বোঝা কিছু কমাইয় দিতেছে__এইপ চিন্তা করিয়া অগ্নানবদনে সমস্ত সহ করিবে। “এহিকং তু 
সদা! ভাব্যং পুর্ববাচরিতকর্মণা ॥ পন্নপু, পা, ৫১/২৬॥ ভুঞ্জান এব আত্মরুতবিপাকম্‌ ॥ শ্রীভা, ১০।১৪।৮।৮ 

স্বাবলম্বিতা। অপরের গলগ্রহ না হওয়া, স্বাবলম্বী হওয়াই প্রভুর অভিপ্রেত ছিল। প্রভুর উপদেশে 
্ববুদ্ধিরায়-নামক নবদ্বীপের বিখ্যাত ব্রাহ্মণ জমিদার যখন ভজনের উদ্দেশ্যে পৰবন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখন 
তিনি ভিক্ষাবৃত্তি অবলম্বন না করিয়া! বন হইতে কাষ্ঠ আহরণ করিয়া তাহা বিক্রয় করিয়া জীবিকা নির্বাহ 
করিতেন। প্রভু বলিতেন, যে পরের অপেক্ষা রাখে, তার ইহকাল-পরকাল-ছুইই নষ্ট হয়, কুষ্ণও তাকে উপেক্ষা 
করেন। “নিরপেক্ষ না হৈলে ধর্ম না যায় রক্ষণে ॥ ৩৷৩৷২২॥ বৈরাগী হইয়া যেবা করে পরাপেক্ষা। কার্ধ্যপিদ্ধি 
নহে কৃষ্ণ করেন উপেক্ষা ॥ ৩৬২২২ ॥” * 

প্রীতি ও মৈত্রী। গ্রীতিই ছিল মহাপ্রভুর সমস্ত শিক্ষার গ্রাণবস্ক। ভগবৎ-প্রীতি হইল তাহার প্রচারিত 
ধর্ণোর প্রাণ এবং সেই গ্রীতির প্রতিফলনই হইল জাগতিক প্রীতি। প্রীতি গ্রীতিকে আকর্ষণ করিয়া অভিব্যক্ত 
করে, সমস্ত সমস্যার সমাধান করিয়া দিতে পারে, বহক্ষেত্রে প্রভু তাহা দেখাইয়া গিয়াছেন।  জগাই-মাঁধাই 


শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীকৃষ্ণচৈতন্য ৬৯ 


ছিল নবদ্বীপে দুর্দান্ত অত্যাচারী, ঘগ্তপ। তাহাদের ভয়ে কেহ রাস্তায় বাহির হইতে সাহস করিত না। 
্রমগ্িত্যানন্দ গেলেন তাহাদিগকে হরিনাম শুনাইতে ; তাহার! তাহাকে প্রহার করিল। নিতাই তাতে ক্রুদ্ধ 
হইলেন না, তাদের প্রতি আরও গ্রীতি প্রদর্শন করিতে লাগিলেন। ফলে তাহারা তাহার পদানত হইল, 
গৌরের পরম ভক্ত হইয়! ধন্য হইল। রাজনৈতিক ব্যাপারেও গ্রীতির প্রভাব যে গুরুতর সমস্যারও সমাধান 
করিতে পারে, প্রভুর লীলায় তাহারও প্রমাণ পাওয়া যায়। তিনি নীলাচল হইতে গৌড়ে আসিতেছেন। 
সঙ্গে রাজা-গ্রতাপরুদ্রের উচ্চপদস্থ কর্মচারীও কয়েকজন আসিয়াছিলেন, তাহার রাজ্যের সীমা পর্যন্ত। এই 
সীমার পরেই এক যবন-রাজার রাজত্ব; তখন প্রতাপরুদ্রের সঙ্গে তাহার যুদ্ধ চলিতেছিল। গৌড়ে আসিতে 
হইলে তাহার রাজ্যের ভিতর দিয়া আসিতে হয়। যুদ্ধের জন্য তাহ! নিরাপদ ছিল ন1। তাই প্রতাপরুদ্রের 
অমাত্যবর্ণ বলিলেন, যবনরাজের সঙ্গে সন্ধি করিতে হইবে, নচেৎ অগ্রপর হওয়া! সম্ভব হইবে ন|। সন্ধি হইল 
চিরকালের জন্য যুদ্ধবিরতি এবং উভয় রাজের মধ্যে প্রীতি প্রতিষ্ঠিত হইল। কিন্তু এই সন্ধি রাজায় রাজায় 
নয় কোনও দলিলপত্রে নয়; এই সন্ধি হইয়াছিল--গৌরের এবং যবনরাজের, হৃদয়ের সঙ্গে গ্রীতির বন্ধনে | 
মধ্যস্থও হইয়াছিল প্রেমাবতার -্রঞ্নীগৌরঙ্নদরের সার্বজনীন প্রেম, অপর কেহও নহে, অপর কিছুও নহে। 
গৌরন্ন্দরের সর্কচিত্তাকষিণী গ্রীতিই যবনরাজের চিত্তকে আকৃষ্ট করিয়া তাহার পদানত করিয়। দিয়াছিল। 
তখন তিনি নিজেই রক্ষক হইয়া গৌরস্ন্দরকে একট! বিপদস্থল নদী পার করিয়। দিলেন এবং এই সেবার 
সুযোগ পাইয়া নিজেকে কৃতাৰ্থ জান করিলেন। তদবধি তাহার পূর্বশক্র রাজ|-প্রতাপরুদ্রও তাঁহার গরম বান্ধবে 
পরিণত হইলেন। প্রীতির এমনি গ্রভাব_-তাহ৷ প্রভু দেখাইয়া গিয়াছেন। 

বিচার ও আলোচন|। গৃহস্থাএমে থাকিবার সময়েই শ্রীমন্মহাপ্রতু যখন নদীয়ানগরে কীর্তন প্রচার 
করিতেছিলেন, তখন একদিন মহাগঙ্কীর্তন লইয়| তিনি নবদ্বীপের স্থানীয় শাসনকর্তা কাজীসাহেবের বাড়ীতে 
গিয়াছিলেন। সেস্থানে তাঁহার সহিত গোবধ-সম্বন্ধে প্রভুর বিচারমূলক আলোচনা হইয়াছিল । 

সম্যাসের পরে নীলাচলে শ্রীপাদ বাস্সুদেব-সার্বভৌমের সঙ্গে এবং বাঁরাণসীতে শ্রীপাদ প্রকাশানন্দ সরশ্বতী- 
প্রমুখ সম্যাসীদিগের সঙ্গে বেদাস্তের শঙ্করভাষ্য সম্বন্ধে প্রভুর বিচার হয়। শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্য লক্ষণাবৃত্তিতে শ্রুতির 
অর্থ করিয়। বেদাস্তের ভাষ্য লিখিয়াছেন। মহাপ্রভু বলেন, মুখ্যাবৃত্তিতে অর্থ করিলেই শ্রুতির প্রকৃত 
অর্থ পাওয়া যায়; লক্ষণায় তাহ| পাওয়। যায় ন1। বিশেষতঃ, লক্ষণাতে অর্থ করিতে গেলে শ্রুতির 
স্বতঃপ্রমাণতার হানি হয়। মহাপ্রভু শ্রীপাদ শঙ্করের লক্ষণার্থ খণ্ডন করিয়া বেদান্তনত্রের মুখ্যাথ প্রকাশ করেন। 
এই প্রদঞ্জে তিনি মুখ্যতঃ (১) ব্রঙ্গের নিব্বিশেষত্ব খণ্ডন করিয়া সবিশেষত্ব, যড়ৈশবৰ্য্পুৰ্ণত্ব ও দ্বয়ংভগবতা, 
(২) জীব-ত্ৰহ্মের অভেদত্ব খণ্ডন করিয়! জীবের অণুত্ব, বরহ্মশক্তিকত্ব, এবং নিত্যক্ফ্ণদাসত্ব, (৩) ভগবদ্বিগ্রহের 
মায়িক-সাত্বিক-বিকারত্ব খণ্ডনপূর্বাক সচ্চিদানন্দঘনত্ব, (৪) স্থটি-ব্যাপারে বিবর্তবাদ-খণ্ডন পূর্বক পরিণামবাদ 
এবং (৫) তবমপিবাক্যের ষহাবাক্যত্ব থণ্ডনপুর্বাক প্রণবের মহাবাক্যত্ব স্থাপন করিয়াছেন। তিনি আরও 
প্রতিপয় করিযাছেন যে, (৬) প্রীকফই পরমতর্, (৭) শরীক্ষই সমস্ত বেদের সন্ত, (৮) ভক্তিই 
( অভিথেয়-তত্ব, (৯) প্রেমই প্রয়োজন তত্ব, (১০ ) সেব্য সেবকত্বই ব্রহ্ম ও জীবের মধ্যে স্দ্ধ এবং প্ররুষ্$সেবাই জীবের 
চরমতম কামা, সাধুজ্যমুক্তি নহে। 

দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণকালে গোদাবরীতীরে শ্রীল রায়রামানন্দের সঙ্গে তিনি সাধা-সাধন-তত্বের আলোচন! 
করেন। এই আলোচনায় রায় ছিলেন বক্তা এবং প্রভু ছিলেন প্রশ্নকর্তা ও শ্রোত|। শ্রীরাধার প্রেমই যে সাধা- 
শিরোমণি এবং এবং রাগাঙ্থগামার্গের ভজনেই যে এই প্রেমের আহুগত্যময়ী সেবা পাওয়| যাইতে পারে, তাহাই এই 
আলোচনায় প্রকাশিত হইয়াছে। 

দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণকালে প্রীরঙ্গক্ষেত্রে গ্রীল বেঙ্বটভট্টের সঙ্গে প্রভু চাতুর্মাস্যের চারিমাস অবস্থান করেন 
বেঙ্টভট্ট ছিলেন শ্রীপাদ রমা হজাচার্ধ্য-প্রবপ্তিত শ্রী-সম্প্রদায়ী বৈষ্ণব-_শ্রীলঙ্ষী-নারায়ণের উপাসক.। তাঁহার ভক্তি- 
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নিষ্ঠা দেখিয়া প্রভু ভট্টকে অত্যন্ত প্রীতি করিতেন; ভট্টেরও প্রভুর প্রতি অত্যন্ত ভক্তি ছিল। উভয়ের মধ্যে সখ্যভাব 
গাঢ় হইয়| উঠিয়াছিল। উভয়ের মধো ভজনীয় বিষয় সম্বন্ধে প্রায়শই ইষ্টগোষ্ঠা হইত। এক সময়ে এই ইষ্গোষ্টি 
প্রসঙ্গে শান্ত প্রমাণ অন্সারে তাহার! সিদ্ধান্ত করিলেন যে, ্রীরুষ্ণ এবং শ্রীনারায়ণ স্বরূপে অভিন্ন হইলেও সৌন্দর্ষো, 
মাধুর্য এবং  লীলারস-বৈচিত্রীতে শ্রীনারায়ণ অপেক্ষা শ্রীকৃষণেরই সর্বাতিশায়ী উৎকর্ষ। তাই নারায়ণের 
বক্ষোবিলাপিনী লক্ষ্মীদেৰীও ব্ৰজে শ্রীকৃষ্ণের সেবা পাওয়ার লোভে কঠোর তপসা! করিয়াছিলেন । অবশ্য লক্দী-দেহে 
তিনি তাহার অভীষ্টসেবা পান নাই ; কিন্তু প্রভু বলিলেন__“কুষ-নারায়ণ যৈছে একই স্বরূপ। গোপী-লক্ষ্মী ভেদ 
নাহি, হয় একরপ ॥ গোগীদ্বারা লক্ষী করে ক্ষ্ণসঙ্গাস্বাদ। ঈশ্বরত্বে ভেদ মানিলে হয় অপরাধ ॥ একই ঈশ্বর 
ভক্তের ধ্যান অঙ্রূপ। একই বিগ্রহে ধরে নানাকার রূপ ॥ ২1৯/১৩৯-৪১)৮ ইহা শ্রুতির সেই “একোহপি সন্‌ 
যো বহুধা বিভাতি 1৮-_উক্তিরই গ্রতিধ্বনি। 

দাক্গিণাত্য-ভ্রমণকালে বৌদ্ধাচারধ্যদের সহিত ৪ প্রভুর তত্ব-বিচার হইয়াছিল। প্রভু বৌদ্ধাচাধ্যদের মত খণ্ডন 
করিয়া স্বীয় মতের প্রতিষ্ঠা করিয়াছিলেন। 

দাক্ষিণাত্যে গ্রীপাদ মধ্বাচার্ধোর অনুগত তত্ববাদীদের সহিতও সাধ্য-সাধনসন্বন্ধে প্রভুর আলোচন! হইয়াছিল । 
তত্ববাদী আচার্য্য বলিয়াছিলেন__“বর্ণাশ্রমধর্ম কৃষ্ণে কন্ধার্পণ। এই হয় কৃষ্ণভক্কের শ্রেষ্ঠ সাধন ॥ পঞ্চবিধ মুক্তি 
পাইয়া বৈকুণ্ঠে গমন। সাধ্যশ্রেষ্ঠ হয় এই শাস্ত্র নিরূপণ ॥ ২/৯।২৩৮৯।৮ ইহা হইতে জানা যায়, মধ্বাচারী 
সম্প্রদায়ের মতে*সালোক্যাদি চতুব্বিধ! মুক্তিই সাধ্য এবং বর্ণাশ্রম-ধর্মের অনুষ্ানপুরববক কৃষ্ণে কর্মার্পণই তাহার 
সাধন। ইহার উত্তরে প্রভু বলিলেন_-“শান্তে কহে 'শ্রবণ-কীর্তন। কৃষ্ণপ্রেম-সেবা ফলের পরম সাধন ॥' শ্রবণ- 
কীর্তন হৈতে কৃষ্ণে হয় প্রেমা। সেই পরম-পুরুযার্থ__পুরুষার্থনীমা ॥ কর্দত্যাগ, কর্ম্মনিন্দ--সবর্বশাস্ত্রে কহে। 
কৰ্ম্ম হৈতে কৃষ্ণপ্রেমভক্তি কভু নহে ॥ পঞ্চবিধ মুক্তি ত্যাগ করে ভক্তগণ। ফন্ত করি মুক্তি দেখে নরকের সম॥ 
কর্ম মুক্তি দুই বস্তু ত্যজে ভক্তগণ ৷ সন্ন্যাসী দেখিয়া আম| করহ বঞ্চন॥ এইত বৈষণবের নহে সাধ্য-সাধন। সেই 
দুই স্থাপ তুমি সাধ্য-সাধন ॥ ২৷৯৷২৪০-৪৫ ৷” প্রভু বলিলেন--কৃষ্ণপ্রেমই পরম-পুরুষার্থ, চতুব্বিধ। মুক্তি নয়; আর 
অবণ-কীর্তনা'দি নববিধ! ভক্তিই তাহার সাধন, বর্ণাশ্রমধর্শের অনুষ্টানপুর্ব্বক কৃষ্ণে কর্্মাপ্ণ নয়। শুনিয়া তত্ববাদী 
আচাৰ্য্য বলিলেন“ তুমি যেই কহ মেই সত্য হয়। সর্ধশান্ত্রে বৈষ্ণবের এই স্থনিশ্চয় ॥ তথাপি মধ্বাচার্য্য যে 
করিয়াছে নির্বন্ধ। সেই আচরিয়ে সভে সম্প্রদায় সম্বন্ধ ॥ ২।৪৷২৪৭-৪৮ ॥” 

এস্থলে দেখ! গেল, গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ের সঙ্গে মধ্বাচারী সম্প্রদায়ের সাধন-বিষয়েও মিল নাই, সাধ্য- 
বিষয়েও মিল নাই। বেদাস্তমত-বিষয়েও এই দুই সম্প্রদায়ের মধ্যে মিল নাই। শ্রমন্‌ মধ্বাচার্য্য ছিলেন ভেদবাদী, 
আর গৌডীয়-বৈষ্ণব-সম্প্রদায় হইলেন অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদী। 

রামান্জাচার্্য-প্রবস্তিত শ্রীসম্প্রদা য় শ্রীলক্ীনারায়ণের উপাসক ; তাহাদের কাম্যও বৈকুষঠপ্রাপ্তি। মধ্বাচারী 
সম্প্রদায়ের কাম্যও বৈকু্গ্রাপ্ি -সালোক্যাদি মুক্তি । এই দুই সম্প্রদায়ের কাম্য বৈকুষ্ঠগ্রাপ্তি হওয়া সত্বেও 
ই'হার৷ দুই ভিন্ন সম্প্রদায়ভুক্ত ; যেহেতু ই'হাদের বৈদাস্তিক মত ভিন্ন। রামান্থজ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী, আর মধ্বাচার্য্য 
ভের্দবাদী। ইহাতে বুঝ! যায়, বৈদান্তিক মতের পাৰ্থক্যই সম্প্রদায়-পার্থক্যের হেতু। চারিটী প্রসিদ্ধ বৈষ্ণব- 
সম্প্রদায় আছে শ্রী (রামান্থজ ), ব্রহ্ম ( মধ্বাচার্য্য ), রুদ্র (বিষ্ুস্বামী ) এবং চতুঃসন (নিশ্বাদিত্য )। ইহাদের 
বৈদান্তিক মত ভিন্ন ভিন্ন। তাই ই'হার! ভিন্ন ভিন্ন সম্প্রদায়। গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের বৈদান্তিক মত এই চারি সম্প্রদায়ের 
মত হইতে পৃথক; স্বতরাং বৈদাস্থিক মতের পার্থক্যই সম্প্রদায়ের বিভিন্নতার হেতু হইলে, গোৌড়ীয়-সম্প্রদায়ও 
একটা পৃথক্‌ সম্প্রদায়রূপে পরিগণিত হওয়ারই কথ। | তাহ! হইলে প্রশ্ন উঠিতে পারে-_গোডীয়-সম্প্রদায় একটী পৃথক 
সম্প্রদায় হইলে উল্লিখিত চারিটী সম্প্রদায়ের প্যায় এই সম্প্রদায়ও অনুমোদিত সম্প্রদায় বলিয়া পরিগণিত হইবেন 
কিনা। তাহাতে কোনও বাধা আছে বলিয়! মনে হয় না। কারণ, উক্ত চাঁরিটা সম্প্রদায় পরস্পর পৃথক হইলেও 
তাহাদের একটা সাধারণ ভূমিকা আছে--সেব্য-সেবকভাব এবং এই সেব্য-সেবক ভাবই ইহাদের অনুমোদিত 
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হওয়ার হেতু । গোঁড়ীয়-সম্প্রদায়েরও সেবা-সেবক ভাব বর্তমান। স্ৃতরাং গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ও অনুমোদিত না হওয়ার 
কোনও হেতু থাকিতে পারে না। 

কেহ কেহ মনে করেন, গৌড়ীয় সম্প্রদায় হইতেছে মাধব সম্প্রদায়ের অন্তর্ভুক্ত ; কিন্তু ইহার কোনও বিচারসহ 
নির্ভরযোগ্য প্রমাণ দৃষ্ট হয় না। প্রাচীন বৈষ্ণবাচাধ্যগণের কেহ৪ গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে মাব্ব সম্প্রদায়তুক্ত বলিয়৷ কোনও 
স্থলে বলেন নাই। পুর্ববোঙ্লিখিত চারিটি সম্প্রদায়ের প্রত্যেকটাই যেমন একটি পৃথক সম্প্রদায়, গৌড়ীয় সম্প্রদায়ও তজ্রপ 
একটি পৃথক সম্প্রদায় । অনেকে মনে করেন, পূর্কোল্লিখিত চারিটি সম্প্রদায়ই হইতেছে অন্থমোদিত বৈষ্ণব সম্প্রদায় 
তদতিরিক্ত কোনও বৈষ্ণব সম্প্রদায় নাই। কিন্ত ইহারও কোনও শাষ্তরীয় প্রমাণ দৃষ্ট হয় না। এ সম্বন্ধে যাহার! বিশেষ 
আলোচনা দেখিতে ইচ্ছা করেন, তাহার! লেখকের “গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন,” প্রথম খণ্ডের ভূমিকায় “গৌড়ীয় বৈষ্ণব 
সম্প্রদায় ও মাধব সম্প্রদায়” শীর্ষক প্রবন্ধের প্রতি দৃষ্টিপাত করিতে পারেন। 

যাহা হউক, শ্রীবন্দীবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে এক পাঠান পীরের সঙ্গেও কোরাণের প্রতিপাদ্য বিষয় 
সম্বন্ধে শ্রীমন্মহা প্রভুর বিচার হইয়াছিল। প্রভু বলিগ়াছিলেন--কোরাণের প্রতিপাদ্য হইলেন সবিশেষ ব্রহ্ম, 
অভিথেয় হইল ভক্তি এবং প্রয়োজন হইল ভগচ্চরণে গ্রীতি | প্রভুর কৃপায় সপার্ধদ পাঠান পীর বৈষবধর্ম গ্রহণ করিয়া 
ধন্য হইয়াছিলেন | 

সাম্প্রদায়িকতার অভাব। প্রভুর উপদেশের এবং আচরণের আদর্শে একটা সম্প্রদায় গঠিত হইয়! থাকিলেও 
তাহার মধ্যে সাম্প্রদায়িক সঙ্কীর্ণতা ছিলন!। প্রীপাদ শঙ্করাচার্য্য প্রবর্তিত জ্ঞানমাগ-সম্প্রদায়ের সাধ্য এবং সাধন 
ভক্তিবিরোধী হইলেও দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণের সময়ে প্রভু “সিংহারি মঠে আইল! শহ্বরাচার্ধয স্থান ॥ ২৯২২৭ 
( গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের অসা্প্রদায়িকত| একটা স্বতন্ত্র প্রবন্ধে আলোচিত হইবে )। 

বৈষ্ণব লেখকগণ মুখ্যভাবে প্রভুর শিক্ষা এবং আচরণেরই বিবরণ দিতে চেষ্ট| করিয়াছেন। এঁতিহাসিক 
দিকুটায় তাহারা বিশেষ মনোযোগ দেন নাই। তাঁহার চরিতের এতিহাসিক তথ্য আবিষ্কৃত হইলে সম্ভবতঃ 
অনেক নৃতন বিষয় জানা যাইবে এবং লৌকিক সমাজের কোন্‌ কোন্‌ দিকে তাঁহার প্রভাব কিভাবে ক্রি 
করিয়াছিল, তাহাও জানা ষাইবে। এসকল বিষয়ে কেহ যদি অনুসন্ধান করেন, তাহ! হইলে বাঙ্গালার একট! 
লুপ্ত সম্পদ হয়তে। আবিষ্কৃত হইতে পারে । 

তাঁহার লীলার এবং উপদেশে প্রভু ধর্-সন্ন্ধে যে সমস্ত তত্ব প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন, পরবর্তী প্রবন্ধসমূহে 
আমরা তাহার দিগ দর্শন দিতে চেষ্টা করিব । 


শ্রীরুষ্ততত্ব 


ব্ৰহ্ম ৷ পৃথিবী, চন্দ্র, সু্য, গ্রহ, নক্ষত্ৰাদি পরিদৃশ্ঠমান্‌ বিশ্ব এবং তাহার অতীত যাহা কিছু আছে বাঁ থাকিতে 
পারে, তৎসমস্তের মূল যিনি, অথবা! যাহাতে তঙ্সমন্ত অবস্থিত, বেদাদি শাস্ত্র তাহাকে ত্রদ্ম-নামে অভিহিত 
করিয়াছেন। ব্রহ্ম-শব্দটী তাহার স্বরূপব।চক ; ইহার অর্থ_বৃহত্তম বস্তু; সেই বস্তা কিসে এবং কিরূপে বৃহৎ, 
রন্ব-শব্দের অর্থ আলোচন! করিলেই তাহা পরিস্ফুট হইবে । 

ব্ৰহ্মাশব্দের অর্থ, ব্রজ সশক্তিক। বুংহ-ধাতু হইতে ব্রহ্ম-শব্দ নিষ্পন্ন ; বৃংহতি বুংহয়তি চ ইতি ব্রহ্ম 
( বৃংহতি) যিনি বড় হয়েন এবং (বৃংহয়তি ) যিনি বড় করেন, তিনি ব্রন্ম। তাহ! হইলে, যিনি ব্রহ্ম-শব্দ-বাচ্য, 
তিনি নিজে বড় এবং বড় করেনও। যিনি বড় করিতে পারেন, নিশ্চয়ই বড় করার শক্তি তাহার আছে। স্থতরাং 
“বৃংহয়তি”-অৰ্থে_ব্ৰহ্মের যে অন্ততঃ একট! শক্তি_-বড় করার শক্তি -আছে, তাহাই বুঝ! যায়। শ্রুতি বলেন, একট! 
নয়, তাহার অনেক শক্তি আছে এবং এ সমস্তই তাহার স্বাভাবিকী শক্তি; অর্থাৎ কস্তুনীর গন্ধের প্তায়, অগ্নির 
দাহিকাশক্ির ন্যায়, জলের অগ্নি-নির্বাপকত্বের গ্যায় ব্রহ্মের শক্তিও তাহা হইতে অবিচ্ছেন্য। এসমস্ত শক্তি 
তাঁহার স্ব্নগত, নিতযসধবন্ধবিশিষ্ট। “পরাস্ত শভিব্বিবিধৈব শ্রয়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়াচ। শ্বেতাশ্বতর। ৬৮” 
বাস্তবিক তাহার বিবিধ_-অনন্তবিধ শক্তিই থাকার কথা; কারণ তিনি “বৃংহতি”বড় ; কাহা অপেক্ষা, কিসে 
এবং কতটুকু বড়, তাহার কোনও উল্লেখ কোথাও না থাকায় বুঝিতে হইবে, তিনি অন্য সকল অপেক্ষা, সকল 
বিষয়ে সমধিকরূপেই বড়। তাঁহার সমানও কেহ নাই, তাহা অপেক্ষা অধিকও কেহ নাই। “ন তৎ সমশ্চা ভ্যিধিকশ্চ 
দৃশ্যতে॥ শ্বেতাশ্বতর ॥৬৷৮৷” সুতরাং তিনি স্বরূপে বড়, শক্তিতে বড় এবং শক্তির কাধ্যেও বড়। স্বরূপে বড় 
হওয়াতে তিনি সর্ববব্যাপক-_সর্বগ, অনন্ত, বিভু; শক্তিতে বড় হওয়াতে শক্তির সংখ্যায় এবং প্রত্যেক শক্তির 
গরিমাণেও তিনি সর্বাপেক্ষা! সমধিকরূপে বড়। তাহার অনন্ত শক্তি এবং প্রত্যেক শক্তির পরিমাণও তাহাতে 
অনস্ত। শক্তি অর্থ কাধ্যক্ষমত। ; শক্তি থাকিলেই ক্রিয়া থাকিবে । বস্তুতঃ কাধ্যঘারাই শক্তির অস্তিত্ব স্থচিত হয়। 
_ পুর্বোন্লিখিত শ্বেতাশ্বতর-বাক্যই ব্রহ্মের শক্তির ক্রিয়ার কথা স্পষ্ট কথায় প্রকাশ করিতেছে “জ্ঞানবলক্রিয়াচ”__ 
তাহার জ্ঞানের ত্রিয়া এবং বলের বা ইচ্ছার ক্রিয়াও আছে। তিনি যখন সকল বিষয়েই সর্ববাপেক্ষা। সমধিকরপে 
বড়, তখন তাহার প্রত্যেক শক্তির কার্ধযও সর্বাপেক্ষা সমধিকরূপে অধিক । শ্রুতি বলিয়াছেন“ অনস্তং ব্রহ্ম ৷” . ব্রচ্ছের 
এই আনন্ত্য সকল ব্ষিয়ে_স্বরূপে, শক্তিতে এবং শক্তির কার্যে, শক্তির প্রকাশ-বৈচিত্রীতে। 

শব্দার্থ প্রকাশ করিবার জঙ্ মুক্তপ্রগ্রহাবৃত্তি* প্রয়োগের সর্বোত্তম স্থল কিছু যদি থাকে, তবে তাহা পরতত্ব- 
বাচক শব্দ ; কারণ, পরতত্বই একমাত্র পরমস্বত্্র_সর্ব্ববিধ বাঁধাবিঘ্বের অতীত-_বস্ত। তাই, পরতত্ববাচক 

”-শব্ের অর্থ মুক্তপ্রগ্রহাবৃত্বিতে করাই সঙ্গত; এই বৃত্তিতে অর্থ করিতে গেলে “বৃহতি” এবং “বুংহয়তি” 

এতছুভয়ই গ্রহণ করিতে হইবে এবং এতছুভয় অর্থের চরমসীমা৷ পর্যন্তই গ্রহণ করিতে হইবে; তাহা হইলে বুঝা 
যাইবে, ব্রন্মের বুহত্ব_-আনন্থ্য পর্য্যন্ত বাপক এবং এই আনন্ত্য কেবল স্বরূপে নয়, পরন্ক শক্তিতে, শক্তির কাধ্যে 
এবং গ্রকাশবৈচিত্রীতেও । 


* সংস্কৃতণান্সে মুক্তপ্রগাহবৃত্তিনামে শব্দার্থ প্রকাশের একটা রীতি আছে; শব্দের ধাতুপ্রত্যয়গত অর্থের অবাধ বিকাশই ইহার 
তাৎপর্ধ্য। গ্রগ্রহ-শব্দের অর্থ বোড়ার লাগাম--যাহা অশ্বের গতিকে সংযত করে, .গতিপথে বাধা জন্মায়। এই লাগাম যদি খুলিয়া 
দেওয়া হয়, তাহা হইলে অথ হয় মুক্তপ্রগ্রহ-তাহার শক্তি-সামর্থ্যের শেষসীমা পর্যন্ত অশ্ব তখন স্বীয় অভীষ্ট পথে গমন করিতে 
পারে। কোনও শব্দের ধাতুপ্রত্যয়গত অর্থও যদি স্বীয় বিকাশের পথে কোনওরূপ বাধাবিদ্ন না পায়, তাহা হইলে তাহা বিকাশের 
শেষদীমা পর্যন্ত পৌছিতে পারে; তখনই তাহ! হয় অত্যন্ত ব্যাপক । সে বৃত্তিতে অর্থ করিলে শব্দার্থ এরূপ অবাধ ব্যাপকতা লাভ 
করিতে পারে, তাহাকে বলে মূক্তপ্রগ্রহাবৃত্তি। 


শ্রীকৃষ্ণতন্ব a৩ 


ব্ৰহ্ম-শব্দের অর্থ করিতে যাইয়| যদি “বৃংহতি এবং “বৃংহয়তি”-_এই দুইটী অংশের কোনও একটীকে বাদ 
দেওয়া হয়, তাহা হইলে অর্থ হইবে অসম্পূর্ণ, ব্রন্মের অপুর্ণতজ্ঞাপক, ব্রহ্ধত্বের হানিজ্ঞাপক। উভয় অংশের অর্থ 
গ্রহণে এবং উভয় অর্থের সর্বোত্তম ব্যাপকতাতেই ব্রহ্মের পরতত্বত্ব সুচিত হইতে পারে; তাই শান্স বলিয়াছেন 
বৃহত্বাদ্বহণত্বাচ্চ তদ্ত্ৰহ্ম পরমং বিদুঃ। বিষ্ণুপুরাণ। ১।১২।৫৭ | শ্রুতিও ইহার সমর্থন করেন। “ন তৎ সমশ্চাভ্যধিকশ্চ 
দৃশ্তাতে ॥ শ্বেতাশ্বতর | ৬৮॥ _তাহার সমানও দেখা যায় না, তাহা অপেক্ষা বড়ও দেখা যায় না।” এই উক্তিদ্বারা 
“বৃহতি”-অংশ গ্রহণের কথা জান! যায়। আর পুর্ব্বোদ্ধত “পরাস্য শক্কিবিবিধৈব শ্র়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবল- 
ক্রিয়াচ’, _বাক্য হইতে “বৃংহয়তি” অংশ গ্রহণের কথা জানা যায়। যাহারা পরতত্ব ব্রদ্ধকে নিঃশক্তিক বলেন, 
তাহারা কেবল “বৃংহতি”-অংশকেই গ্রহণ করেন, “বুংহয়তি”-অংশকে উপেক্ষা করেন; তাহাতে, ব্রন্মের বা পরতদ্বের 
পূর্ণতার হানি হয়; এইরূপে তাহারা যে তত্বের সন্ধান পান, তাহাও একটা তত্ব বটে, কিন্তু তাহা পরমতব নহে 
উল্লিখিত বিষ্ণুপুরাণের এবং শ্রুতির উক্তিই তাহার প্রমাণ । 

এস্থলে ব্ৰহ্ম-শব্দের যে অর্থ করা হইল, তাহ! প্ররুতি-প্রত্যয়লনধ মুখ্যাবৃত্তির অর্থ (১॥৭৷১০৩ পয়ারের টাকায় 
মৃখ্যাবৃত্তির লক্ষণ দ্রষ্টব্য ) এবং এই অর্থ যে শ্রাতিবাক্যদ্বারা৷ সমধিত, তাহাও দেখান হইয়াছে । শ্রুতি ব্রদ্দের স্বাভাবিকী 
শক্তির কথ! বলিয়াছেন এবং শক্তি স্বীকার করিয়াই উক্ত মুখ্যাবৃত্তির অর্থ পাওয়া গিয়াছে । শক্তি স্বীকার করিলেই 
্রন্মের সশক্তিকত্ব এবং সবিশেষত্ব স্বীকার করিতে হয়। ব্রহ্ম-শব্দের মুখ্যার্থে ব্রঙ্গের সশক্তিকত্ব এবং সবিশেষত্বই 
প্রতিপন্ন হইয়াছে। শ্রুতিতে এইরূপ মুখ্যার্থের স্পষ্ট উল্লেখও দৃষ্ট হয়। মুগ্ডকোপনিষৎ বলেন_-“থঃ সব্ব্জঃ সব্ববিদ্‌ 
হস্যৈষ মহিমা ভূবি দিবি ব্ৰহ্মপুরে হেষ ব্যোম্নযাত্ম| প্রতিষ্ঠিঃ । ২1২।৭1”-_-এই শ্রতিতে ত্রদ্ধকে “সববর্জ, সব্ববিৎ” 
বল! হইয়াছে, ত্রন্মের মহিমার কথাও বল! হইয়াছে।  “যমেবৈষ বুখুতে তেন লভ্য স্তপোষ আত্ম! বুখুতে তনুং স্বাম্‌ ॥ 
. মুগডক। ৩২৩ কঠ। ২।২৩।৮ এই শ্ৰঁতিবাকোোও ব্ৰহ্মের বরণ করার শক্ির_ন্থৃতরাং তাহার সশক্তিকত্বের 
এবং সবিশেষবের-_কথা দৃষ্ট হয়। বেদাস্তের প্রথম সুত্রের ভাষ্বো ্রপাদ শন্ষরাচাধ্যও ব্রস্থতরের মুখ্যার্থে 
উত্তরূপ অর্থই করিয়াছেন । “নিত্াশুবুদধমুক্্বভাবং সব্বজ্ঞং সব্বশক্তিসমন্বিতং ত্রহ্ম, ব্হ্মশব্দদ্য হি বুৎপাগ্যমানস্য 
নিত্যস্ুদধতাদয়ো হর্থাঃ প্রতীয়স্তে । বুহতেধ্ণাতোরতানুগমাৎ ॥ ১1১১ ব্রহ্মস্থত্রের শঙ্গরভাষা ॥”_-এইভাষ্যে শ্রীপাদ 
শঙ্কর মুখ্যার্থে ্রহ্মকে “সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তিসমন্থিত” বলিয়! উল্লেখ করিয়াছেন । 

শঙ্করাচাযে যর মত ও তাহার খণ্ডন। গ্রীপাদ শঙ্কর কিন্তু শেষকালে লঙগণা বৃত্তির শরয়ে উল্লিখিত ্বরুত ' 
ুখ্যার্থকেও উড়াইয়। দিয়াছেন (১1৭1১০৪ পয়ারের টাকায় লঙ্গণা ও গোঁণী বৃত্তির তাৎপর্য্য জবা )। লঙ্গণাবৃত্তির 
আশ্রয়ে তিনি স্থাপন করিয়াছেন_ ্রদ্ধ নিঃখক্তিক এবং নির্বিশেষ। জীব-ব্রন্মের অভেদত্ব স্থাপনই ছিল তাহার 
প্রধান লক্ষ্য । শ্রৃতিতে ব্রহ্মের ভেদবাচক এবং আভেদবাচক-_এই উভয় রকমের উক্তিই দৃষ্ট হয়, এমন কি একই 
শ্রতিতেও এই উভয় রকমের উক্তি দুষ্ট হয় (১1১১৩ পারের টাকায় আদিলীলার ৫৫৩-৪৫ পৃষ্ঠায় আলোচন 
ভষ্টব্য )। এইরূপ আপাতদৃষ্টিতে পরস্পর-বিরোদী শ্রুতিবাক্যের সমন্বয়েই যথার্থ মীমাংসা সম্ভব । শন্ধরাচার্্য 
ভেদবাচক-রতিগুলির পারমাধিক মূল্য অর্থাৎ ব্রন্মের তত্ব-নির্ণায়ক মুল্য স্বীকার করেন নাই। তিনি বলেন_-সভেদ- 
বাচক শ্রুতিবাকাগুলিই তনব-নির্ণায়ক ; অপরগুলি নয়। কিন্তু ভাহায় এই মতের সমর্থনে তিনি কোনও স্পষ্ট- 
শ্রতিবাকোর উল্লেখ করেন নাই ; স্থলবিশেষে তিনি যে শ্রঁতিবাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহার মৃখ্যাবৃত্তির অর্থ 
তাহার মতের সমর্থক নহে, তীহার স্বকল্লিত লক্ষণাবৃত্তির অর্থই হয়তে| তাহার সমর্থক । শেষ পর্য্যন্ত দ্বাড়াইল 
এই যে-তাহার নিজস্ব যুক্তি ব্যতীত কোনও শ্রতি-প্রমাণ তাহার এইরূপ মতের পোষক নহে। 

তত্বমসি-বাক্যের লক্ষণাবুত্তির অর্থে কিরূপে জীব-ত্রহ্মের একত্ব স্থাপন কর! হইয়াছে, তাহ। বিবেচনা করিলেই 
তাহার ব্যাখ্য। প্রণালীর একটু আভাস পাওয়া যাইবে । উক্ত বাক্ে_তৎ ত্বম্‌ অসি-_এই বাক্যে, তৎশব্দে সর্ব 
সর্বশক্তিমান চিদ্রূপ ব্রহ্মকে এবং ত্রম_শব্দে অন্পজ্ঞ অল্পশক্তিমান, চিদ্রপ জীবকে বুঝায় । ব্রহ্ম এবং জীব-_উভয়ই 
চিদ্রূপ। চিদংশে উভয়ে এক হইলেও যতক্ষণ পর্যন্ত তাহাদের বিশেষণগুলি_্রন্মের বিশেষণ সর্বজ্ঞ, সর্ধশক্তিমান 


১০ 


৭৪ স্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


এবং জীবের বিশেষণ অল্পঙ্ঞ, অল্পশক্তিমান, এই বিশেষণগুলি যতক্ষণ _থাকিবে,ততক্ষণ উভয়ের সর্ব্ববিষয়ে একত্ব 
স্থাপন করা চলে না। তাই প্রীপাদ শঙ্কর উভয়ের বিশেষণগুলিকেই বাদ দিয়াছেন। ব্রহ্ধের বিশেষণ সর্বজ্ঞ ও 
সর্বশক্তিমান্কে বাদ দিলে থাকে কেবল চিদ রূপ ব্রহ্ম, আর জীবের বিশেষণ অল্পজ্ঞ ও অন্নশক্তিমান্‌কে বাদ দিলে 
থাকে কেবল চিদরূপ জীব। এক্ষণে উভয়েই যখন চিদ্রূপ, তখন উভয়ের একত্রে বিদ্ব জন্মাইবার কিছু থাকে না। 
এইরূপে তিনি জীব ও ব্রন্বের একত্ব স্থাপন করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন। এই ভাবের অর্থকে বলে জহদজহৎস্থার্থ 
লক্ষণ! ( ১191১০৪ পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। কিন্ত যে স্থলে মুখ্যাবুত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে, সেস্থলে লক্ষণার 
আশ্রয় গ্রহণ করার বিধি শাস্তান্থমোদিত নহে। মুখ্যার্থের সঙ্গতি না থাকিলেই লক্ষণার আশ্রয় নেওয়া যায়। 
_ “মুখ্যাৰ্থবাধে শকান্য সম্বন্ধে যাহগ্যধী ভঁবেৎ সা লক্ষণা। অলঙ্কারকৌত্তভ । ২1১২৮ ব্রহ্ম-শব্দের মুখ্যার্থ যে শ্রুতিসন্মত 
এবং তাহ যে শরীগাদ শঙ্করও গ্রহণ করিয়াছেন, তাহা পূর্বেই দেখান হইয়াছে। স্থতরাং মুখ্যার্থের সঙ্গতি আছে। 
তথাপি, মুখ্যার্থ হইতে “সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান” এই বিশেষণদ্বয়ের পরিত্যাগপুর্কাক, তত্বমসি-বাক্যের ব্যাখ্যা 
প্রসঙ্গে লক্ষণাবৃত্তিতে তিনি যে ত্রহ্ম-শব্দের অর্থে “বিশেষণহীন"” চিদ্বস্ত মাত্র অর্থ করিয়াছেন, তাহা শান্ান্থমোদিত 
হইতে পারে না। সর্বজ্ঞত্ব এবং সর্বশক্তিমত্বা হইল শক্তির ক্রিয়া । এই ছুই বিশেষণ পরিত্যাগ করায় ব্রহ্ষের 
শক্তিহীনতাই তিনি ধরিয়া লইয়াছেন। ইহাও শ্রুতিবিরোধী, যেহেতু, “পরাস্ত শক্তিবিবিধৈব শ্রায়তে স্বাভাবিকী 
জ্ঞানবলক্রিয়াচ”-_ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে ব্রন্মের স্বাভাবিকী অবিচ্ছেগ্য। শক্তির অস্তিত্বের কথাই বলা হইয়াছে । 
তাহার যুক্তি হইতেছে এই । তিনি বলেন, উপাসনার সুবিধার জন্যই শ্রতিতে ব্রন্মের সবিশেষত্বের বা আকারাদির 
কথ! বলা হইরাছে। “আকারবদ্‌ ব্রঙ্মবিষয়াণি বাক্যানি * * * উপাসনা-বিধিপ্রধানানি। ৩২1১৪ । ব্র্স্থত্রের 
শঙ্করভাষ্য।” এবিষয়ে ব্রহ্মহ্থত্রের গোবিন্দভায্য বলেন-_-“ন চ ধ্যানার্থমসদেব তত্বং তত্র কল্প্যতে ।_-উপাসনাক় 
ধ্যানের জন্য যে বিগ্রহ স্বীকাধ্য, তাহ! অলীক কল্পনা নহে। যেহেতু--“তং বিগ্রহমেব যন্মাৎ পরমাত্মানমাহ . 
শ্রতিরতঃ প্রমেয়ং তত্বমিতার্থ: | শ্রুতিতে বিগ্রহকেই পরমাত্ম। বলা হইয়াছে। স্থতরাং এই বিগ্রহ প্রমেয় তত্ব, 
অলীক বস্তু, নহে ।  ৩২।১৬ |. ব্রহ্স্থত্রের গোবিন্দভাষ্য |” (এই উক্তির সমর্থক একাধিক শ্রুতিবাক্য গোবিন্দভাষ্ে 
উদ্ধৃত হইয়াছে ) | স্কৃতরাং সবিশেষত্সথক শ্রুতিবাক্যগুলি সন্ধে শ্রীপাদ শক্করের উক্তি শ্রতি-প্রতিষ্ঠিত নহে । 
(বিশেষ আলোচন! ১1৭।১০৬-১৩ পারের টাকায় দ্রষ্টব্য )। 
] বেদান্তের “জন্মাগ্যন্ত যতঃ ১1১1২ ॥১ সুত্র, “যতো বা ইমানি ভুতানি জায়ন্তে”-ইত্যাদি বহু শ্রুতিবাক্যও বর্গের 
সবিশেষত্বপ্রতিপাদক । শ্রীপার্দ শঙ্করের অভিমত শ্রুতিবাক্যের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে বলিয়া আদরণীয় 
হইতে পারে না। 
ব্ৰহ্মা সচ্চিদানন্দ, স্বগ্রকাশ ও জ্ঞানন্বরূপ | যাহা হউক, পূর্বোক্ত আলোচন| হইতে জানা গেল, ত্র 
সর্ববৃহত্ম-তবর, ব্রদ্-শব্দের অর্থ--তৰ সর্ববৃহ্ত্তম। ২।২৪।৫৩।৮ কিন্তু এই ব্রদ্ধ কি বস্তু ? ব্রহ্মের উপাদান কি? 
অতি বলেন--আননদং ব্রহ্ধ। আরও বলেন_-্রন্ধ সং, চিৎ এবং আনন্দ। বহু ক্রুতিবাক্যে কেবল “আনন্দ”-শব্দ 
দ্বারাই পরতব্ব-্র্ষকে অভিহিত করা হইয়াছে । তাহাতে বুঝা! যায়, আনন্দই ব্রহ্মের উপাদান “আনন্দময়োইভ্য৷- 
সাৎ।”--আনন্দশবের উত্তর প্রাচূ্যার্থে বা উপাদানার্থে ময়ট, প্রত্যয় । সৎ ও চিৎ আনন্দের বিশেষ্ণ-স্থানীয় | 
সং-শব সত বা অন্তিত্ববোধক ; যে আনন্দ ব্ৰহ্মের উপাদান, তাহা। সৎ--ভুত, ভবিষ্যৎ এবং বর্তমান, তিনকালেই 
তাহার অন্তিত্ব, তাহা অনাদিকাল হইতেই বিছ্যগান, বর্তমান কালেও আছে এবং ভবিষ্যতেও অনস্তকীল পর্য্যন্ত 
থাকিবে) এই আনন্দ নিত্য--জগতের প্রাকৃত আনন্দের ন্যায় ক্ষণভ্গুর -অনিত্য নহে। আর চিৎ্-শব্ধে চেতন 
" অজড়_-বুঝায়।. যে আনন্দ ব্রদ্মের উপাদান, তাহা কেবল যে নিত্য তাহা নহে; তাহা চেতনও_ প্রাকৃত আনন্দের 
শ্যায় জড়, অচেতন নহে। চেতন বলিয়া এই আনন্দ নিজেকে নিজে অন্গুভব করিতে পারে এবং অপরকেও 
অন্নুভব করাইতে পারে; তাই এই আনন্দ স্বপ্রকাশ | আবার যাহা চেতন, তাহার যেমন শস্থভব্ব করিবার এবং 
করাইবার শক্তি আছে, তেমনি জানিবার এবং জানাইবার শক্তিও আছে; তাই এই আনন্দ বা ব্রহ্ম জ্ঞানস্বরূপও। 


শ্রীকৃষ্ততত ৭৫ 


“সত্যং জ্ঞানং আনন্দং ব্রহ্ম? আনন্দস্বরপ ব্রহ্ম নিত্য, চেতন_স্বপ্রকাশ এবং জ্ঞান্বরূপ ॥ এই আননন্বরূপ ত্রদ্ধই 
একমাত্র নিত্যাবস্ত-সষটির পুর্ব্বে একমাত্র এই ত্রক্মই ছিলেন । “সদেব সৌম্য ইদমগ্র আসীৎ॥” তাই কেবল “সৎ” 
বলিতেও এই আনন্দ-স্বরূপ ব্রহ্মকেই বুঝায়। আবার এই ব্ৰহ্মই একমাত্র চেতনবস্ত_চিদ্রবস্তু , অন্যত্র যাহা কিছু 
চেতনা দেখা যায়, তাহা কেবল এই নিত্য চিদ্ বস্তু ব্রহ্মে প্রতিষ্ঠিত বলিয়াই। তাই কেবল “চিৎ” বলিতেও এই 
আননস্বরূপ ব্রহ্ধকেই বুঝায় । স্থতরাং যাহা সৎ, তাহাই চিৎ এবং আনন্দ ; যাহ! চিৎ, তাহাই সৎ এবং আনন্দ 
এবং ষাহা আনন্দ, তাহাই সৎ এবং চিৎ । 

্রচ্মের শক্তির বিকাশ.বৈচিত্রী। শক্তিবিকীশ-বৈচিত্রীর নিত্যত্ব এবং ত্রন্মের বিকারহীনত্ব $= 
পুর্বে বলা হইয়াছে, ব্রদ্মের শক্তির যেমন অনন্ত বৈচিত্রী, প্রত্যেক শক্তির বিকাশ-বৈচিত্রীও অনন্ত । কিন্তু শক্তির 
বিকাশ-বৈচিত্রী কি? বিকাশের বিভিন্ন স্তরই বিকাশ-বৈচিত্রী। একজন লোক বিশ সের বোবা টানিয়া নিতে 
পারে; সুতরাং সে যে পাচ সের, সাত সের, দশ সের ইত্যাদিও টানিয়৷ নিতে পারে, তাহা সহজেই বুঝা যায়। 
বিশ সের নেওয়ার সময় তাহার যে শক্তির প্রয়োগ করিতে হয়, পাচ সের নেওয়ার সময় নিশ্চয়ই সে শক্তির 
প্রয়োগ করিতে হয় না--পাঁচ সের নিতে যতটুকু শক্তি প্রয়োগ করা দরকার, ততটুকুই প্রয়োগ করিতে হয় এবং 
তাহ। নিশ্চয়ই বিশ সের টানিয়া নেওয়ার উপযোগী শক্তির একটা অংশ এবং তাহার পুর্ণশক্তিবিকাশের পথে একটা 
স্তর| ত্রন্দের প্রত্যেক শক্তির পরিমাণও অসীম । এই অসীমত্ব পর্য্যন্ত বিকাশের পথে প্রত্যেক শক্তিকেই বিভিন্ন- 
স্তর অতিক্রম করিয়া যাইতে হয় ; এই বিভিন্ন স্তরই সেই শক্তির বিভিন্ন বিকাশ-বৈচিত্রী। পরতত্বে তাহার 
প্রত্যেক শক্তিরই পুর্ণতম বিকাশ-_অসীমত্ত পর্য্যন্ত বিকাশ এবং এই বিকাশ নিত্য ; নচেঙ ব্রদ্মের পরমত্ব বা পুর্ণত্ব 
এবং নিতাত্ব থাকে না। প্রত্যেক শক্তির পুর্ণতম বিকাশ যদি নিত্য হয়, বিকাশের বিভিন্ন স্তর বা! বিভিপ্ন-বৈচিত্রীও 
নিত্য হইবে; নতুবা! পুর্ণতম বিকাশের নিত্যত্ব থাকেনা। বিশেষতঃ, নিত্যত্ব ব্ৰহ্মের একট! স্বরূপগত ধর্ম) 
স্থতরাং তাহার প্রত্যেক শক্তি, প্রত্যেক শক্তির বিকাশ এবং বিকাশের প্রত্যেক বৈচিত্রী ও কার্ধ্য-সমন্তই নিত্য 
হইবে। স্বরূপের ধর্ম্ম_স্বরূপের প্রত্যেক অংশ এবং প্রত্যেক বৈচিত্রীতেই বিদ্যমান থাকিবে। ব্ৰহ্মের শক্তি, 
শক্তিকার্য্য এবং শক্তির প্রকাশ-বৈচিত্রী নিত্য বলিয়া শক্তির বিকাশাদিতে ত্রদ্ধ কোনওরূপ বিকৃতি প্রাপ্চ হন না। 
যাহ! ছিলনা, তাহা যখন কোনও বস্তুতে আসে, তখনই সেই বস্তু বিরুত হইয়াছে বলিয়। মনে করা হয়। একাধিক 
শক্তির বিভিন্ন বিকীশ-বৈচিত্রীর সম্সিলনেও আবার অশেষবিধ বৈচিত্রীর উদ্ভব হয় ; তাহারাও নিত্য 

শক্তির কার্যয-বৈচিত্রী নিত্য । শক্তির বিকাশ সুচিত হয় তাহার কাধ্যে। তরঙ্গে শক্তিবিকাশের যখন 
অনন্ত-বৈচিত্রী, তখন তাহার শক্তিকার্ধ্ের বৈচিত্রীও অনন্ত এবং প্রত্যেক কার্য্য-বৈচিত্রীও নিত্য ; সুতরাং শক্তিকাধ্য- 
দ্বারাও ব্রন্মের বিকারহীনত্ব ক্ষুণ হয় না। 

শক্তির ক্রিয়ায় ত্রক্মোর বিশেষত্ব । শক্তির ক্রিয়ায় নি্্বিশেষ বস্তু সবিশেষত্ব লাভ করে। কু্তকারের 
শক্তিতে নিব্বিশেষ মৃত্তিকা সবিশেষ ঘটাদিতে পরিণত হয় । ব্রহ্গের শক্তির ক্রিয়াশীলতাও এরূপ বিশেষত্ব উৎপাদন 
করে। ব্রন্ের কতকগুলি শক্তি তাহার স্বূপের উপরও প্রভাব বিস্তার করিয়। থাকে ; এই শক্তিগুলিকে স্বরূপশক্তি 
বা চিচ্ছক্তি বলে, অস্তরপ্গা-শক্ভিও বলে । (পরবর্তী শক্তিতত্ব প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। স্বরূপশক্তির ক্রিয়ায় ব্রচ্মের স্বরূপও 
বিশেষত্ব লাভ করিয়া! থাকে, ব্রদ্ম আকার পরিগ্রহও করিয়া থাকেন। তাই প্রদ্ষের মুর্ভ ও অমুর্ভ এই 
দ্বিবিধ অভিব্যক্তির কথা শ্রতিতে দেখা যায়। go j 

বর্গ রসস্বরূপ । ব্রহ্ম আনন্দ-স্বরূপ । স্বরূপশক্তির ক্রিয়ায় তিনি যে সমস্ত বিশেষত্বাদি ধারণ করেন, 
তৎসমন্তই আনন্দ-বৈচিত্রী। আনন্দ স্বতঃই আস্বাদ্য বলিয়া এই সমস্ত আনন্দ-বৈচিত্রীর আস্বাদন-বৈচিত্রীও স্বরপ- 
শক্তির প্রভাবে সাধিত হইতেছে । ব্রদ্ষের আনন্দ চেতন বলিয়া, নিজেকে নিজে অঙ্ভব করিতে পারেন বলিয়া 
অশেষবিধ আনন্দ-বৈচিত্রীর আস্বাদন-বৈচিত্রীও তিনি অনুভব করিয়া থাকেন। এসমন্ত কারণেই শ্রুতি ব্রদ্ষকে 
রূসস্বরূপ বলিয়াছেন। “রসোবৈসঃ। তৈত্বি ২।৭॥৮ রস-শব্দের দুইটা অর্থ_রস্ততে ( আস্বাদ্যতে ) ইতি রস: 


৭৬ ্ীপ্রীচৈতন্তচরিতামতের ভূমিকা 


এব্‌ং রসয়তি ( আস্বাদয়তি ) ইতি রসঃ। যাহা আস্বাগ্ভ__যেমন মধু__তাহ| রস । আর যে আস্বাদন করে _যেমন 
ভ্রমর_সেও রস। সুতরাং রস-অর্থে আস্বাদ্য এবং আম্বাদক (রসিক) দুইই হয়। ইহ! হইল রস-শব্দের সাধারণ 
অর্থ; এই অর্থান্গসারে গুড়ও রস; কারণ তাহার একটা স্বাদ আছে? আর পিপীলিকাও রসিক; কারণ, 
পিপীলিকা গুড় আস্বাদন করে। কিন্তু রসশাক্ত্রে একটা উৎকর্ষজ্ঞাপক বিশেষ অর্থেই রসশব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে__ 
সাধারণ অর্থে নহে ।  রস-শাস্ত্রান্থসারে চমৎকারিত্বই হইল রসের প্রাণ; যাহাতে চম্ৎকারিত্ব নাই, রস-শান্ত্র তাহাকে 
“রস” বলেন না “রসে সারশ্চমৎকারে! যং বিনা ন রসো রসঃ। তচ্চমৎকারসারত্ছে সর্বত্রৈবাদ্ভুতে| রসঃ ॥ 
অলঙ্কারকৌত্তভ ৷ ৫1৭1” অনৃষপু্ব, অ্রতপুর্বব, অনন্ুভূতপুর্বব কোনও বস্তুর দর্শনে, অবণে, অনুভবে মনে যে একট। 
. বিশ্য়াক ভাবের উদয় হয়, তাহাই চমংক্কৃতি। এতাদৃশী চমত্রুতিই হইল রসের প্রাণ, রসের সার। কিন্ত কেবল 
__ এই চমত্কুৃতি থাকিলেও আস্বাদ্য বস্তুকে রস বল' হয় না, আরও একটা বস্তু চাই; তাহা হইতেছে এই আন্বাদন- 
- চম্‌ৎকারিত্বের অপুর্ববতা। আস্বাদন-চমতকীরিত্ব এপ হওয়া চাই, যাহাতে আস্বাদনে বহিরিন্দিয় ও অস্তরিঞ্জিয় 
উভয়ের ব্যাপারই তাহাদের স্বাভাবিক কার্য্যবিষয়ে স্তম্ভিত হইয়া যায়, সমস্ত ইন্দিয়বৃত্তিই যেন আশ্বাদনের চমৎ- 
কারিত্বেই কেন্দ্রীভূত হইয়া অপর বিষয়ে অনুসন্ধানশূন্ত হইয়! পড়ে। আশ্বাদাবন্ত যখন এজাতীয় আশ্বাদন-চমৎকারিত্ 
ধারণ করে, তখনই তাহাকে রস বল! হয়। “বহিরন্তঃকরণয়োর্যাপারান্তররোধকম্‌। ম্বকারণসংক্লেষি চমৎকারি 
সুখং রসঃ1” স্থতরাং যে বস্তুর আস্বাদনে প্রতিক্ষণেই চমৎকারিত্ব__নিত্য-নব-নবায়মানত্ব অনুভূত হয়, যাহার আন্বাদনে 
গ্রতিক্ষণেই মনে হয়, এরূপ অপূর্ব মাধুর্য পূর্বে আর কখনও অনুভব করা হ নাই, স্থতরাং যাহার আস্বাদনে 
কখনও বিতৃষ্ণা তে| জন্মেই না, বরং প্রতিমূহর্তে আস্বাদন-পিপাসা কেবল বদ্ধিতই হয়, এবং যাহার আস্বাদন- 
চম্‌ৎকারিত্বের আতিশয্যে অস্তরিন্দিয় ও বহিরিন্দ্রিয়ের অন্য সমস্ত ব্যাপার স্তম্ভিত হইয়া যায়, তাহাই হইল আস্মাদা 
রস। আর উক্তরূপ (আব্বাদ্য) রস আস্বাদন করিয়া যিনি প্রতি মুহূর্তে নব-নবায়মান মাধুধ্য অনুভব করিতে 
পারেন-স্থতরাং যাহার আন্বাদনস্প্হ। স্তিমিত না হইয়| প্রতি মুহূর্তে কেবল বদ্ধিতই হইতে থাকে, তিনিই 
আস্বাদক-রস বা রসিক । 
্রক্ম রসব্বরূপে আস্বান্য ও আস্বাদক। প্রাকৃত কাব্যামৃতরসে বা অপর প্রারুতবস্তজাত রসে রসত্বের 
পুর্ণ বিকাশ নাই; কারণ, তাহাতে অনর্গল চমতকৃতিবিকাশ নাই, নিত্য-নব-নবায়মানত্ব নাই; মুহমমু্থ বদ্দনশীল। 
রগাস্বাদন-পিপাসাও নাই-_এ সমস্তের নিত্যত্ব নাই। এসমস্ত নিত্যত্বের লক্ষণ অনিত্য প্রাকৃত বস্তুতে থাকিতে 
পারে না| ব্রহ্ম অপ্রাকৃত-বস্তু, নিত্যবস্ত ; রসত্বের পূর্ণ এবং নিত্যবিকাশ ব্রহ্মেই সম্ভব । ব্রহ্ম রসরূপে আস্বাদ্য 
এবং রসরূপে আস্বাদক__রসিকও। এই রসত্ব ব্রহ্মের একটা স্বরূপগত গুণ বা ধৰ্ম্ম ; স্বতরাং তাহার সকল 
বৈচিত্রীতেই এই রসত্ব বিগ্যমান__সকল বৈচিত্রীই আস্বান্ এবং সকল বৈচিত্রীই আস্বাদক বা রসিক। অবশ্য 
শক্তিবিকাঁশের তারতম্যান্গুসারে আস্বান্যত্বের এবং আস্বাদকত্বেরও তারতম্য আছে। 
আর একটু আলোচনায় বিষয়টা বোধ হয় আরও পরিস্ষট হইবে। পূর্বেই বলা হইয়াছে, ব্রহ্ম আনন্দ- 
স্বরূপ, এবং ব্রদ্ষের স্বাভাবিকী শক্তি আছে। সুতরাং স্বাভাবিকী-শক্তিযুক্ত আনন্দই ব্রহ্ম। আনন্দ হইল বিশেষ্য, 
আর শক্তি হইল তাহার বিশেষণ। বিশেষণ বিশেষ্যকে বৈশিষ্ট্য দান করে। যেমন সরবৎ বা মিষ্টজল। জল 
হইল বিশেষ্য, মিষ্টত্ই হইল তাহার গুণ বা বিশেষণ। মিষ্টত্ই জলকে মিষ্ট করিয়াছে । এই শিষ্টত্ই সরবতের 
বৈশিষ্ট্য । বিশ্ষণ-মিষ্টত্ব তাকে এই বৈশিষ্ট্য দান করিয়াছে, তাহাকে স্থস্বাহু সরবৎ করিয়াছে । তন্দ্রপ, আনন্দের 
শক্তি আনন্দকে বৈশিষ্ট্য দিয়াছে। ব্রহ্মের আনন্দ চেতন--চিদানন্দ। তীর স্বাভাবিকী স্বরপভূতা শক্তিও 
চেতনাময়ী__চিচ্ছক্তি। তাই এই শক্তি আনন্দকেও বৈশিষ্ট্য দান করিতে পারে, নিজেও বৈশিষ্ট্যধারণ করিতে 
পারে। কিরূপে--তাহা বিবেচনা করা যাউক। 
রসত্বের ব্যাপারে এই স্বাভাবিকী স্বরূপশক্কির ছুই রূপে অভিব্যক্তি (ছুইরূপে বৈশিষ্ট্য গ্রাপ্তি)। একরূপে 
ইহা আনন্দকে আস্বাগ্য করে এবং আর একরূপে ইহা আনন্দকে আস্বাদক করে। আর, উভয়রূপেই আনন্দের 


শ্রীকৃষ্ণতন্ব ৭৭ 
এবং নিজেরও অনন্ত বৈচিত্রীসপ্পা্দনও করিয়া থাকে । একটা দৃষ্টান্তের সাহাষো ব্যাপারটা বুঝিবার চেষ্টা 
করা যাউক ৷ ; 
প্রথমতঃ, আস্বাদ্যত্ব-জনয়নিত্রী অভিবাক্তির কথা! বিবেচন!| করা যাউক | মিষ্টত্ব হইল মিষ্টদ্রবোর বিশেষণ বা 
শক্তি। মিষ্টত্বের অনেক বৈচিত্রী। গুড়ের মিষ্টত্ব, চিনির মিষ্ট, মিশ্রীর মিষ্টত্, বিবিধ ফলমূলীদির বিবিধ 
প্রকারের মিষ্টত্ব । এসকল মিষ্টদ্রবোর প্রত্যেকেই মিষ্ট ; কিন্ত সকল বস্তু একরকম মিষ্ট নয় ;এক এক বস্তুর মিষ্টত্ব 
এক এক রূপ । ইহাই মিষ্টত্বের বৈচিত্র । আর গুড়, চিনি-আদির বিভিন্ন উপাদীনও একই ত্রিগুণাত্মিক। মায়ার 
পরিণতি । ঈশ্বরের চেতনাময়ী শক্তির যোগে গুণময়ী মায়া এসমস্ত বিবিধ উপাদানরূপে পরিণতি লাভ করিয়াছে; 
স্থুতরাং এসমস্ত বিভিন্ন বস্তুর বিভিন্ন উপাদানকেও ত্রিগুণাজ্মিকা মায়ার বিভিন্ন পরিণাম-বৈচিত্রী বলা যায়। এই. 
সমস্ত বিভিন্ন উপাদানষোগে একই শিষ্টত্ব বিভিন্ন বৈচিত্রী ধারণ করিয়া বিভিন্ন মিষ্টদ্রবাকে বৈশিষ্টাদান করিয়াছে 
এবং নিজেও বিভিন্ন বৈচিত্রী ধারণ করিয়াছে । তদ্রপ, একই স্বরূপতঃ-আস্বাদ্য আনন্দ তার স্বরূপশক্তির বিভিন্ন 
বৈচিত্রীর যোগে বিভিন্ন আস্বাদন-চমৎকারিত্ব ধারণ করিয়া রসরূপে পরিণত হইয়া বিরীজিত। বিভিন্ন আস্বাদন- 
চমুৎকারিতাই বিভিন্ন রস-বৈচিত্রী এবং সমগ্র-রস-বৈচিত্রীর সমবায়েই আস্বাদ্য-রসতত্ব 

আস্বীদকত্ব-জনযিত্রীরূপেও এই স্বরূপশক্তি চেতন আনন্দের মধ্যে আস্বাদা-রসের আস্বাদন-বাঁসন। জাগাইয়। 
তাহাকে আস্বাদক (রসিক) করিয়া থাকে এবং অনন্ত-রসবৈচিত্রীর আস্বাদনের জন্য অনন্ত বাসনা-বৈচিত্রী 
জন্মাইয়া সেই আনন্দের মধ্যে অনন্ত আস্বাদকত্-বৈচিত্রীও অভিব্যক্ত করিয়া থাকে । এই সমস্ত অনন্ত আম্বাদকত্ব- 
বৈচিত্রীর সম্বায়েই আস্বাদক-রসতত্ব। টি 

আস্বাদ্া-রসতত্ব এবং আম্বাদক-রসতহ্ের সমবায়েই পূর্ণ-রসতত্ব। অনাদিকাল হইতেই এই দুই রস-তত্ব 
বরন্ধে বিরাজিত; যেহেতু, শক্তির ক্রিয়াতেই ত্রন্মের রসত্ব! অনাদিকাল হইতেই স্বরূপশক্তি অবিচ্ছেদারপে ত্রদ্ধে 
বিরাজিত ; স্থতরাং শক্তির ক্রিয়াশীলতা, ক্রিয়াশীলতার ফলস্বরূপ অনন্ত-শক্তিবিলাস-বৈচিত্রী এবং শক্তিবিলাস- 
বৈচিত্রীর সহিত আনন্দের এবং আনন্দ-বিলাস বৈচিত্রীর সংযোগও অবিচ্ছেদ্যরূপে অনীদিকাল হইতে ব্রহ্ষে 
নিত্য বিরাজিত। তত্্টী বোধগম্য করার নিমিত্তই “অভিব্যক্তি”, “বৈচিত্রীর উদ্ভব” ইত্যাদি শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে। 
বস্তুতঃ অভিব্যক্ত, অনন্ত-বৈচিত্র্য ইত্যাদি রূপেই শক্তি ও আনন্দ নিত্য বিরাজিত। 

স্থতরাং অনাদিকাল হইতেই সশক্তিক আনন্দ রূপ ব্রহ্ম রসতত্তরপে বিরাজিত। ব্রহ্মও যা, রসও তা। 
রসও যা, ব্রদ্ধও ত1। এই দুই এক এবং অভিন্ন! জনক এবং পিত! যেমন একই ব্যক্তির দুইটা নাম-_জন্মদাত! 
বলিয়া তিনি জনক এবং পালনকর্তা বলিয়া তিনি পিতা; কিন্তু ব্যক্তি যেমন একও অভিন্ন_-তদ্রপ ব্রহ্ম এবং রসও 
একই তত্ববস্তর দুইটা নাম ; সর্ববিষয়ে সর্ববৃহত্রম বলিয়া সেই তব্বস্তর নাম ব্রহ্ম এবং পরম-আস্বাদ্য ও পরম- 
আস্বাদক বলিয়া তাহার নাম বস; বস্তু কিন্ত এক এবং অভিন্ন। 

শক্তির বিকাশে ত্রগ্মোর ভগবন্বা, শিবন্ধ ও সৌন্দর্যয। বর্গের যে সমস্ত বৈচিত্রীতে শক্তির বিকাশ 
আছে, সে সমস্ত বৈচিত্রীতে ওশ্বধ্য (স্বেতর-নিখিল স্বামিত্ব ), মাধুর্য (সর্বাবস্থায় চারুতা), কৃপা (অহৈতুকীভাবে 
_ পরছুঃখ-নিবারণেচ্ছা), তেজঃ €কাল-মায়া-প্রভৃতিরও অভিভবকারী প্রভাব ), সর্বজ্ঞতা, ভক্তবাৎ্লা, ভক্তবশ্ঠতা 
প্রভৃতি গুণেরও অভিব্যক্তি আছে। স্থতরাং এই সমস্ত বৈচিত্রীকে ভগবান্‌ বলা যাইতে পারে। যাহাদের মধ্যে 
শক্তি বা গুণের বিকাশ যত বেশী, তাহাদের মধ্যে ভগবত্বার বিকাখও তত বেশী । ব্রহ্ষের এরূপ অশেষ-কল্যাণ- 
গুণের আকরত্ব ও সৌনদ্য্য-মাধুর্্যাদি অনুভব করিয়াই ঝষিগণ তাহাকে “সত্যং শিবং সন্দরম্” বলিয়াছেন। তাহার 
শিবত্ব বা মঙ্গলময়ত্ব, তাহার সৌনদধ্য-মাধুর্য নিত্য। 

ব্ৰহ্ম ভাবনিধি | শক্তির বিকাশে ত্রন্মের অনন্ত স্বরূপ-বৈচিত্রী, তাহার অনন্ত রস-বৈচিত্রী, অনন্ত ভগবত্বা- 
বৈদিত্রী, অনন্ত-কল্যাণগুণবৈচিত্রী, অনন্ত সৌন্দ্য্য-মাধুৰ্য্য বৈচিত্র, অনন্ত এশব্যযবৈচিত্রী-এই সমস্তই তাহার অনন্ত 
ভাববৈচিত্রীর পরিচায়ক ; তিনি অনন্ত-ভাবনিধি ৷ 


৭৮ জরীশ্রীচৈতন্যচরিতাম্বতের ভূমিকা 
অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপ ব্রল্গোর অনন্ত রসবৈচিত্রীর ও ভাববৈচিত্রীর মূর্ততরূপ । প্রাক জগতে আমরা 
দেখিতে পাই, কোনও কোনও নিপুণ ব্যক্তি অঙ্ভঙ্গী-আদিদ্বারা কোনও কোনও ভাবকে অনেকটা অভিব্যক্ত করিতে 
পারে; কিন্তু তাহাদের অঙ্গাদি বিভিন্ন উপাদানে নিশ্মিত বলিয়া এবং কোনও কোনও উপাদান ভাবপ্রকাশোপযোগী 
ভঙ্গী গ্রহণে অসমর্থ বা অনন্থকুল বলিয়া ভাবকে তাহারা সম্যক্রূপে অভিব্যক্ত করিতে পারেনা, তাহাদের অঙ্গ- 
প্রতাঙ্গও ভাবের মু্তি পরিগ্রহ করিতে পারেনা । ব্রন্মের উপাদান কিন্তু একটা মাত্র_আনন্দ,_নিত্য, চেতন আনন্দ 
এবং তাহা ভাব-প্রকাশেরও সম্যক অন্থকূল ; কারণ, আনন্দ-স্বরূপের নিজন্ব-শক্তি, তাহার স্বরূপশক্তিই স্বীয় বিকাশ- 
বৈচিত্রীদারা! ব্রহ্মের ভাববৈচিত্রী উৎপাদন করে? স্থতরাং স্বরূপ-শক্তির প্রভাবে আনন্দন্বরূপ ব্রহ্ম অনায়াসেই 
বিভিন্ন ভাববৈচিত্রীর_স্বরূপ-শক্তির প্রকাশবৈচিত্রীর, রস-বৈচিত্রীর, ভগবত্বা-বৈচিত্রীর, অনস্ত-কল্যাণ গুণবৈচিত্রীর, 
এ্থ্যা-বৈচিত্রীর, মাধুধ্য-বৈচিত্রীর- সূর্তকূপ পরিগ্রহ করিতে পারেন। এই সমস্ত মূর্তরূপ-বৈচিত্রীই ব্রন্মের অনন্ত 
স্বরূপ-বৈচিত্রী। শান্সে যে শ্রীনারায়ণ-রাম-নুসিংহ-সদাশিবাদি অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপের কথা দেখিতে পাওয়া যায়, 
্রচ্ষের অনন্ত মূর্তরূপ-বৈচিত্রীই সে সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপ ৷ 
তাব্যক্তশক্তিক ত্ৰন্মা। ব্ৰন্মের শক্তিবিকাঁশের তারতম্যান্গসারেই তাহার অনন্ত স্বরূপের অভিব্যক্তি । স্তর।ং 
এই সমস্ত স্বর্ূপের মধ্যে এমন এক স্বরূপ আছেন, ধাহাতে শক্তি সমূহের ন্যানতম অভিব্যক্তি এবং আবার এমন এক 
স্বরূপও আছেন, যাহাতে সমস্ত শক্তির এবং সমস্ত শক্কিবৈচিত্রী-আদির পুর্ণতম অভিব্যক্তি। প্রথমোক্ত স্বরূপকে 
সাধারণতঃ ব্রহ্ম বল! হয় * ইনি স্বরূপেও ( ব্যাপকতায়, সচ্চিদানন্দত্বে ) ব্রহ্ম বটেন__বৃহদ্বপ্ত বটেন ; কিন্তু শক্তিতে ব্রহ্ম 
(বৃহৎ) নহেন; স্বরূপে পুর্ণ, কিন্তু শক্তিতে বা শক্তির বিকাশে পুর্ণ নহেন। এই স্বরূপ নিৰ্বিশেষে, নিরাকার । 
কারণ, এই স্বরূপে শক্তি থাকিলেও শক্তির বিকাশ নাই; শক্তির বিকাশ ব্যতীত রূপ-গুণাদির বিশেষত্ব অসম্ভব । কিন্ধ 
এই স্বরূপকে একেবারে নিঃশক্তিক বলা যায় না; কারণ, পুর্কেই বলা হইয়াছে, ব্রঙ্গে স্বরূপগত শক্তি আছে, এই শক্তি 
ব্ৰহ্মের সকলম্বরূপেই বিদ্যমান থাকিবে । “চিৎ-স্বরূপ, তীহা নাহি চিচ্ছুক্তিবিকার ॥ ১1৫২৯ ॥* “চিচ্ছক্তি আছ 
নাহি চিচ্ছক্তি বিলাস ॥” এই স্বরূপেরও অস্তিত্ব আছে; স্থতরাং অস্তিত্ব রক্ষা করার শক্তি তাহার আছেই $ এ 
স্বরূপ আনন্দময়; স্থতরাং আনন্দময়ত্ব অন্থভব করাইবার শক্তিও তাহার আছে। কিন্তু সন্বামাত্র রক্ষা করার 
এবং স্বরপানন্দ-মাত্র অন্থভব করাইবার বা করিবার নিমিত্ত যতটুকু শক্তির প্রয়োজন, তদতিরিক্ত শক্তির বিকাশ 
তাহাতে নাই; তাই তাহাকে নিঃশক্তিক না বলিয়া অব্যক্ত-শক্তিক বলাই সঙ্গত। পরিদৃশ্ঠমান্‌ বিশেষত্বের বিকাশ 
নাই বলিয়াই সাধারণতঃ তীহাকে নিব্বিশেষ বলা হয়। “ব্রহ্মণো হি প্রতিষ্ঠাহহম্”-এই গীতাবাক্যে এই অবাক্ত-শক্তিক 
ব্ৰন্মের কথাই বল! হইয়াছে । 
পরত্রস্সা-শ্রীকৃষ্ণ। আর যে স্বরূপে শক্তি-আদির পূর্ণতম অভিব্যক্তি, তাহাতেই ব্রদ্গের, ব্রহ্মত্বের পুর্ণতম 
. বিকাশ। বস্তুতঃ ত্রহ্মত্বের পর্যযাবসানই তাঁহাতে। তাহাতে শক্তির, শক্তি-কার্য্যের, কল্যাণগুণগণের, সৌন্দর্যের, 
মাধুর্য্যে, ভগবত্বার, এশ্বধ্যের- পুর্ণতম বিকাশ । এই স্বরূপকে পরত্রক্ম বলে-_ইনি পুর্ণতমস্বরূপ ; তাহাতে রসত্বের_ 
আস্মাগ্যত্বের এবং রসিকত্বের-_পূর্ণতম বিকাশ । এই পূর্ণতম স্বরূপকে, পরত্রদ্ধকে ই শ্রীকৃষ্ণ বল! হয়। “কবষিভূবাচক- 
শব ণশ্চ নির্রতিবাচকঃ| তয়োরৈকাং পরং ব্রহ্ম কৃষ্ণ ইত্যভিধীয়তে ৷” শ্রীকুষণের একটা নাম গোপাল । গোপাল- 
তাপনী শ্রতিতে প্রীকৃষ্ণ-পুজার মন্ত্রে শ্রকৃষ্ণকে পরত্রহ্ম বল! হইাছে। “ওঁ যোহসৌ পরং ব্রহ্ম গোপালঃ ও ॥ উ, তা, ৯৪ ॥ 
এই পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণ সম্বন্ধে গোপাল-তাপিনী শ্রুতি বলেন - “কৃষ্ণে বৈ পরমদৈবতম ॥-_শ্রীকুষ্ণ পরম-দেবতা।৮ এ শ্রুতি 
আরও বলেন_-“সৎপুগুরীকনয়নং মেঘাভং বৈদ্যুতাম্বরম্‌ । দ্বিভূজং মৌলিমালাট্যং বনমালিনমীশ্বরমূ॥_ধাহার নয়ন 
প্রফুল্ল কমলের ন্যায় আয়ত, যাহার বর্ণ মেঘের ন্যায় শ্যামল, যাহার বস্তু বিদ্যুতের ন্যায় গীত, যিনি দ্বিভুজ, যিনি 
মাল্যবেষ্টিত মুকুট ধারণ করিয়াছেন এবং যিনি বনমালী সেই ঈশ্বর (প্রীকুষ্ণকে বন্দনা করি ) ৷” 
| পরমাত্মা ও ভন্তান্ত ভগবৎ-স্বরপ। ঈশ্বর ও ভগবান্‌। শ্রীকৃষ্ণ পরমেশ্বর ও দ্বয়ংভগবান্‌ এবং 
পরতন্ব। নিব্বিশেষ ব্রহ্ম এবং পরত্রহ্ম বা শ্রীরুষ্ণ_ইহাদের মধ্যবর্তী যে সমস্ত স্বরূপ, তাঁহারা সকলেই শ্রীকৃষ্ণের 
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ন্রায় সবিশেষ, সাকার | এই সবিশেষ-ম্বরূপসমূহের মধ্যে যাহাতে সর্বাপেক্ষা ন্যনশক্তির বিকাশ, তিনিই যোগীদের 
ধোয় পরমাত্মা-ইনি সাকার, কিন্তু লীলাবিলাসোপযোগিনী শক্তির বিকাশ ইহাতে নাই। অন্তান্ত সকল সবিশেষ- 
সাকার-স্বূপেই লীলাবিলামোপযোগিনী শক্তির বিকাশ আছে। রাম, নৃসিংহ, নারায়ণ, সঙ্বর্ষণাদিতে পরমাত্মা 
অপেক্ষা অধিক এবং শ্রীকৃষ্ণ অপেক্ষা কম শক্তির বিকাশ । ইহাদের সকলের মধ্যেই ঈশ্বরত্বের ও ভগবদ্বার বিকাশ 
আছে; স্ৃতরাং ইহাদের সকলেই ঈশ্বর ও ভগবান্‌; অবশ্য শক্তিবিকাশের তারতম্যাছসারে ইহাদের মধ্যে ঈশ্বরত্বের 
ও ভগবত্বার তারতম্য আছে। কিন্ত পরব্রহ্ম-শ্রীকুষ্ণে শক্তি-আদির পুর্ণতম অভিব্যক্তি বলিয়া তাহাতে ঈশ্বরত্বের ও 
ভগবত্বারও পুর্ণতম অভিব্যক্তি_-তিনি পরম ঈশ্বর এবং স্বয়ংভগবান্‌। “কুষ্ত ভগবান্‌ স্বয়ম্‌। প্রভা, ১৩২৮? 
“ঈশ্বরঃ পরমঃ কুষণঃ সচ্চিদানন্টবিগ্রহঃ। অনাদিরাদিগোবিন্দঃ সর্ববকারণ-কারণম্‌॥ ব্রঙ্গলংহিতা। ৫1১ ॥ _তিনি 
সচ্চিদানন্দবিগ্রহ, অনাদি, অথচ সকলের আদি, সমস্ত কারণের কারণ।” শ্রীরুষ্ণই পরতত্ব। “স্বয়ং ভগবান্‌ কৃষ্ণ, 
রুষ্-পরতত্ব। পুর্ণজ্ঞান, পর্ণানন্দ, পরমমহত্ব | ১/২1৫ |” শ্রীকষ্ণেরই অপর একটা নাম “গোবিন্দ”। শ্বয়ংভগবান্‌ 
রুষ্ণ _গোবিন্দাপর নাম । ২1২০।১৩৩ ৷ শ্রীমদ্ভাগবতের প্রথম শ্লোকের টাকায় শ্রীজীবগোস্বামী লিখিয়াছেন--“সর্ববত্র 
বৃহত্বগুণযোগেন হি ব্ৰহ্মশব্দ: প্রবৃত্ত: | বৃহত্ঞ্চ স্বরূপেণ গুণৈশ্চ যত্রানপিকাঁতিশয়ঃ সোহস্ত মুখ্যার্থঃ। অনেন চ 
ভগবানেবাভিহিতঃ | সচ স্বয়ংভগবত্বেন শ্রীকষ্ণ এবেতি ।--সর্বত্র বৃহত্বগুণযোগেই ব্রঙ্মশবের প্রবৃতি। স্বরূপে বৃহৎ 
এবং গুণসমূহে বুহৎ--এবিষয়ে ব্রহ্মের সমানও কেহ নাই, উদ্ধও কেহ নাই। ইহাই ব্ৰহ্মশব্দের মুখ্যার্থ। এই 
মুখ্যার্থে ভগবান্ই অভিহিত হন; ভগবত্বায় বৃহত্তম বলিয়া ব্ৰহ্ম-শব্দে স্বয়ংভগবান্‌ শীকষ্ণকেই বুঝায়।? শ্বেতাশ্ব- 
তরোপনিষদের--“তমীশ্বরাণাং পরমং মহেশ্বরং ত্বং দেবতানাং *পরঞ্চ' দৈবতম্‌ । পতিং পতীনাং পরমং পরস্তাৎ 
বিদাম দেবং ভূবনেশমীডাম্‌॥ ৬৭ ॥-বাক্যও সেই পরত্রহ্ম স্বয়ংভগবানের কথাই বলিয়াছেন। 

. প্রত্রল্পা শ্রীকৃষ্ণ নিবিবশেষ ত্রক্মের প্রতিষ্ঠা। নিব্বিশেষ ব্রহ্ম পরবন্ম-নীকষ্চেরই ন্যুনতম-শক্তিবিকাশময়” 
এক বৈচিত্র্য বলিয়াই গীতায় অজ্জুনের নিকটে জীকষ্ণ বলিয়াছেন _“ব্রহ্মণো হি প্রতিষ্ঠাহম্‌॥ আমিই ব্রহ্মের প্রতিষ্ঠা। 
মুণ্ডকোপনিষদও ঈশ্বর-পুরুষকে ত্রহ্মযোনি ( ব্রহ্মের হেতুভূত ) বলিয়াছেন। “যদ! পশ্যঃ-পশ্যতে রুক্সবর্ণং কর্তারমীশং 
পুরুষং ব্রহ্মযোনিম্‌ । ৩।১।৩ 2 

পরব্রজক্গ একরূপেই বন্ছরূপ। যাহা হউক, পরত্রহ্মের এসমস্ত বৈচিত্রী ব| স্বরূপ পরব্রহ্ম-শ্রীকষ্ণ হইতে স্বতন্ত্র 
নহেন। শীকষ্ণ তাঁহার অচিন্তয-শক্তির প্রভাবে এক স্বরূপেই এসকল অনন্ত বৈচিত্রী ধারণ করেন। তাই তিনি 
এক হইয়াও বহুরূপে প্রতিভাত হয়েন। “একোহপি সন্‌ যো বহুধা বিধাতি। গোঃ তাঃ শ্রুতি পুঃ ২০ ॥ 
একরূপে যেমন তিনি বহুরূপ ব! বহুমুদ্ধি, তেমনি আবার বহুমৃত্তিতেও তিনি একমূত্তি। “বহুমুর্ত্যেকমুত্তিকম্‌ ॥ 
গ্রীভা ১৩৷৪০৷৭॥” পুর্কেই বল! হইয়াছে, ব্ৰহ্ম অনস্ত ভাবের নিধি--বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরপ পরত্রহ্ম শ্রীকফের 
বিভিন্ন ভাবেরই মুর্ততারূপ। বিভিন্নভাব যেমন ভাবনিধি শ্রীকষ্ণের নিজের স্বরূপে বা বিগ্রহেই বিরাজমান, 
ভাবের মূর্তরূপ ভগবৎ-স্বর্প সমৃহও তাহার বিগ্রহেই বিরাজমান, ্রীু্বিগ্রহের বাহিরে কেহ নাই, থাকিতেও 
পারে না; কারণ তিনি ত্রহ্ধ_সর্বব্যাপক | একখান! ময়ূরকষ্টি শাড়ীতে নানাবর্ণের সমবায়, ময়ূরের কণ্ঠে যেমন 
নীল-পীতাদি নানাবর্ণ থাকে তদ্রপ। কিন্ত ভিন্ন ভিন্ন স্থান হইতে এই শাড়ীর প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে ইহার মধ্যে 
ভিন্ন ভিন্ন বর্ণ দেখা যায়; আবার কোনও স্থান বিশেয় হইতে দৃষ্টিপাত করিলে ময়ূরের কণ্ঠের সমগ্র বর্ণপুঞ্জই দৃষ্ট 
হয়। ভিন্ন ভিন্ন বর্ণ__মন্ুরকঠের বর্ণপুঞ্জেরই অন্তর্গত, একই মধুরক্ি-শাড়ীখানাতেই অবস্থিত--তাহার বাহিরে 
নয়। তজ্রপ পরব্্গ শ্রীকষ্চের বিভিন্ন বৈচিত্রী--বিভিন্ন ভগবৎস্বরূপ-তীহার নিজ স্বরূপেরই অন্তভূক্তি। শ্রীরুষ্ণ 
এস্থলে সমগ্র অয়ুরকণ্ঠি শাড়ী স্থানীয়, অথবা ময়ূর কণ্ঠের সমগ্র বর্ণপুঞ্রস্থানীয় ; আর বিভিন্ন ভগবৎ স্বরূপ শাড়ীর বা 
ময়ূরকণ্ডের ভিন্ন ভিন্ন বর্ণস্থানীয়। “ঘখৈকমেব প্টবন্ত্রবিশেষপিগ্তাবয়ব বিশেষাদিত্রব্যং নানাবর্ণময়প্রধানৈকবর্ণমপি 
কুতশ্চিৎ স্থানবিশেষাৎ দত্তচক্ষুযৌজনস্ত কেনাপি বর্ণবিশেষেণ প্রতিভাতীতি। অভ্রাথগুপটবন্ত্বিশেষস্থানীয়ং নিজ 
প্রধানভাসান্তর্ভাবিততত্দ্রপান্তরং শ্রীকষ্করূপং তত্দ্বরণচ্ছবিস্থানীয়ানি রুপাস্তরাণীতি জ্েয়ম্‌ ॥--ভগবশসন্দর্ভঃ 1 


1৮০ শ্ীশ্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 
সাধন-ভেদে ভগবৎ-স্বরূপের অন্ভূতিভেদ। “জ্ঞান, যৌগ, ভক্তি তিন সাধনের বশে। ব্রহ্ম আত্মা, ভগবান 
ত্ৰিবিধ প্রকাশে ॥ ২২০1১৪৩ ॥৮  *ন্রনূ, আত্মা ভগবান্ব_কুষ্ণের বিহার ॥ ১/২1৪৯।৮ ব্রহ্ম (নিব্বিশেষ,। আত্মা 
(পরমা) ও ভগবান্‌_-এই তিন এক শ্রীরুষেরই তিনটা বৈচিত্রী বা স্বরূপ ; একই তন হইয়া তিনি জ্ঞানমার্গের 
উপাসকের নিকটে নিব্বিশেষ ব্রহ্মরূপে, যোগমার্গের উপাসকের নিকটে পরমাত্মারূপে এবং ভক্তিমার্গের উপাসকের 
নিকটে ভগবানরূপে প্রতিভাত হয়েন। “বন্তি তত্তববিদ স্তত্বং যজ্‌জ্ঞানমন্বয়ম্‌। ব্রহ্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি 
শব্যতে। প্রীত ১৷২৷১১ ৷” একই বৈদুধ্যমণি যেমন ভিন্ন ভিন্ন দিক হইতে কাহারও নিকটে নীল, কাহারও নিকটে 
গীত, কাহারও নিকটে অন্য বর্ণের বলিয়া মনে হয়, তদ্রপ ধ্যানভেদে__উপাসনাভেদে অচ্যুত শ্রীরুষ্ণও ভিন্ন ভিন্ন 
স্বরূপে প্রতিভাত হন। : “মনির্ষথ। বিভাগেন নীলগীতাদিভি যুতঃ। রূপভেদমবাপ্রোতি ধ্যানভেদাতথাচ্যাতঃ ॥” 
একই ঈশ্বর ভক্তের ভাব অনুরূপ । একই বিগ্রহে ধরে নানাকাঁর রূপ ॥ ২1৯1১৪১ ॥”--শ্রীক্ব্ণ তাহার একই বিগ্রহে__ 
একই মৃত্তিতে__বিবিধ আকার ধারণ করেন, বিবিধ ভগবত্স্বরূপ-রূপে প্রতিভাত হয়েন । “একই বিগ্রহ তার__অনন্ত 
স্বরূপ ॥ ২1২০।১৩৭ ৮ ্রীরু্ণ তাহার স্বীয় পার্থ-সারথীর দেহেই অঞ্জুনকে বিশ্বরূপ দেখাইয়াছিলেন। আর এই 
কলিযুগে এনিমাই-পঞ্ডিতের বিগ্রহেই ভিন্ন ভিন্ন সময়ে ভক্তগণ রাম-সীতা-লক্ষ্রণ, কৃষ্ণ-বলরাম, বলরাম, নৃসিংহ, বরাহ, 
শিব, ছুর্গ। রুক্মিণী, লক্ষ্মী, রাধা, ক্ুষ-আদি বিভিন্ন ভগবশ্বরূপের দর্শন পাইয়াছিলেন। তাই বিভিন্ন ভগবৎ- 
স্বরূপের মধ্যে স্বর্ূপতঃ কোন৪ ভেদ আছে মনে করিলে তত্বের_-সত্যের --অপলাপ হয়; ইহ। অপরাধজনক। 
“ঈশ্বরত্বে ভেদ মানিলে হয় অপরাধ । ২।৯।১৪০ |” 
সমস্ত স্বরূপই সচ্চিদানদ্দময়, জর্ববগ, অনন্ত, বিভু। বস্তর স্বরূপগত ধর্ম তাহার প্রত্যেক অণুপরমাণুতে 
বিদ্যমান থাকে; ক্ষুদ্র জলকণার মধ্যেও অগ্সি-নির্ববাপকত্ব গুণ আছে। ব্রহ্ম স্বরূপে সৎ চিৎ আনন্দময় নিত্য, 
শাশ্বত এবং পুর্ণ_সর্বগ, অনন্ত, বিভু; স্থতরাং শক্তিবিকীশের তারতম্য থাকিলেও পরব্রহ্মের অনন্ত-ন্বরূপের প্রত্যেকেই 
নিতা, শাশ্বত, পুর্ণ__সর্বগ, অনন্ত, বিভু ৷ “সৰ্ব্বে নিত্যাঃ শাশ্বতাশ্চ দেহান্তস্ত পরাত্মনঃ। ল, ভা, কু ৮৬॥ পুর্ববোলিখিত 
ৃষ্টান্তে মযূরকঠি-শাড়ীর মূল-ময়ুরকঠি বর্ণের ন্যায় নীল-পীতাদি বিভিন্ন বর্ণের প্রত্যেকটাই যেমন সমগ্র শাড়ীটাকে 
ব্যাপিয়া আছে, তদ্রূপ পরব্রঙ্গের অনন্ত-স্বরূপের প্রতোকেই পরত্রদ্নের ন্যায় ব্যাপক__সর্বগ, অনস্ত,বিভু রুষ্ণতন্ুসম । 
অংশ ও অংশী। ন্যুনশক্তি হইল পুর্ণশক্তির অংশ । বল৷ হইয়াছে, উল্লিখিত ভগবৎ-স্বরূপ সমূহের মধ্যে 
পরত্রন্ষ-হ়ংভগবান্‌ শ্রীরুষ্ণ অপেক্ষ। ন্যুনশক্তির বিকাশ। শ্রীরুষে, শক্তির পুর্ণ তম বিকাশ; হ্ৃতরাং উক্ত ভগবৎ- 
ত্বূপসমূহের মধ্যে শক্তির আংশিক বিকাশ। এন্ত, স্বরূপে তাহারা সকলে শ্রীক্জেরই ন্যায় সর্ববগ, অনন্ত, বিভু 
হইলেও তাহাদের মধ্যে শক্তির আংশিক £বিকাশবশতঃ, তাহাদিগকে অংশ বল! হয়, আর শ্রীরুষ্ণে শক্তির পুর্ণতম 
বিকাশ বলিয়া শ্রীরুষণকে তাঁহাদের অংশী ব্লা হয়। “অত্রোচ্যতে পরেশত্বাৎ পুর্ণা যদ্যপি তেহখিলাঃ ॥ 
তথাপ্যখিলশক্কীনাং প্রাকট্যং তত্র নো ভবে ॥ অংশত্রং নাম শক্তীনাং সদাল্লাংশপ্রকাশিত|। পুর্ণত্বধঃ স্বেচ্ছয়ৈব 
নানাশক্তিপ্রকাশিতা ৷ ল, ভা, কুষ্ণামৃত। ৪৫1৪৬৷৷৷ - স্বরূপ বা পরত্রন্ম যদ্চ্ছাক্রমে নানাশক্তি প্রকাশ করিতে 
পারেন; কিন্তু অংশরূপ তাহা! পারেন না--ইহাই পার্থক্য” 
পরত্রহ্ম শরীকৃষ্ণের অংশ নারারণ-রাম-নৃসিংহ-মতশ্ত-কুম্ম-বরাহাদি ভগবৎ-স্বরূপসমূহ স্বরূপে শ্রীকৃষ্ণ হইতে অভিন্ন 
হইয়াও তাঁহার অংশরূপে পরিগণিত হইয়াছেন বলিয়া তাহাদিগকে শ্রীরুষ্ের স্বাংশ বল! হয়। স্বাংশ-স্বকূপগণ সকলেই 
বিভু, সকলের মধ্যেই স্বরূপশক্তি আছে। 
সগ্ুণ ও নিগুণ। প্রক্কতির সত্ব-রজস্তম হইতে উদ্ভূত গুণসমূহকে প্রাকৃত গুণ বলে। সংসারাসক্ত জীব মাক 
গুণসমুহকে অঙ্গীকার করিয়াছে বলিয়। একমাত্র তাদৃশ ভীবেই প্রাক গুণ থাকিতে পারে। স্বর্পশক্তি বা হলাদিনী, 
সন্ধিনী ও সংবিৎ-ম্বরূপশক্তির এই তিনটা বৃত্তি কেবলমাত্র ভগবানেই থাকে বলিয়া! স্বরূপশক্তির বিলাসভূত 
অপ্রারুত গুণ সকল কেবলমাত্র ভগবানেই থাকিতে পারে । ভগবানের সঙ্গে মায়ার বা প্রকৃতির স্পর্শ নাই বলিয়া 
তাহাতে মায়িক প্রাকৃত গুণ থাকিতে পারে না। বিঞ্ণুপুরাণও একথাই বলিয়াছেন । “হলদিনী-সন্ধিনী-সংবিত্তঘ্যেকা 


শ্রীকৃষ্ণতত্ব ৮১ 


সর্বসংস্থিতৌ | হলাদতাপকরীমিআ ত্বয়ি নো গুণবঞ্জিতে ॥ ১1১২৬”  ইতঃপুর্বের শ্রীকুষ্ণের ভক্তবাৎসল্যাদি যে 
সমস্ত গুণের কথা বলা হইয়াছে, সে সমস্তই তাহার অপ্রাক্ৃত গুণ_-্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ হইতে জাতগ্ুণ। 

কোনও কোনও শ্রতি ব্রন্ষকে নিগুণ বলিয়াছেন, কোনও কোনও শ্রুতি তাহাতে সগ্ুণ বলিয়াছেন । সকল 
শ্রতিবাক্যের সমান মর্যাদা দিয়। এই পরস্পরবিরুদ্ধ বাক্যের সমন্বয় করিতে হইলে বলিতে হয়, ব্রহ্ম সপ্ুণও বটেন, 
নিগুণও বটেন। মায়িক গুণের দিক হইতে দৃষ্টি করিলে তিনি নিগুণ অর্থাৎ তাহাকে মায়িক গুণ নাই। আর 
চিন্ময় অপ্রারুত গুণের দিক হইতে দৃষ্টি করিলে তিনি সপ্তণ; তাহাতে অনন্ত অপ্রাকৃত গুণ আছে। “সত্যং শিবং 
হন্দরম্”__ইত্যাদদি বাক্যে শ্রুতিও তাহার এজাতীয় সপ্তণত্ব স্বীকার করিতেছেন; তিনি শিব অর্থাৎ মন্্লময়, তিনি 
সুন্দর। শিবত্ব ও স্ুন্দরত্ব তাহার গুণ__অপ্রারুত গুণ। শ্রুতি ব্রহ্মকে “সর্ববজ্ঞঃ সর্বববিৎ (মুণ্ডক) ১/৯।” বলিয়াছেন। 
সর্বজ্ঞত্ব এবং সর্ববিত্বাও তাহার অপ্রাকৃত গুণ ৷ আবার তাঁহার নির্বিশেষ স্বরূপে স্বরূপশক্তির বিকাশ নাই বলিয়া 
নিব্বিশেষ ত্রন্মের কোনও (অপ্রাকৃত) গুণের বিকাশ নাই? স্থতরাঃ এই স্বরূপ অগ্রাকৃত-গুণ-হিসাবেও নিগুণি 
এবং অন্যান্য সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপের ন্যায় প্রাকৃত-গণ-হিসাবে নিপুণ তো আছেনই 

ব্ৰহ্মের নিগুণত্ব যে প্রাকৃত-গুণের অভাবই বুঝায়, তাহা শ্রুতি হইতেও জানা যায়। স্বয়ং ভগবান শ্ৰীকৃষ্ণ যে 
অনস্ত-কল্যাণগুণের আকর, তাহা সর্ব্ব্গনবিদিত। তথাপি শ্রুতিতে গ্রীকৃষ্ণকে নিগুণ বলা হইয়াছে। শ্রীকৃষ্ণপুজা- 
মন্ত্র-প্রসঙ্গে গোপালতাপনীশ্রুতি বলিতেছেন -_“একো দেবঃ সর্বভূতেষু গুঢ়ঃ সর্বব্যাপী সর্ব্ভূতাস্তরাত্ম।। বর্দাধ্যক্ষঃ 
সব্বভূতাধিবাসঃ সাক্ষী চেতাঃ কেবলো নিগুণশ্চ ॥ উঃ তাঃ৯৭॥ এই শ্রুতিতে “কর্মাধ্যক্ষ;” “সাক্ষী” “চেতা:”- ইত্যাদি 
শব্দও ব্রন্মের সবিশেষত্ববাচক বা গুণবাচক ; তথাপি তাহাকে “নিগুণ” বলা হইয়াছে। এ-স্বলে নিগুণ-শব্দের অর্থ 
প্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_নিগুণশ্চেতি অত্র গুণাঃ সত্বাদয়ঃ_গুণশব্দে এস্থলে সত্বাদি মায়িক গুণকে 
বুঝায়? তাৎপৰ্য্য হইল এই যে, প্রীরুফণে বা ত্রন্গে মায়িক গুণ নাই বলিয়াই তাহাকে “নিপুণ বল! হয়? অন্য যে গুণ 
তাহাতে আছে, সে সমস্ত অপ্রাৃত গুণ। ইহাতেই বুঝা যায়, নিপুণ বলিতে অপ্রারৃত গুণহীনতা বুঝায় না। 

অদবয়-ভ্ঞানতন্ত। “্অদঘয-জ্ঞান-তব্বস্ত রুষ্ণের স্বরূপ। ১৩৫৩1” অন্বয় অর্থ দ্বিতীয়হীন, যিনি একমাত্র 

্বয়ংসিদ্ধ-তত্ব, ধাহা ব্যতীত অপর কোনও স্বয়ংসিদ্ধ তত্ব নাই। তাই অন্ব় বলিতে ভেদশৃন্-তত্বকে বুঝায়। 
ভেদ তিন রকমের-_সঙজাতীয়, বিজাতীয় এবং স্বগত। শ্রীরুষ্ণ বা পরক্রন্ সজাতীয়-বিজাতীয়-স্বগত-ভেদশুন্ 
তত্ব। সঙ্গাতীয় বলিতে সমান-জাতীয় বা এক জাতীয় বস্তুকে বুঝায় । আমগাছ, কাঠালগাছ, নারিকেলগাছ, 
শালগাছ ইত্যাদি একই বৃক্ষজাতীয় বন্ত, তাই তাহারা সজাতীয়। কিন্তু তাহাদের মধ্যে ভেদ আঁছে_আমগাছ 
এক শ্রেণীর গাছ, নারিকেল গাছ আর এক শ্রেণীর গাছ, ইত্যাদি ভেদ আছে। কিন্তু পরব শরীরের এই রূপ 
সজাতীয় ভেদ নাই । যদি বল! হয় _রাম-নৃসিংহ-নারায়ণাদিও তো গ্রীকৃষ্ণেরই তায় চিদ্বস্ত, স্থতরাং তাঁহারাও কৃষ্ণের 
সঙ্গাতীয় এবুং তাঁহার! পৃথক্‌ স্বরূপ বলিয়া শ্রীকৃষ্ণ হইতে তাহাদের ভেদও আছে, স্থতরাং শ্ীকৃষেরও সজাতীয় ভেদ 
আছে। উত্তরে বলা যায়_ পূর্বেই বলা হইয়াছে, রাম-বৃসিংহাদি স্বয়ংসিদ্ধ পৃথক্‌ তত্ব নহে, স্বয়ং পরব্র্ম শ্রীকৃষ্ণ এক 
এবং অভিন্ন বিগ্রহেই বিভিন্ন ভগবং-স্বরূপে নানা রূপ ধারণ করেন। “একই বিগ্রহে ধরে নানাকার রূপ” শ্রীমদ্ভাগবতও 
বলেন “বস্তি তৎ তত্ববিদস্ত্ং যজজ্ঞানমদ্ধয়ম্‌। ব্ৰহ্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে ॥ ১1২/১১।--এক 
অদ্য জ্ঞানতত্বই ব্রহ্গ, পরমাস্মা ও ভগবান্‌ নামে অভিহিত হন।” স্থতরাং ইহারা শ্রীকৃষ্ণের সজাতীয় ভেদ নহেন 
আর তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে’ রাম-নুসিংহাদি পৃথক ভগবৎ-স্বরূপ, তাহা হইলেও তাহারা 
্বয়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়া, তাহাদের সব শ্রীকৃষ্ণেরই সত্বার অপেক্ষা রাখে বলিয়া তাহারা শ্রীকৃষের স্বয়ংসিদ্ধ সজাতীয় 
ভেদ নহেন। তাই শ্রীকৃষ্ণ হয়ংসিদ্ধ-সজাতীয়-ভেদশূন্ ৷ 

আর, বিজাতীয় বলিতে ভিন্ন জাতীয় বুঝায় ৷ শ্রীকৃষ্ণ চিৎ-জাতীয় ; আর প্রাকৃত রাড হইল জড়-জাতীয়। 
তাই, আপাতঃদৃষ্টিতে মনে হইতে পারে, প্রাকৃত ত্রদ্ধাণ্ড শ্রীকৃষ্ণের বিজাতীয় ভেদ। কিন্ত বাস্তবিক তাহা নহে। 
ব্ৰহ্মা স্বয়ংসিদ্ধ নহে, ব্ৰহ্মাণ্ডের সবথা প্রীকৃষ্ণের সন্বারই অপেক্ষা রাখে; বিশেষতঃ ব্রদ্ধাওড শ্রীকৃষেরই শক্তি মায়ার 


১১ 


৮২. g ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিক! 


পরিণতি বলিয়! এবং শক্তি ও শক্তিমানে ভেদাভেদ সম্বন্ধ বলিয়া ব্রহ্মা শ্রীকৃষ্ণের স্বয়ংসিদ্ধ বিজাতীয় ভেদ নহে। 
তাই গ্রীকবষ্ণ স্বয়ংসিদ্ধ-বিজাতীয়-ভেদশৃন্ত ৷ 
অণুচৈতন্তজীবও শ্রীরুষ্ণেরই অপেক্ষ। রাখে বলিয়া এবং শ্রীক্ুষ্ণেরেই জীবশক্তি বলিয়| স্বয়ংসিদ্ধ নহে; তাই 
জীবও রীক্চ হইতে স্বয়ংসিদ্ধ ভিন্ন বস্তু নহে ৷ 
স্বগত-ভেদ হইল মুখ্যতঃ দেহ-দেহী ভেদ। জীবের দেহ হইল জড়, দেহী বা জীবাত্ম। হইল চিৎ; তাই, 
জীবে দেহ ও দেহী ছুই ভিন্ন জাতীয় বস্ত। কিন্ত শীষে ( এবং অন্যান্ত ভগবৎ-স্বরূপেও ) এরূপ কোনও ভেদ নাই। 
শ্রীকৃষ্ণ সচ্চিদানন্দস্বরূপ, চিদানন্দঘনবিগ্রহ। তাহাতে দেহ ও আত্মা পৃথক্‌ নহে, একই । যেমন চিনির পুতুল 
সর্বত্রই চিনি; এই চিনি যদ্দি চেতনবস্ত হইত, তাহা হইলে পৃথক কোনও আত্মার অধিষ্ানব্াতীতও চিনির 
পুতুল চলাফির করিতে পারিত, কথ! বলিতে পাঁরিত। ভগবানও তদ্রুপ কেবল আনন্দ, চেতন আনন্দ। যেমন 
_ লবণপিণ্ডের সর্বত্রই লবণ, কোথাও লবণব্যতীত অন্য কিছুই নাই, তদ্রপ ব্রন্ের ব| শ্রীকুষ্ণটের সমস্তই আনন্দ, 
তাহাতে আনন্দ ব্যতীত অপর কিছুই নাই। “স যথা সৈন্ধবঘনঃ অনন্তর: অবাহাঃ কৃৎক্সঃ রসঘন এব, এবং বা অরে 
অয়মাত্ম। অনন্তরঃ অবাহ্‌ঃ রুত্ঃ প্রজ্ঞাঘন এব বৃহদারণ্যক | ৪1৫1১৩।” তিনিই বিগ্রহ, বিগ্রহই তিনি। বেদাস্তের 
“অরূপবৎ এব তগ্প্রধানত্বাৎ ॥ ৩1২১৪. ॥৮স্থত্রে একথাই বল! হইয়াছে (১1৭1১০৭  পয়ারের টাকায় 
এই স্মত্রের ব্যাখ।| দ্রষ্টব্য ) হৃতরাং দেহী শ্রীকৃষ্ণ একবস্ত, তাহার দেহ আর এক বস্তু _তত্বতঃ তাহা নয়। 
তবে যে সাধারণতঃ "শ্রীকৃষ্ণের বিগ্রহ”_ইত্যাদি বল! হয়, তাহা! কেবল ভাষার ভঙ্গীমাত্র, উপচারবশতঃই এরূপ 
বল! হয়। “সচ্চিদানন্দসান্দ্ত্বাৎ দ্বয়োরেবাবিশেষতঃ। উপচারিক এবাত্র ভেদোহয়ং দেহদেহিনঃ॥ ল, ভা, কু, 
৩৪১ |_্রীকুষ্ণ সচ্ছিদানন্দঘনবস্ত বলিয়া উপচারবশতঃই তাহার সম্বন্ধে দেহ-দেহিভেদ বল! হয়; এই ভেদ তাত্বিক 
নহে।” তাই কুর্সপুরাণ বলেন “দেহদেহিভিদাচাত্র নেশ্বরে বিদ্যতে কচিৎ ॥_ ঈশ্বরে. দেহ-দেহী 
ভেদ নাই ৷” { 
শরীক দেহ-দেহী-ভেদ না থাকার একটা অদ্ভূত প্রভাব এই যে, তাহার বিগ্রহের যে কোনও অংশই যে 
কোনও ইন্দ্রিয়ের শক্তিধারণ করে। জীবের দেহ ক্ষিতি-অপ_তেজঃ আদি পঞ্চভূতে নি্শ্মিত। এই পঞ্চভূতও 
আবার সর্বত্র সমান পরিমাণে অবস্থিত নয়। চক্ষুতে-তেজের পরিমাণ বেশী, তাই চক্ষু দেখিতে পায়। কর্ণে শব্দের 
পরিমাণ বেশী, তাই কর্ণ শুনিতেপায়। চক্ষু কিন্ত শুনিতে পায় না, কর্ণও দেখিতে পায় না। উপাদানের 
পরিমাণ-পাথক্য বশতঃই এইরূপ হয়। শ্রীক্ুষ্ণে (ৰা! যে কোনও ভগবৎ-স্বরূপে ) আনন্দব্যতীত অন্ত কিছুই নাই 
বলিয়। বিগ্রহের সর্বত্রই একই বস্তু একই পরিমাণে অবস্থিত। এই আনন্দ আবার চেতন, জ্ঞানস্বরূপ। তাই 
বিগ্রহের যে কোনও অংশই যে কোনও ইন্দিয়ের শক্তি প্রকাশ করিতে পারে | “অঙ্গানি ঘসা সকলেন্ত্ৰিয়বৃত্তিমন্তি | 
্রদ্মসংহিতা | ৫1৩২৮ মর 
যদি কেহ বলেন__ভগবানে দেহ-দেহী-ভেদ না থাকিতে পারে কিন্তু হস্ত-পদাদি-ভেদ, নালা-নেত্রাদি ভেদ 
তো আছে। সে সমন্ত কি স্বগত-ভেদ নহে ? এসমন্ত স্বগত-ভেদ নহে; এ সমস্ত ভেদ ওুপচারিক ; বিগ্রহের 
সকল অংশই যখন সকল ইন্দ্রিয়ের শক্তিধারণ করে, তখন বাস্তবিক ভেদ কিছু নাই ৷ 
ভগবানের বিভিন্ন গুণাদিও তাহার স্বগত-ভেদ নহে। তিনি সশক্তিক আনন্দ; তাহার শক্তিকে আনন্দ 
হইতে পৃথক্‌ কর! যায় না। তাহার গুণাদি তাহার স্বরূপশক্তিরই বৈচিত্রী বিশেষ বলিয়া তাহা হইতে ভিন্ন নহে। 
স্থৃতরাং গুণাদিও স্বগতভেদের পরিচায়ক নহে। 
এইরূপে পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ স্বয়ংসিন্ধ-সজাতীয়-বিজাতীয়-স্বগতভেদশূন্য বলিয়া অদ্বয়জ্ঞানতত্ব ৷ 
সর্ব্-কারণ-কারণ। সচ্চিদানন্দবিগ্রহ শ্রীকষ্চ অনাদি, কিন্তু আবার সকলের আদি, সমস্ত কারণের 
কারণ। “িশ্বরঃ পরম: কৃষ্ণঃ সচ্চিদানন্দবিগ্রহঃ। অনাদিরাদি-গের্শবিন্দঃ সর্বকারণকারণম্॥ ব্রহ্মসংহিতা ॥ ৫1১।% 
গীতাও একথা বলেন। শ্রীরুষ্ণ অজ্জনকে বলিয়াছেন্‌--“অহং কুতন্স্য জগত: প্রভবঃ প্রলয়ন্তথা ॥ মত্ত: পরতরং 


শ্্রীকষ্ণতত্ব ৮৩ 
নাগৎ কিঞিদস্তি ধনপ্রয়। ময়ি সর্বমিদং প্রোতং স্থত্রে মণিগণা ইৰ ॥ ৭1৬-৭ | ৰীজং মাং সৰ্ধ্মভূতানাং বিদ্ধি 
পার্থ সনাতনম্‌ | 91১০1৮__শ্রীরুই সমস্তের বীজ বা কারণ, তীহা অপেক্ষা শ্রেষ্ট (পরতর) আর কিছু নাই 
মাওুক্য শ্রুতিও বলেন “এষ সর্বেশ্বরঃ এষ সর্বজ্ঞ এব অন্তধ্যামী এষ: যোনিঃ সর্ব প্রভাবাপ্যয়ৌ হি ভূতানা্‌॥” 

শ্রীকৃষ্ণ আশ্রয়-তন্ব । শ্রীকুষ্ণ আশ্রয়-তত্ব, আর সমস্তই তাহার আশ্রিত-তত্ব। “কৃষ্ণ এক সর্বাশ্রয় 
কৃষ্ণ সর্বধাম। কৃষ্ণের শরীরে সর্ব বিশ্বের বিশ্রাম ॥ ১1২।৭৮॥ গীতাতে শ্রীক্বষ্ণ নিজেই একথা বলিয়াছেন! 
“মহস্থানি সর্বভূতানি ॥ ৯৪” শ্রুতিও তাহাই বলেন। “একো দেবঃ সর্বরভূতেষু গৃঢঃ সর্বব্যাপী সর্বভূতান্তরাতআ॥ 
কর্ধাধ্যক্ষঃ সর্বভূতাধিবামঃ সাক্ষী চেতাঃ কেবলো নিগুস্চ॥ গোপালতাপনী, উ, ভা) ৯৭ |৮-এই শ্রুতির “সর্ব- 
ভূতাধিবাসঃ”-শব্দই প্রীকৃষ্ণের সর্বায়ত্জ্ঞাপক | শ্রীকুষ্ণ যে সর্বাশ্রয়। তাহার বিশ্বরূপে অজ্জনকে তিনি তাহ! 
দ্রেখাইয়াছেন ( গীতা একাদশ অধ্যায় )। 

পরত্রল্প শ্রীকৃষ্ণ নরবপু ৷ বিষ্ণুপুরাণ বলেন-“ঘত্রাবতীর্ণং কষ্ণাখ্যং পরত্রদ্ম নরাকৃতিম্॥ ৪1৯১।২।৮ 
এই প্রমাণ হইতে পাওয়া! যায়, পরব শ্রীকৃষ্ণ নরাকৃতি অথাৎ দ্বিভূজ, দ্বিপদ, একমস্তক, ছিচক্ষুঃ। দ্বিকর্ণ। গোপাল- 
ভাগনী শ্রুতিও বলেন--পরীক্ষ্ণ “সংপুগুরীকনয়নং মেঘাভং বৈদ্যুতাম্বরম্‌ | দ্বিভুজং জ্ঞানমুদ্রাাং বনমালিনমীশ্বরম,| 
পু, তাপনী। ২৷১ ॥-তিনি কমলনয়ন, নবজলধরবর্ণ, পীতবসন, দ্বিভুজ, জ্ঞানমুদ্রাঢ্য, বনমালী এবং ঈশ্বর ৷” 

গ্রীকৃষ্ণ লীলাময় । “লোকবত্তলীলাকৈবল্যম্‌”_এই বেদাস্তন্ত্র হইতে জানা যায়, ব্ৰদ্দের বা ভগবানের 
লীল। আছে। লীলা অর্থ ক্রীড়া বা খেল|৷ কোনও কাৰ্য্যসিদ্ধির সঙ্কল্প লইয়া কেহ খেলায় প্রবৃত্ত হয় না। ছোট 


শিশ্তর! আনন্দের উচ্ছ্বাসে খেলায় প্রবৃত্ত হয়, উদ্দেশ্যও আনন্দভোগ। আনন্দ-্বরপ-_রস-স্বরূগ শীর্ণ আনন্দের 
প্রেরণায় লীল। করিয়া থাকেন, উদ্দেশ্য আনন্দান্বাদন, রসাস্বাদন। রসিক-শেখর শ্রীকৃষ্ণের রসান্থাদন-স্পৃহাই 
লীলার প্রবর্তক । 


্ররুষণে অনন্ত-রসটৈচিত্রী বর্তমান অনস্ত-রস-বৈচিত্রীর মূর্তরূপই অনস্ত-ভগবশস্বরূপ, তাহা! পুর্বোই বলা 
হইয়াছে। ্রীরুষ্ণ যেমন রস-রূপে আস্বান্ধ এবং রসিকরূপে আস্বাদক, অনন্ত-তগবৎ -স্বরূপের প্রত্যেকেই রসরূপে 
আন্বান্ এবং রসিকরূপে আন্বাদক: (১1৪৮৪ পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য) | রস-আম্বাদনের নিমিত্ত পরত শ্রীকৃষ্ণের 
লীলা তাঁহার স্বয়ংরূপেও অনুষ্ঠিত হয়, বিভিন্ন ভগবৎ-্বরূপ-রূপেও অনুষ্ঠিত হয়। তাহার স্ব-স্বরূপেরও লীলা! আছে, 
প্রত্যেক ভগবৎ-স্বূপেরও লীলা আছে। 
গ্রীকৃষ্ণ লীলাপুরুষোত্তম। গোপালতাগনী শ্রতি বলেন_-“রুষ্কো বৈ পরমং দৈবতমূ॥ পু, তা, ৩। 
প্রচ পরম দেবত11৮ দিব, ধাতু হইতে দেবতা বা দৈবত শব্দ নিষ্পন্ন । দিব, ধাতুর অর্থ ক্রীড়া বা লীল1। দেবতা 
শব্দের অর্থ লীলাকারী ব| লীলাপরায়ণ।  পরম-দেবতা। শব্দের অর্থ শ্রেষ্ঠ লীলাপরায়ণ_লীলা-পুরুযোত্রম | 
গোপালতাপিনী বলিতেছেন-্রীরষ্ণ লীলা-পুরুযোত্তম। : শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিও তাহাই বলেন। “তমীশ্বরাণাং পরম 
মহেশ্বরং তং দেবতানাংপরঞ্চ দৈবতম, ॥ ৬৭ )৮-_এস্থলে পরমবরদ্ধকে “দেবতানাং পরঞ্চ দৈবতম্‌”_লীলাকারীদিগের 
মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ লীলাক।রী বলা হইল। সমস্ত ভগবহস্থরূপই লীলাপরায়ণ। তাহাদের সকলের মধ্যে যিনি “ঈশ্বর- 
সমূহেরও পরম-মহেশ্বর”, সেই পরব্রক্ধ শ্রীরু্ণ হইলেন সর্ববাতিশায়ী লীলাপরায়ণ--লীলা-পুরুযোত্তম। তাৎপৰ্য্য 
হইতেছে এই যে--প্রীকৃষ্ণের লীলাতে যেরূপ অসমোর্ধ মাধুর্য্যের ক্ষরণ হয়, অন্ত কোনও ভগবৎস্বরূপের লীলায় 
তদ্রুপ হয় না। 

রগীচৈতন্তচরিতামৃতও বলিয়াছেন_“কুষ্ণের যতেক খেলা, সর্বোত্তম নরলীলা। নরবপু কুফর স্বরূপ 
গোপবেশ রেগুকর, নবকিশোর নটবর, নরলীলার হয় অঙ্গরূপ। ২1২১/৮৩” 
লীলা বা খেল! একাকী হয় না। খেলার সঙ্গী চাই; ভগবানের খেলার সঙ্গীদের বলে পরিকর। খেলার 


স্থানও দরকার; ভগবানের লীলার স্থানকে বলে ধাম। 
ধাঁম। ব্রন্গের ধামের কথা শ্রৃতিতেও দেখিতে পাওয়া যায়। মুগুকোপনিষদ বলেন--“তৃবি দিবে বর্ধপুরে 


৮৪ ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামুতের ভূমিকা 


হোষ ব্যোক্সযাত্মা প্রতিষ্ঠিত: । ২1২।৭।৮_ব্রক্ম ব্রহ্ষপুরে (ব্রহ্ষধামে ), ব্যোমে (পরব্যোমে ) বিরাজ করেন। 
“স ভগবঃ কস্মিন্‌ প্রতিষ্ঠিতঃ ইতি। স্বে মহিমীতি॥ শ্রুতি ॥_সেই ভগবান্‌ কোথায় থাকেন? নিজের 
মহিমায়।” নিজের মহিম! বলিতে তাহার স্বরূপ-শক্তির মহিমাকে বুঝায়। তাহার স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষই 
তাহার ধাম। গীতাতেও ধামের উল্লেখ পাওয়া ষায়। “্যদ্গত্বা ন নিবর্তন্তে তদ্ধাম পরমং মম ॥ ১৫1৬।-__শ্ীর্চ 
বলিতেছেন, যেস্থানে গেলে আর ফিরিয়া আসিতে হয়না, তাহাই আমার পরম ধাম ৷” 

গোপালতাপনী-শ্রুতিতে পরন্রহ্ব-শ্রীরুষ্ণের ধাম বৃন্দাবনের উল্লেখ দৃষ্ট হয় । “তমেকং গোবিন্দং সচ্চিদানন্দ- 
বিগ্রহ পঞ্চপদং বৃন্দাবনস্থরভূরুহতলাসীনং সততং সমরুদ্গণোহহং পরময়! স্তত্যা তোষয়ামি॥ পু, তা, ৩৫ ॥” 
বৃন্দাবন গো-গোপাদির স্থান। খগবেদের “যত্র গাবো ভূরিশৃঙ্গা অয়াসঃ। অত্রাহ তদুকুগায়স্য বৃষ্ণঃ পরমং 
পদমবভাতি ভূরি ॥ ১৫৪1৬ |৮_-এই বাক্যে শোভন শূ্যুক্ত-গে।-সমৃহসমন্িত উরুগায় শ্রীকৃষ্ণের পরম-পদের (পরম- 
ধামের ) কথা জানা যায়। 

পরিকর। পুরাণাদিতে ভগবৎ-পরিকরাদি সম্বন্ধে অনেক উক্তিই আছে। গোপালতাপনী শ্রুতিতে 
রুক্মিণী, ব্রজস্তরী, প্রভৃতি পরিকরের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। “কষ্খাত্মিক! জগৎকর্তী যূলপ্রকুতিঃ রুক্মিণী । ব্রজস্ত্রীজনসভূতঃ 
শ্রতিভ্যো ব্রহ্মসঙ্গতঃ ॥ উ, তা, ৫৭৮ খাক্-পরিশিষ্টে শ্রীরাধার নামও পাওয়। যায়। “রাধয়। মাধবে| দেবে। 
মাধবেনৈব রাধিক! ॥ বিভ্রাজন্তে জনেঘা ইতি ॥” 

শ্রীকৃষ্ণের আকর্ষকত্ব। শ্রীরু্ণ “মধুরৈশ্বধ্য-মাধুধ্য-রুপাদি ভাণ্ডার ॥ ২২১৩৪ ৷” তাহার বপগুণাদির 
মাধুর্য এতই অধিক যে, “যে রূপের এক কণ, ডুবায় সব ব্রিতুবন, সর্ধপ্রাণী, করে আকর্ষণ । ২২১৮৪ ॥৮ কেবল 
ত্ৰিভুবন নহে, সমস্ত ভগবং-স্বরূপগণের এবং লক্ষমীগণের চিত্তকেও আকর্ষণ করিয়! থাকে ; “কোটি ব্রহ্মাণ্ড পরব্যোম, 
তাই যে স্বরূপগণ, তা-সভার বলে হরে মন। পতিত্রত।-শিরোমণি, যারে কহে দেববাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্ষ্মীগণ ॥ 
২৷২১৷৮৮ |” আরও এক অদ্ভূত ব্যাপার । শ্রীকৃ্চ-মাধুর্য্যের এমনি এক অনির্বচনীয়-আকর্ষণ-শক্তি আছে যে তাহাতে 
অন্তের কথা তো দুরে_্বযং শ্রীুষণ পর্য্যন্ত আম্বাদন-লোভে চঞ্চল হইয়া পড়েন। “কুষণমাধুর্যের এক স্বাভাবিক 
বলে। কৃষ্ণ-আদি নর-নারী করয়ে চঞ্চল ॥ ১13।১২৮॥ আপন মাধুর্য্যে হরে আপনার মন। আপনে আপনা 
চাহে করিতে আলিঙ্গন ॥ ২1৮।১১৪।” অখিল-রসামৃতমৃততি শ্রুের মাধুর্য এতই অধিক এবং এমনি চমৎকারপ্রদ 
যে, তাহা কেবল অন্থভববেছ্য, তাহা বর্ণনা করিবার ভাষ| পাওয়া! যায় না। যাহারা এই মাধুর্যের পরিচয় দিতে 
প্রয়াস পাইয়াছেন, উপযুক্ত শব্দের অভাবে তাহার! কেবল “মধুর মধুর” বলিয়াই আকুলি-বিকুলি দ্বার নিজেদের 
অতৃপ্তি এবং অক্ষমতারই প্রকাশ করিয়াছেন। শ্রীল বি্বমঙ্গল ঠাকুর শ্রীকুফণ-মাধুধ্য বর্ণন করিতে যাইয়া বলিয়াছেন 
“মধুরং মধুরং বপুরস্য বিভোর্মধুরং মধুরং বদনং মধুরমূ। মধুগন্ধি-মধশ্মিতমেতদহো মধুরং মধুরং মধুরং মধুরম, ॥ ভীরু 
কর্ণামৃত।” আর শ্রীমন্মহাপ্রতু বলিয়াছেন -“কুষণাঙ্গ-লাবণ্যপুর, মধুর হৈতে হ্মধুর, তাতে যেই মুখ-সুধাকর ৷ 
মধুর হৈতে সুমধুর, তাহা হৈতে সুমধুর, তার যেই স্মিত-জ্যোৎস্মাভার ॥ মধুর হৈতে স্থমধুর, তাহা হৈতে সুমধুর, 
তাহা হৈতে অতি স্থমধুর। আপনার এক কণে, ব্যাপে সভ ত্ৰিভুবনে, দশদিকে বহে যার পুর। ২৷২১৷১১৬-১৭ ৷” 
(প্রীক্ঞ্চমাধুর্য্যের বিশেষ বিবরণ ২২১৯২ পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য )। 

এই্ব্ধও মাধূর্বর-মগ্ডিত। হ্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকষে ওখবর্য্য-মাধু্য্যাদির প্রত্যেকেরই পুর্ণতম-বিকী'শ থাকিলেও, 
মাধুর্য্যেই প্রাধান্ড; তাঁহার এখর্যও মাধুর্ষ্েরই অনুগত, উশবর্ধোর প্রতি অণু-পরমাণু যেন মাধুর্য্যরম-নিষিক্ত; 
তাই শ্রীকুষ্ণের এশবর্য্যাও মধুর--অন্তস্থলের এশর্য্যের ন্যায় ভীতিপ্রদ, সঙ্কোচোৎপাদক বা গৌরব-বুদ্ধিজনক নহে। 
অদ্ধয়-জ্ঞান-তত্বববস্তর মাধুর্য্যের এইরূপ অনির্বরচনীয় প্রাধান্তের সংবাদ বোধ হয় -পরমকরুণ গ্ীমন্যহা প্রভূই সর্বপ্রথমে 
জনসমাজে প্রচার করেন। তৎপুর্বববর্তী ধর্মপ্রবর্তকগণ পরতত্বের এখ্র্য্যের প্রতিই সাধারণের দৃষ্টি বিশেষ ভাবে 
আকর্ষণ করিয়াছেন; তাই ভগবত্বার কথ! শুনিলেই স্বভাবতঃ লোকের চিত্তে তাহার এখবর্য্যের ভাবই স্ফুরিত 
হয়_লোক সাধারণতঃ এশর্য্যকেই ভগবত্বার সার বলিয়া মনে করে; কিন্তু ভগবানের এঁশবর্্য-সন্তরস্ত-জীবের কর্ণে 


শ্রীকৃষ্ণতত্ব ৮৫ 


্রমন্সহা প্রভু মৃদু-মধুর হাসানিষিক্ত জলদ-গন্তীর স্বরে একটা অভয়-বাণী উচ্চারণ করিয়া বলিলেন_ এশবর্য্য ভগবতার 
সার নহে__“মাধুর্যই ভগবত্বার সার। চৈঃ চঃ মঃ ২১1৯২1৮ 

নরবপুর বিভুন্ব। বলা হইয়াছে, শরীকষ্ণ সাকার, দ্বিভুজ নরবপু | বিভুত্ব ব্রহ্ষের স্বরূপানুবন্ধি-ধ্ম বলিয়া 
সাকার-রূপেও তিনি বিভু_সর্বগ, অনন্ত_ইহাও পূর্বে বলা, হইয়াছে। পরিদৃশ্যমান পরিমিত দেহেই যে শ্রবণ 
নর্কব্যাপক, বিভু -মৃদ্ভক্ষণ-লীলায় তাহা তিনি দেখাইয়াছেন ; বিভু ন! হইলে-_যাহাকে দেখিতে ছোট একটা 
শিশুর গ্যায় মনে হয়, তাহার ছোট একখানি মুখের ছোট একটাগহবরে যশোদামীতা কিরূপে অনন্ত-কোটি ব্ৰহ্মাণ্ড, 
অনন্ত-কোটি ভগবদ্ধাম, ব্রজমগুল, এমন কি স্বয়ং কৃষ্ণকে পধ্যন্ত দেখিলেন? তিনি যে বিভু এবং তিনি যে আশ্রয়- 
তত্ব_তাহাই তিনি এই এক লীলায় দেখাইলেন। দ্বারকায় অনস্ত-কোটি ব্রহ্মাণ্ডের অনন্ত কোটি ব্রহ্মা এক সঙ্গে 
একই সময়ে শ্রীকৃষ্ণের পরিদৃশ্যমান ক্ষুদ্র চরণদ্বয়ে প্রণাম করিলেন; আর প্রত্যেক ব্ৰহ্মাই মনে করিলেন, শ্রীরুষঃ 
তাহারই ব্রক্মাণ্ডে বিরাজিত; অথচ তিনি তখন আমাদের এই ব্রন্মাণ্ডের দ্বারকীতেই প্রকটলীলা করিতেছেন। 
(২৷১৷৪০-৪৭ ৷ ) বস্তুতঃ বিভু বলিয়| তিনি পরিদৃশ্যমান পরিমিত-বিগ্রহদ্বারাই সমস্ত ব্রহ্মাগুকে ব্যাপিয়। অবস্থিত 
ছিলেন এবং সর্বদা আছেনও। “সংপুগুরীকনয়নং মেঘাভং বৈদ্যুতাস্বরম_ | দ্বিভুজং জ্ঞানমুদ্রাঢ্যং বনমালিনমীশ্বরমূ.॥ 
পু, তা, ২।১৪”_ ইত্যাদি বাক্যে যে গোপালতাপনী-শ্রুতিতে শ্রীরুষ্ণকে দ্বিভুজ নরারৃতি বলিয়া বর্ণন করা 
হইয়াছে, সেই শ্রতিতেই আবার তাহাকে “সর্বব্যাপী” বলা হইয়াছে। “একো দেবঃ সর্বভূতেষু গুঢঃ 
সর্বব্যাপী সর্ভৃতান্তরাআ।  কর্ধাধাক্ষঃ সর্বভৃতাধিবাস: সাক্ষী চেতাঃ কেবলে৷ নিগুণশ্চ ॥ উ, তা, ৯৭1? 
ইহাতেই বুঝ। যায়, পরব্ক্ষশ্রীকুষ্ণ পরিচ্ছিন্নবৎ প্রতীয়মান হইলেও স্বরূপতঃ অপরিচ্ছিন্ন_বিভূ। তাহার 
অচিষ্থ্যশক্তিতেই তিনি যেমন “অণোরণীয়ান্‌ মহতে। মহীয়ান্‌” তেমনি নরবপুতেও বিভু। 

বিরুদ্ধ ধর্ম্মাশ্রয়। শ্ররু্ পরম্পর-বিরুদ্ধ ধর্শের আশ্রয়) যে সময়ে তিনি বিভু_সর্বব্যাপক, ঠিক 
সেই সময়েই তিনি অণু হইতেও ক্ষুদ্র, “অণোরণীয়ান, মহতোমহীয়ান, (শ্বেতাশ্বতর। ৩1২০, কঠ ১৷২৷২০ ৷)!” 
তিনি সর্ধতোভাবে অস্থূল হইয়াও স্থূল, অনণু হইয়াও অণু; অবর্ণ হইয়াও শ্যামবৰ্ণ ও রক্তান্তলোচন। “অস্থুল্চা- 
নএুশ্চৈৰ স্ুলোইণুশ্চৈব সর্বতঃ॥ অবৰ্ণঃ সর্বতঃ প্রোজঃ শ্ামো রক্তান্তলোচনঃ ॥ লঘুভাগবতামৃত-ধৃতকুম্মপুরাণ- 
বচন । কব। ৯৭।৮ শ্রীচৈতন্ত-চরিতামৃতও শ্রীকৃষ্ণের কথায় ব্লিয়াছেন-__“আমি যৈছে পরস্পর বিরুদ্ধ-ধর্মাশ্রয়। 
আদি ৪র্থ।” শ্রীকুষ্ণের অচিন্ত্য-এশ্বর্য্যের প্রভাবেই এইরূপ বিরুদ্ধ-ধর্ম্মাশরয়ত্ব সম্ভব । 

করুণা । অব্যক্ত-শক্তিক ব্রহ্ম নিগুণি বলিয়া তাহাতে করুণা ও ভক্ত-বাংসল্যাদি গুণ নাই। বাক্ত-শক্তিক 
ভগবত্ম্বরপ-সমূহে আছে) স্বয়ংভগবান্‌ প্ররুষ্ণে করুণা ও ভক্ত-বাংসল্যাদি গুণের পুর্ণতম বিকাশ । শ্রীকুষে 
কারুণ্য এতই অভিব্যক্ত যে, মায়াবদ্ধ জীবকে উদ্ধার করার নিমিত্ত তিনি সর্বদাই চেষ্টিত; বাস্তবিক তাহাতে 
“লোক নিশ্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব। ৩/৩৫৮__হইয়া দাড়াইয়াছে। তাহাতে ভক্তবাৎসল্য এতই অভিব্যক্ত যে পরম- 
স্বত্ত পুরুষ হইয়াও তিনি নিজেকে ভক্ত-পরাধীন বলিয়া ঘোষণা করিয়াছেন--“অহং ভক্ত-পরাধীনঃ। শ্রীভাঃ 
৯181৬৩/৮ বাস্তবিক সংসার-তাপরিষ্ট জীবের পক্ষে ভগবত-করুণাই বিশেষ ভরসার কথা। করুণাই জীবের 
সঙ্গে ভগবানের সংযোগ-স্থত্র ; যে স্থলে তাহার অভাব, সে স্থলে £জীবের আর উদ্ধারের আশা কোথায় ? 
ত্রিতাপ-দঞ্চ জীব স্বীয় উদ্ধারের নিমিত্ত কাতর-প্রাণে ভগবচ্চরণে স্বীয়-দীন-প্রার্থন। জ্ঞাপন করিতে পারে; 
কিন্তু ভগবান যদি করুণ না হয়েন, তাহা হইলে জীবের কাতর ক্রন্দনে তীহার ভ্রক্ষেপই বা হইবে কেন? 
কিন্ত শ্রীভগবান করুণ, পরম-করুণ ; কাতর প্রাণে তাহার নাম ধরিয়া ডাকার কথা তো দুরে, অন্ত ব্যপদেশেও 
যদি তাহার নাম উচ্চারিত হয়, তাহা হইলেও তিনি আর স্থির থাকিতে পারেন না, নামাভা-উচ্চারণকারীকেও 
তিনি সংসার-বন্ধন-হইতে মুক্ত করিয়া থাকেন। তাহার সাক্ষী অজামিল। মৃত্যুকে ভীত হইয়া নারায়ণ-নামক 
স্বীয় পুত্রকে তিনি ভাকিয়াছিলেন) পরম-করুণ স্বয়ং নারায়ণ ওঁ ডাককে উপলক্ষ্য করিয়াই ষমদূতের কঠোর 
হস্ত হইতে অজামিলকে উদ্ধার করার নিমিত্ত স্বীয় দূতগণকে পাঠাইয়া দিলেন। 
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চিচ্ছক্তি, জীবশক্তি ও মায়াশক্তি। শ্রীকুষ্ণের অনন্ত-শক্তিকে তিনভাগে বিভক্ত কর! যায়__চিচ্ছক্তি, 
জীবশক্তি ও মায়াশক্তি। শ্রীরুফ্ণ চিৎ-ন্বরূপ ; তাহার এই চিৎ-স্বরূপ-সন্ন্বীয় শক্তিকে চিৎ-শক্তি (চিচ্ছক্তি ) বলে; 
এই চিচ্ছক্তি সর্বদা শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপে অবস্থিত থাকে বলিয়া ইহাকে স্বরূপ-শক্তিও বলে। সাক্ষীদ্‌ ভাবে শ্রীরুফসন্বদ্ধেই 
এই শক্তি ক্রিয়াশীল; এই শক্তির সাহাযোই লীলা-পুরুযোত্তম শ্রীরুষণ অন্তরঙ্গ-লীলা-বিলাস করিয়! থাকেন ; এজন্য 
এই শক্তিকে অন্তরঙ্গ শক্তিও বলে। এই শক্তি স্বরূপেও চিদ্বস্ত, স্বপ্রকাশ বন্ত। অনন্ত কোটি জীব শ্রীকৃষ্ণের 
জীব-শক্তির অংশ । জীব-শক্তিকে তটস্থা-শক্তিও বলে, কারণ, ইহা! অন্তরঙ্গ চিচ্ছক্তি এবং বহিরঞ্গ| মায়াশক্তি 
কোনটারই অন্তভূক্তি নহে; তদুভয় হইতে পৃথক্‌ একটা শক্তি _সমুদ্রের তট যেমন সমুদ্দেরও অস্তভুক্ত নহে, উচ্চ- 
তীরেরও অন্তভূক্তি নহে, উভয় হইতে পৃথক্‌ একটা স্থান, তদ্রপ। “তত্তটস্থঞ্চ উভয়কোটা বপ্রবিষ্ত্বাৎ। ষট্‌ সন্দর্ভঃ ৷” 
এই জীবশক্তি কিন্ত স্বরূপশক্তি এবং মায়াশক্তি এতদুভয়ের নিয়ন্ত্রণেই প্রবেশ করিতে পারে । জীব যখন স্বীয়-স্বরূপের 
স্মৃতি বিশ্বত হইয়। শ্রীরুষ্ণ-বহিন্মূ্থ হইয়া যায়, তখন বহিরঙ্গা মীয়াশক্তির কবলে পতিত হয়; আর যখন স্বীয় স্বরূপের 
স্মৃতি অক্গু্ন রাখিয়া শরীকৃষ্ণোন্মুখ হয়, তখন অন্তরঙ্গ! চিচ্ছক্তি তাহাকে অঙ্গীকার করে। যে শক্তির কাধ্যক্ষেত্র প্রাকৃত 
ব্ৰহ্মাণ্ড, তাহাকে মায্াশৃক্তি বলে। এই শক্তি কখনও শ্রীকৃষ্ণের নিকটে যাইতে পারে না, কিন্বা শ্রীকৃষ্ণের অস্তরঙগ। 
চিচ্ছক্তির কার্যগ্থলেও যাইতে পায়ে ন; শ্রীকৃষ্ণ হইতে এবং অন্তরঙ্গ চিচ্ছক্তির কার্ধাগ্থল হইতে সর্ববদ| বাহিরে থাকে 
বলিয়! নায়াশক্তিকে রহিরঙ্গা শক্তিও বলে ॥ 
গুণমায়া ও জীবমায়া। মায়াশক্তির দুইটা বৃত্তি-গুণমায়া ও জীবমায়া। সন্ত, রজঃ ও তমঃ-এই 
ত্রিগুণাত্মিক! প্রকৃতিকে বলে গুণমায়া; ঈশ্বরের শক্তিতে এই গুণমায়া জগতের গৌণ-উপাদান রূপে পরিণত হয়। 
জীবমায়াও ঈশ্বরের শক্তিতে বহিন্মুখি জীবের স্বরূপের জ্ঞানকে আবৃত করিয়া মায়িক বস্তুতে তাহাকে মুগ্ধ করে; 
জীবমায়! এইরূপে ঈশ্বরের শক্তিতে, স্থট্টিকাধ্যে জগতের মুখ্য নিমিত্ত-কারণ ঈশ্বরের সহায়তা করিয়! গৌণ-নিমিত- 
কারণ-রূপে পরিণত হয়। এই মায়া কষ্ণবহিষ্ম্থ জীবকে কখনও সংসার-স্থখ ভোগ করায়, আবার কখনও বা দুঃখ 
দিয়! জর্জরিত করে। 
সন্ধিনী, সন্বিৎ ও হলাদিনী। ভগবানের স্বরূপে সৎ, চিৎ ও আনন্দ--এই তিনটা বস্তু আছে। তদন্ুপারে 
তাঁহার চিচ্ছক্তিরও তিনটা বৃত্তি আছে__সন্ধিনী, সম্বিৎ ও হলাদিনী। তাহার সং-অংশের শক্তিকে বলে সন্ধিনী । 
চিৎ-অংশের শক্তিকে বলে সম্থিৎ এবং আনন্দাংশের শক্তিকে বলে হলাদিনী। সন্ধিনী- সত্বাসন্বদ্ধিনী শক্তি; ইহা 
দ্বার! ভগবান্‌ নিজের সত্তাকে রক্ষা করেন এবং অপরের সত্তাকেও রক্ষা করেন। সন্িং__জ্ঞান (চিৎ )-সম্বন্ধিনী 
শক্তি) ইহা দ্বারা ভগবান্‌ নিজেও জানিতে পারেন এবং অপরকেও জানাইতে পারেন। আর হ্লার্দিনী_-আনন্দ- 
সদ্বন্ধিনী শক্তি ; ইহা দ্বারা ভগবান্‌ নিজেও আনন্দ অনুভব করেন এবং অপরকেও আনন্দদান করিতে পারেন । 
ইহাদের প্রত্যেক শক্তিই আবার অনন্ত বিলাস-বৈচিত্রী আছে। (১1২৮৪ পয়ারের টাকায় স্বরূপশক্তিসস্বন্ধে, ১২1৮৬ 
পয়ারের টাকায় জীবশক্তি সম্বন্ধে এবং ১।২৮৫ পয়ারের টাকায় ও ১1১২৪ শ্লোকটাকায় মায়াশক্কি সম্বন্ধে বিশেষ 
আলোচনা দ্রষ্টব্য । ) 
সৎ, চিৎ এবং আনন্দকে যেমন পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন করা যায় না; তদ্রপ, সন্ধিনী, সন্বিৎ এবং হলাদিনীকেও 
পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন করা যায় না। চিচ্ছক্কির যে বিলাসে ইহাদের একটা বর্তমান থাকিবে, সেই বিলাসে অপর 
হুইটীও বিদ্যমান থাকিবেই, তবে হয়তো পরিমাণের কিছু তারতম্য থাকিতে পারে । 
শুদ্ধসন্তব। মু্তি। চিচ্ছকতি ্বপ্রকাশ, চিচ্ছ্তির বৃত্তি স্বপ্রকাশ-__তাহা নিজকেও প্রকাশ করে, অপরকেও 
প্রকাশ করে। হলাদিনী-সন্ধিনী-সম্বিদাত্মিক! চিচ্ছক্তির বে স্বপ্রকাশ-লক্ষণ-বৃত্তি বিশেষের ছারা! স্বয়ং ভগবান্‌ তাহার 
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স্বরূপে ব! স্বরূপ-শক্তির পরিণতি পরিকরাদি-বিশেষ-রূপে প্রকাশিত ব| আবিভূর্ত হয়েন, সেই বৃত্তি-বিশেষকে 
গুদ্ধ-সত্ব বলে (ভগবৎ সন্দর্ত। ১১৮)। মায়ার সহিত ইহার কোনও সংঅব নাই বলিয়াই ইহাকে বিশুদ্ধ-সত্ব বলে। 
বিশুদ্ধ সত্বে যখন সন্ধিনী-শক্তির অভিব্যক্তি প্রাধান্য লাভ করে, তখন তাহাকে বলে আধার-শক্তি। যখন সংবিৎ- 
শক্তির অভিব্যক্তি প্রাধান্য লাভ করে, তখন বিশ্তদ্ধ-সত্বকে বলে আত্মবিদ্যা ; আত্মবিদ্যার দুইটা বৃত্তি_জ্ঞান ও জ্ঞানের 
প্রবর্তক ; ইহ্‌ | দ্বার! উপাপকের জ্ঞান প্রকাশিত হয় । বিশুদ্ধ-সত্বে যখন হলাদিনীর অভিব্যক্কিই প্রাধান্য লাভ করে, 
তখন তাহাকে বলে গুহাবিগ্ঠা।_ গুহ্বি্ভার দুইটা বৃত্তি ভক্তি এবং ভক্তির প্রবর্তক; ইহা ছারা গ্রীত্যাত্মিক। ভক্তি 
প্রকাশিত হয়। আর বিশুদ্ব-সত্বে যখন হলাদিনী, সন্ধিনী, সন্থিৎ_এই তিনটা শক্তিই যুগপৎ সমান ভাবে অভিব্যক্তি 
লাভ করে, তখন তাহাকে বলে মুত্তি) এই শক্তিত্রয়-প্রধান বিশুদ্ব-নত্ব ( ব1 মুত্তি) দ্বার! পরতত্বাত্মক শ্রীবিগ্রহ ও 
পরিকরাদির বিগ্রহ প্রকাশিত হয়| (১৪1৫৫ পয়ারের টীকায় এবং ১1৪1১ ক্লোকটাকায় শুদ্ধসত্ত সম্বন্ধীয় বিশেষ 
বিবরণ দ্রষ্টব্য ৷ ) 

ূর্তা ও অমূর্ত। শক্তি। এই শক্তি-সমুহের আবার ছুই রূপে স্থিতি__প্রথমতঃ কেবল মাত্র শক্তির্ূপে 
অমূর্ভ; দ্বিতীয়তঃ শক্তির অধিষ্ঠাত্রীরূপে মূর্ভ। অমূর্ত-শক্তিরূপে চিচ্ছন্তি ভগবদ্‌-বিগ্রহাদির সঙ্গে একাত্মতা প্রাপ্ত 
হইয়া অবস্থান করে। আর মূর্ত অধিষ্ঠাত্রীরপে তাহাই ভগবৎপরিকরাদিরূপে অবস্থান করেন। ভগবৎ- 
সন্দর্ত। ১১৮। শ্রীরাধিকাদি হলাদিনীর মূর্ত-বিগ্রহ । 

যোগমায়।। চিচ্ছক্তির আর এক মূর্ত বিগ্রহের নাম যোগমায়া। ইনি লীলার সহায়কারিণী। লীলায় 
রস-পুষ্টির নিমিত্ত কোনও কোনও স্থলে শ্রীরুষ্ণ ও তৎ্পরিকরগণের মুগ্ধত্ব জন্মাইয়৷ তাহাদের স্বরূপের জ্ঞানকে 
আচ্ছন্ন করাব প্রয়োজন হয়; যোগমায়াই এইরূপ মুগ্ধত্ব জন্মাইয়া শ্রীকুষ্ণের পক্ষে অনন্ত রস-বৈচিত্রী আস্বাদনের 
স্থযোগ করিয়া দেন। এই যোগমায়া অঘটন-ঘটন-পটায়সী | 

জীবমায়া ও যোগমায়ার পার্থক্য । জীবমায়া ও যোগমায়ার পার্থক্য এই যে, স্বরূপ-লক্ষণে জীবমায়া 
হইতেছেন শ্রীকৃষ্ণের বহিরঙ্গা শক্তি আর ষোগমায়! হইতেছেন তাহার অন্তরঙ্গ স্বরপ-শক্তি। তটস্থ-লক্ষণে 
জীবমায়ার কাধ প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডে, যোগমায়ার কার্য্য চিন্ময় ভগবদ্ধামে। জীবমায়। শ্রীকৃ্-বহিন্মুখি জীবের মুগ 
জন্মায় _জীব-স্ব্ণ-বিরোধী-হেয়, নশ্বর, পরিণাম-দুঃখময় এবং রষণ-বহিষ্মু খতাবর্দনকারি প্রাকতহগভোগের নিমিত্ত; 
আর যোগমায়া শ্রীকৃষ্ণের এবং-পরিকরগণের এবং রুষ্কোন্ুখ শুদ্ব-সত্বোজ্জলচিত্ত ভক্তগণের মুগ্ধত্ব জন্মায় _ 
লীলারসের পুষ্টিসাধন করিয়া! শ্রীরুষ্ণের আনন্দ-চমৎকারিত! বিধানের নিমিত্ত এবং রষ্ণস্ুখৈক-তাৎপর্য্যময়ী সেবা-জনিত 


অনির্কচনীয় আনন্দরশ ভক্তগণকে ভোগ করাইবার নিমিত্ত । 


থামতত্ব ও পরিকর-তত্ত 


ধাম ও পরিকর স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি। গ্রীরু্ণ লীলা-পুরুষোত্তদ এবং রসিক-শেখর ; লীলারস-আস্বাদনের 
নিমিত্ত তিনি লীলা বা! ক্রীড়া করেন। কিন্তু লীলা বা ক্রীড়া করিতে হইলে লীলার সহায়ক পরিকরের প্রয়োজন 
এবং লীলার স্থানেরও প্রয়োজন । বস্তুতঃ অনাদিকাল হইতেই তাহার স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিভূত শুদ্ধ-সত্ব লীলার ধাম 
ও পরিকররূপে আত্মপ্রকট করিয়া ্রীরুষ্ণকে অনন্ত-লীলারস-বৈচিত্রী আস্বাদন করাইতেছেন। অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপের 
প্রত্যেকেরই এইরূপ ধাম ও পরিকর আছেন, সমস্ত ধামই নিত্যসিদ্ধ চিন্সয়। ১/৩1২২ এবং ১1৪৫৬-৫৭ পয়ারে টাকা 
দ্রষ্টব্য ) 

কুষ্ণলোক ও পরব্যোম। সিদ্ধলোক। ধাম সবিশেষ; সিদ্ধলোক নিবিবশেষ। কারণসমুদ্র 
সন্ধিহ্যংশ-প্রধান-শুদ্ধদত্তরপা আধার-শক্তিই ধামবূপে আত্ম-প্রকট করিয়া! বিরাজিত। শ্ীরুষ্ণ-ম্বরূপের ধামের নাম 
কৃষ্ণলৌক; ইহার ত্রিবিধ অভিব্যক্তিদ্বারকা, মথুরা ও গোকুল। . দ্বারকা-মথুরা হইতে গোকুলেরই বৈশিষ্ট্য । 
গোকুলই স্বয়ংরূপ-শ্রীকৃষ্ণের নিজদ্ব-ধাম। গোকুলের অপর নাম ব্রজ; ইহাকে গোলোক, বৃন্দাবন এবং শ্বেতদ্বীপও 
বলে। (১৷৫৷১৩-১৪ পয়ারে টীকা দ্রষ্টব্য )। অন্তান্ত ভগবৎ-স্বরূপের ধাম-সমষ্টির সাধারণ নাম পরব্যোম ; 
বিভিন্ন ভগবৎস্বরূপের বিভিন্ন ধাম এই পরব্যোমেরই অন্ততূক্তি। পরব্যোম, শ্রীকষ্ণ-লোৌকের নিয়দেশে অবস্থিত। 
শ্রীরষ্ণলোক ও পরব্যোমস্থ ভগবৎ-স্বরূপের ধামসমূহ সবিশেষ ; প্রত্যেক ধামেই জল, স্থল, বৃক্ষ, লতা, পশু, 
পক্ষী, কীট-পতঙ্গাদি লীলার সমস্ত উপকরণ আছে; কিন্তু প্রাক্ৃত-ত্রহ্মাণডস্থ বৃক্ষ-লতাদির ন্যায় এ সমস্ত প্রাকৃত বস্তু 
নহে; তাহার! চিন্ময় নিত্যবস্ত, চিচ্ছক্তির বিলাস। (১1৫৪৫। পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। পরব্যোমে সবিশেষ ধাম- 
সমূহের বহির্দেশে সিদ্ধলোক-নামে একটি নিব্বিশেষ জ্যোততির্শ্বয় ধাম আছে ; ইহাই অব্যক্তশক্তিক-ব্রহ্মের ধাম; 
এইস্থানে চিচ্ছক্তি আছে, কিন্ত চিচ্ছশক্তির বিলাস নাই; কোনও লীলা নাই, লীলার উপকরণাদিও নাই । ইহাও 
পরব্যোমের অস্তভূক্ত। (১1৫২৭ পয়ারের টীক! দ্রষ্টব্য) । সিদ্ধলোকের বাহিরে চিন্ময়-জলপুর্ণ কারণ-সমুদ্র 
পরিখাকারে পরব্যোমকে বেষ্টন করিয়া আছে। ইহার অপর নাম বিরজা। এই কারণ সমুদ্রের বাহিরে বহিরঙ্গা- 
মায়াশক্তির বিলাসস্থল প্রাকৃত ব্ৰহ্মাণ্ড । (১1৫৪৩ পয়ার টাকা এবং ১৫1৬ শ্নোকটীক। দ্রষ্টব্য )। সমস্ত ভগবদ্ধামই 
নিত্য, চিন্ময়, “সর্বাগ, অনন্ত, বিভু ক্ষ্ণতম্ুসম |” অনস্ত ভগবৎ স্বরূপ যেমন স্বয়ংভগবান্‌ প্ৰীকৃষ্ণেরই প্রকাশ বিশেষ, 
তব্রপ তাহাদের ধাসও শ্রীকৃষ্ণের লীলাধাম গ্রগোলকেরই প্রকাশবিশেষ। ১1৫১১ ৯২ পয়ারের টীকা জষ্টব্য । 

ব্ররস ও ব্রজপরিকর। ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের নরলীলা, গোপ অভিমান, গোপবেশ। ব্রজে তিনি চারিভাবের 
লীলারস, আস্বাদন করিতেছেন -_দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর। তাহার স্বরূপ-শক্তি (শুদ্ধ-সত্ব) প্রত্যেক ভাবের 
অঙ্গুকুল লীলা-পরিকর-রূপেই আত্মগ্রকট করিয়া বিরাজিত। দাস্ত-রসের পরিকরদিগের নাম রক্তক, পত্রক 
ইত্যাদি। ইহারা প্রীকুষ্ষে মমতা-বুদ্ধিবশতঃ দাসোচিত সেবাদ্ারা শ্রীরুষ্ণের গ্রীতিবিধান করেন। সখ্যভাবের 
পরিকরদিগের নাম স্থবল, মধুমঞ্গল প্রভৃতি । দাস্তভাবের পরিকরগণ অপেক্ষা শীরুষ্ণে ইহাদের মমতাবুদ্ধি অধিক ; 
ইস্টার! শ্রীরুফ্ের সহিত সখার ন্যায় সমান-সমান ভাবে ব্যবহার করেন, একসঙ্গে খেল! করেন, কখনও শ্রীকুষ্ণকে 
কাধে করেন, কখনও বা রুষ্ণেরই কাধে চড়েন, নিজেদের মুখের উচ্ছিষ্ট ফলও রুষ্ণকে খাইতে দেন। দান্তে 
গৌরব-বুদ্ধিজাত সঙ্কোচ আছে, সখ্যে তাহা নাই, ইহা মমতাবুদ্ধির আধিক্যের ফল। বাৎসল্যে সখ্য অপেক্ষা ও 
মমতাবুদ্ধি অধিক; শ্রীমন্নন্দমহারাজ, শ্রামতী যশোদা প্রভৃতি বাৎসল্য-ভাবের পরিকর ; ইহারা সন্ধিষ্ংশপ্রধান- 
শুদ্ধসত্রূপা আধার-শক্তির চরম-পরিণতি । শ্রীমতী যশোদা মনে করেন__শ্রীকু্চ তাহার গর্ভজাত সন্তান, শীমন্ন্দমহা- 
রাজ মনে করেন, শ্রীরুষ্ণ তাহার আত্মজ ; শ্রীকৃষ্ণ মনে করেন--তাঁহারা তাহার পিতামাতা; কিন্ত ইহা অনাদিসিদ্ধ. 
অভিমীন-মাত্র। যাহা হউক, পিতৃ-মাত-অভিমানে নন্দ-যশোদা! শ্ীরুষ্ণকে তাহাদের লাল্য এবং নিজদিগকে শ্রীকৃষ্ণের 


ধামতত্ব ও পরিকর-তত্ব ৮৯ 


লালক বনলিয়| মনে করেন এবং শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহাদের ব্যবহারও এইরূপ অভিমানের অনুকুলই | মধুরে 
বাৎসল্য অপেক্ষাও মমতাবুদ্ধির আধিক্য। শ্রীরাধিকাদি ব্রগোপীগণ মধূর-ভাবের পরিকর) ইহার! হলাদিনীর 
অধিষ্টাত্রীক্ূপ যূর্তবিগ্রহ। ইহাদের অভিমান_শ্রীরু্ণ তাহাদের প্রাণবল্লভ, ইহারা শ্রীকুের প্রেয়সী ; শ্রীকফেরও 
তদন্থরূপ অভিমান ; এইরূপ অভিমানের অন্কুলভাবে ইহারা নিজাদদ্বারাও শ্রীক্বষ্ণের সেবা! করিয়া থাকেন। 

মমতাবুদ্ধির আিক্যে কৃষ্ণবশ্ঠতার আধিক্য । যেখানে মমতাবুদ্ধির যত আধিকা, সেখানেই ঘনিষ্ঠতা 
তত বেশী, সেখানেই গ্রীতিও তত বেশী আশ্বাছ্য। শ্রীকৃষ্ণ স্বয়ং বলিয়াছেন “যে ভক্ত আমাকে ঈশ্বরজ্ঞ।নে গৌরব 
করে, আপনা অপেক্ষা বড় মনে করে, তাহার প্রেমে আমি বশীভূত হইন।) কারণ, তাহার প্রেম শ্রধ্য-বুদ্ধিতে 
শিথিল হইয়! যায়। কিন্তু যে আমাকে তাহা অপেক্ষা ছোট মনে করে, অন্ততঃ তাহার সমান মনে করে, আমি, 
সর্বতোভাবেই তাহার প্রেমের বশ্যতা স্বীকার করিয়া থাকি।” তাই দাস্যরস অপেক্ষা সথারস অধিক আব্বা ঘ্য, 
সখ্য অপেঞ্ষ। বাৎসল্য এবং বাৎসল্য অপেক্ষা মধুর রস অধিক আস্বান্য। সমস্ত রম অপেক্ষা! মধুর-রসেই আস্বাদন- 
চমৎকারিতার আধিক্য ॥ “পরিপূর্ণ কৃষ্কপ্রাপ্তি এই (মধুর) প্রেম! হইতে |” 

লোক-সমাজে দেখা যায়, পুত্র যতই বড় হউক না কেন, পিতার নামেই পরিচিত হয়; পুত্রের গৃহও 
পিতার নামেই পরিচিত হয়। নরলীপ শ্রীকৃষ্ণের সেই অবস্থা; তাই নন্দ-নন্দন, যশোদা-তনয় প্রভৃতি নামেও 
তাহাকে অভিহিত করা হয়। আবার নন্দমহারাজকেও ব্রজেশ্বর, ব্রজেন্দ্র প্রভৃতি নামে এবং যশোদামাতাকে 
ব্রজেশ্বরী, নন্দগেহিনী প্রভৃতি নামে অভিহিত করা হয়। এই নামগুলি শীকুষ্ণের ব্রজলীলার অপরিণীম-মাধুষধ্যব্যগ্রক | 

ব্রজগ্রেম। ব্রজপরিকরগণের. সকলেই রূষ্চস্থখথৈক-তাংৎপর্য্যময় প্রেমের সহিত আীরুষের সেবা করিয়া 
থাকেন। তাহাদের প্রেম শুদ্ধমাধুর্য্যময়, তাহাতে এরশ্র্ষ্ের প্রভাব নাই । শ্রীকুষ্ণের এশ্বধ্যের অনুসন্ধানও তাহাদের 
প্রেমের উপর কোনওরপ প্রভাব বিস্তর করিতে পারে না৷ 

দ্বারকা-মথুরায়ও দাস্তাদি উক্ত চারিটি ভাব আছে; তবে সে স্থানের ভাব এইধ্য-মিশিত, পরিকরদের ভাব 
এব্ধা দ্বারা সক্ষোচিত। দ্বারকায় কুক্সিণী-আদি মহিষীগণ কান্তাভাবের পরিকর; দেবকী-বহ্থদেব বাৎসল্য ভাবের 
পরিকর। 

পরব্যোমের অধিপতি ভগবতম্বরূপের নাম শ্রীনারায়ণ ; ইনি চতুভূর্জ, শ্রীকৃষ্ণের বিলাসরূপ। লক্ষ্মী আীনারায়ণের - 
প্রেয়নী। পরব্যোমে বাৎসলারস_ নাই, নর-লীলাতেই  বাৎসলারসের . স্থান; পরব্যোমের লীল। দেব-লীলা, 
নরলীল1 নহে। তাই পরব্যোমে লক্ষ্মী-নারায়ণের পিতা-মাতা! নাই | 

ভগবৎস্বরূপ-সমূহের ধাম, লীলা ও পরিকরাদি ততত্্বরূপের অন্রূপ। স্থতরাং স্বরূপশক্তির বিলাস- 

বৈচিত্রীর তারতম্যান্ুসারে অন্যান্ত ভগবত্য্বরূপের ধাম-পরিকর-লীলাদি হইতে নারায়ণের ধাম-পরিকর-লীলাদি শ্রেষ্ঠ 
পরব্যোম হইতে দ্বারকা-মথুরার মাহাত্মা-পরিকর-লীলার শ্রেষ্ঠত্ব এবং দ্বারকা-যথুর1 হইতে ব্রজের বা,গোকুলের 
মাহাত্ম-পরিকর-লীলাদদির অপুর্কা বৈশিষ্া। শ্রীকৃষ্ণের ত্রজপরিকরদের মধ্যে আবার দাস হইতে সখাদের, সথা 
হইতে নন্দ-যশোদাদির এবং নন্দ-যশোদাদি হইতে শ্রীরাধিকাদি কৃষণপ্রেয়সীদের অপূর্ব বৈশিষ্ট্য প্রেয়সীবর্গের 
মধ্যে অখণ্ড-রসবল্লভা শ্ররাধিকার রূপ-গুণ-মাধুধ্য ও রস-পরিবেশন-পারিপাট্য সর্ববাতিশায়ী। 


৯১৯ 


ভগৱৎ স্বরূপ 


ব্রজের ও দ্বারকার ভাববৈশিষ্ট্য। শ্রীকষণ ব্রজে স্বয়ংরূপে বিরাজিত; তাহার পরিকরাদির কথ৷ পুর্বে 
বলা হইয়াছে । আর এক স্বরূপে তিনি দ্বারকা-মথুরায়ও লীলা করিতেছেন; ব্রজের ভাব-বেশাদি হইতে দ্বারকা- 
মথুরার ভাব-বেশাদির কিঞ্চিৎ পার্থক্য আছে। ব্রজে তীহার গোপবেশ, গোপভাৰ এবং তদ্রহুরপ লীলা৷ দ্বারক- 
মথুরায় ক্ষত্রিয়-ভাব, ক্ষত্রিয়-বেশ এবং তদমুরূপ লীল!|। দ্বারকা-মথুরায়ও তিনি সাধারণতঃ দ্বিভুজ, সময় সময় 
চতুৰ্ভুজ হয়েন; দ্বারকা-মথুরায় তিনি দেবকী-বস্ুদেবের তনয়-রপেই পরিচিত তাই এস্থলে তীর একটা নাম 
বাস্থদেব। দেবকীদেবীর অভিমান--তিনি শীরুফের মাতা; বন্থদেবের অভিমান--তিনি শীকুষ্ণের পিত|; কিন্ত 
তাহাদের বাৎসলা-ভাব এশ্বর্যজ্ঞানমিশরিত-- ত্রজের বাৎসল্যের ন্যায় এখর্যজ্ঞানহীন শুদ্ধবাৎসল্য নহে। রুক্মিণী, 
সত্যভাম| প্রভৃতি দ্বারকায় শ্রীরুষ্ণ-কান্তা ; তাহার! ্রীরুষ্ণ-মহিষী বলিয়| খ্যাত। ইহাদের কাস্তাপ্রেমও এশর্যয- 
জ্ঞান-মিশ্রিত । 
বলরাম । ্রীরুষ্ণের আর এক স্বরূপ আছেন--তীহার নাম শ্রীবলরাম ; শ্রীকৃষ্ণের ন্যায় তিনিও নরবপু, কিন্ত 
শ্রীকৃষ্ণের ন্যায় নবজলধর-শ্যাম নহেন; তিনি রজত-ধবল। তাহার কোনও স্বতন্ত্র ধাম নাই, তিনি শ্রীকৃষ্ণের 
পরিকরভূক্ত। তিনি ব্রজেও আছেন, দ্বারকা-মথুরায়ও আছেন। ব্রজে তাহার গোপবেশ, গোপভাব; আর দ্বারকা- 
মথুরায় ক্ষত্রিয়-বেশ, ক্ষত্রিয়-ভাব। তিনিও বস্তুদেব-নন্দন বলিয়া অভিহিত, বন্থদেবের অন্ততম! পত্নী রোহিণীদেবী 
তাহার মাতা বলিয়া খ্যাত । দ্বারকায় শীবলরামকে সঘর্ষণও বলা হয়। 
দ্বারকা-চতুর্বব_হ । বান্দেব, সণ, প্রান ও অনিরুদ্ধ এই চারি স্বরূপকে দবারকা-চতুর্বধহ বলে। দারকায় 
বাসুদেব ও আশীকষ্ণ একই বিগ্রহ । 
পরব্যোম-চতুর্ববহ। পরব্যোমে নারায়ণ-নামে শ্রীকৃষ্ণের যে স্বরূপ আছেন, তিনিও নবজলধর-শ্টাম, কিন্ত 
চতুতূর্জ। তিনি সমগ্র পরব্যোমের অধিপতি, সালোক্যাদি-মুকিদীতা। বাহদেব, সনবর্ষণ, প্রায় ও অনিরুদ্ধ 
নামে পরব্যোমাধিপতির চারিটি বাহ আছেন; ইহারা দ্বারকা-চতুরবধুহেরই স্বরূপ-বিশেষ এবং দ্বারকা-চতূর্বহ 
হইতে কিঞ্চিৎ ন্যনশক্তিবিশিষ্ট। ইহারা পরব্যোমাধিপতি নারায়ণের অতিরিক্ত স্বতন্ত্র চারিটা বিগ্রহ-_নীরায়ণেরই 
পরিকরতুক্ত। পরব্যোমে লক্ষীদেবী শ্রীনারায়ণের কান্তা। এন্থলে নারায়ণ নরলীল নহেন; তিনি দেবলীল; 
তাই এই ধামে পিতা-মাতা নাই, বাৎসল্যভাবও নাই। পরব্যোমের লীলা এশ্ব্্য-প্রধান। পরিকরাদি 
সমস্তই ষড়েশ্বর্্যময় | 
পরব্যোম-স্বরূপ। শ্রীরাম-নৃসিংহাদি ভগবৎ-স্বরূপের পৃথক্‌ পৃথক ধামও এই পরব্যোমেরই অন্তর্গত ; শ্ীরাম- 
নৃসিংহাদিরও পরিকরাদি আছেন। পরব্যোমস্থ ভগবন্ধামসমূহের বহির্তাগে যে জ্যোতির্য় সিদ্ধলোকের কথা পূর্বে 
বলা হইয়াছে, তাহাই অব্যক্ত-শক্তিক ব্রহ্-্বরূপের ধাম । যাহার! সাষূজ্য-মুক্তি লাভ করেন, তীহারা এই ধামই 
লাভ করেন। সালোক্য, সারপ্য, সামীপ্য ও সাষ্টি-_এই চারি রকমের মুক্তির যে কোনও রকম মুক্তি যাহারা 
লাভ করেন, পরব্যোমের সবিশেষ অংশেই তাহাদের স্থান হয়। 
পুরুতত্রয়। সিদ্ধলোকের বাহিরে চিন্ময়-জলপূর্ণ কারণ-সমুদ্রের কথা পূর্বে বলা হইয়াছে । পরব্যোমন্থ 
সন্র্ষণ একম্বরূপে কারণার্ণবে অবস্থান করেন; ইহাকে কারণার্ণবশায়ী পুরুষ, কারণার্ণবশীয়ী নারায়ণ বা প্রথম 
পুরুষ বলা হয়। ইনি সহ্রশী্া; মহাপ্রলয়ে সমস্ত জীব ই'হাতেই আশ্রয় লাভ করে। ইনিই স্বস্তির অব্যবহিত 
কারণ। ইনিই সমষ্টি জীবের বা! প্রকৃতির অন্তর্ধ্যামী। স্থষ্টর পরে ইনিই আবার একরূপে প্রত্যেক ব্রহ্মাণ্ডের 
মধ্যে প্রবেশ করিয়া স্বীয় স্বেদজলে অর্দেক ত্রহ্ধাণ্ড পুর্ণ করিয়া তাহাতে শয়ন করেন; এই স্বর্ূপের নাম গর্ভোদক 
শায়ী নারায়ণ বা দ্বিতীয় পুরুষ। ইনি ব্যষ্টি ব্রন্মাণ্ডের অন্তর্ধ্যামী, সহস্রশীর্ধা এবং যুগাবতার মন্বন্তরাবতারাদির মূল। 


ভগবৎ-স্বরূপ ৯১ 


ইনিই আবার ব্রহ্মা বিষ্ণু ওশিব-_এই তিনরূপে আত্মপ্রকট করেন; ব্রহ্মা রূপে বাযষ্টি জীবের স্্টি করেন; তৎপর 
বিষ্ণুরপে প্রত্যেক জীবের মধ্যে প্রবেশ করিয়। জীবের অস্তরধ্যামিরূপে বাস করেন; এক স্বরূপে ইনি পয়োর্কিতে 
শয়ন করিয়া আছেন বলিয়া! ইহাকে পদ্মোবিশাযী বা ক্ষীরা্ধিশায়ী নারায়ণ বা তৃতীয় পুরুষ বলে। ইনি চতুতুজ, 
ব্যটিজীবাস্তর্যামী । ইনি জগতের পালনকর্তা ; আর শিব জগতের সংহার কর্তা। 

প্রথম পুরুষই সময়ে সময়ে মৎস্ত কৃর্মাদি লীলাবতাররূপে জগতে অবতীর্ণ হয়েন (১1৫1৬৭)। মহত কুর্্মাদি 
লীলাবতারের এবং যুগাবতারাদির ধাম পরব্যোমে ; পরব্যোম হইতে ই'হারা লীলানুরোধে জগতে অবতীর্ণ হয়েন। 
(বিশেষ ।ববরণ আদির পঞ্চম পরিচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


্রীরুষককর্তৃক রসাম্বাদন 


আত্মারামতা ৷ পরর্রহ্ধ শ্রীরুষ্ণ আত্মারাম, আপ্রকাম, স্বরাট--সকল বিষয়ে সর্বতোভাঁবে অন্যনিরপেক্ষ, 
* কোনও ব্যাপ্যরেই অন্য কাহারও অপেক্ষা রাখেন না, কাহারও সহায়তা গ্রহণ করার তাহার প্রয়োজন হয়না] । তাহার 
শক্তি তাহারই সহিত অবিচ্ছেগ্যভাবে নিত্য সংযুক্ত বলিয়া তাহারই স্বরূপভূতা, সুতরাং তাহা হইতে ভিন্ন নহে; 
তাই যথাযথভাবে তাহার এই স্বকীয়া শক্তির সহায়ত। গ্রহণে তাহার আত্মারামতার, আপ্রকামতার, স্বাতন্ত্রোর 
বা! স্বরাটত্বের হানি হইতে পারে না। স্বরাট-শবেই তাহার স্বশক্ত্যেকসহায়ত| বুঝায়। অপরের শক্তির 
সহায়তা গ্রহণ করিলে অবশ্য তাহার অন্তনিরপেক্ষত্ব ক্ষুণ হইত; কিন্তু তাহ! তিনি করেন না, করিবার তাহার 
গ্রয়োজনও হয়ন।। 
পূর্বেই বলা হইয়াছে, তাহার স্বরূপশক্তি তাহার স্বরূপেই নিত্য অবস্থিত, জীবশক্তি বা মায়াশক্তি স্বরূপে 
অবস্থিত নহে। স্বরূপশক্তির প্রভাবেই তাহার রসত্ব-_রসরূপে আস্বাগ্যত্ব এবং রূসিকরূপে আস্বাদকত্ব ( ১1৪৮৪ 
পয়ারের টাকায় বিশেষ বিবরণ ভ্রষ্টব্য)। তাহার এই রসত্ব তাহার স্বরূপভূত বলিয়া ইহাতে তাহার স্বরূপশক্তি 
ব্যতীত অন্ত কোনও শক্তির স্থান নাই। তাঁহার ধাম, পরিকর, লীল! প্রভৃতি তাহার রসত্ব-বিকাশের পক্ষে 
অত্যাবশ্যক বলিয়া তাহার স্বরূপ-খক্তিরই বিলাস-বিশেষ। রসিক-রূপে তিনি রস আস্বাদন করেনও স্বরূপশক্তিরই 
সহায়তায় এবং যাহা আম্বাদন করেন, তাহাও তাহার স্বরূপ বা স্বরূপশক্তিরই বিলাস; যেহেতু, তিনি আত্মারাম, 
ত্বশক্ত্েকসহায়। 
স্বরূপানন্দ ও শক্ত্যানন্দব। কিন্তু তিনি কি আস্বাদন করেন? তিনি যখন রসিক, রসই তিনি আস্বাদন 
করিবেন। রস আস্বাদন করিয়| তিনি যে আনন্দ পাইয়া থাকেন, তাহ! ছুই রকমের-__স্বরূপানন্দ ও স্বরপ-শক্ত্যানন্দ। 
স্বরূপ-শক্ত্যানন্দ আবার ছুই রকমের-এশ্বর্ধ্যানন্দ এবং মানসানন্দ। স্বরূপেও তিনি রস-_আস্বাদ্যরস ; স্বরূপ-শক্তির 
সহায়তায় স্বীয় স্বরূপের আস্বাদন করিয়৷ তিনি যে আনন্দ পান, তাহার নাম স্বরূপানন্দ। হলাদিনীই ( অর্থাৎ 
হলািনী প্রধান শুদ্ধস্ই ) আনন্দের অধ্িষঠাত্রী শক্তি। এই হলাদিনী নিজেও আননর্ূপা, পরম আস্বাদ্যা। এই 
হলাদিনী যেখানে যত বেশী বৈচিত্রী ধারণ করে, সেখানে তাহার আস্বাদন-চমৎকারিতাঁও তত বেশী । কিন্তু এই 
হলাদিনী_ যতক্ষণ শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে অবস্থিত থাকে, ততক্ষণ শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে, এইরূপ আশ্বাদন-চমৎকারিত। ধারণ 
করেনা । শ্রীকষ্ণসেবার নিমিত্ত ভক্তহৃদয়ের বলবতী উৎকঠার সহিত মিলিত হইলেই ইহা এরূপ আস্বাদন- 
চমৎকারিতা ধারণ করিতে পারে। কিন্তু হলাদিনী স্বরূপ-শক্তি বলিয়া সর্বদা গ্রে স্বরূপেই অবস্থিত ; ভক্ত- 
হৃদয়স্থিত উৎ্কঠার সহিত হলাদিনীর মিলনের সম্ভাবনা কোথায়? সম্ভাবনা হইতে পারে, যদি শ্রীকৃষ্ণ হলাদিনীকে 
ভক্তহনদয়ে সঞ্চারিত করেন। বাস্তবিক রসিকশেখর শ্রীরুষ্ণ তাহা করিয়া থাকেন। রস-আসম্বাদনের নিমিত্ত 
পরম-কৌতুকী শ্রীরুষ্ণ নিত্যই হলাদিনী-শক্তির সর্বধনন্দাতিশায়িনী কোনও বৃত্তিকে ভক্তগণের হৃদয়ে সঞ্চারিত 
করিয়া থাকেন; এইরূপে সঞ্চারিত হলাদিনী-শক্তির বৃত্তিই ভক্তহদয়ে কৃষণগ্রীতিরূপে বৈচিত্রী ধারণ করিয়। পরম- 
আম্বাদন-চমৎকারিতা। লাভ করিয়া থাকে। “তন্তা হলাদিন্তা। এব কাপি সর্বাননাতিশায়িবী বৃত্তি নিতং ভক্তবৃন্দেযু 
এব নিক্ষিপ্যমান! ভগবং-পরীত্যাথায়া বর্ততে। অতন্তদহুভবেন ্রীভগবানপি শ্রীমদ্ভক্তেষু গ্রীত্যতিশয়ং ভজত ইতি । 
 গ্রীতিসন্দর্:1৬৫।৮ ভগবানের স্বরূপে হলাদিনী যে বৈচিত্রী ধারণ করিয়া থাকে, তাহ! অপেক্ষ। ভক্তহৃদয়ের বৈচিত্রী 
অনেক বেশী আস্বাগ্য। একটা! ষ্স্তদ্বারা ইহা বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। বায়ুর গুণ শব্দ; মুখগহবরস্থ বায়ু নান! 
ভঙ্গীতে মূখ হইতে বহির্গত হইলে নানাবিধ শব্দের অভিব্যক্তি হইতে পারে; এসমস্ত শব্দেরও একটা মাধুর্য আছে। 
কিন্তু সেই বাযু যদি মুখ হইতে বাহির হইয়া বংশীরন্ধে প্রবেশ করে, তাহ! হইলে এমন এক অনির্কচনীয় মাধুর্য ময় 
শব্দের উদ্ভব হয়, যদ্দীরা শ্রোতা এবং বংশীবাদক নিজেও, মুগ্ধ হইয়া গড়েন। তদ্রপ, ভগবানের স্বরূপে হলাদিনী 


শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক রসাস্বাদন ৯৩ 


যে বৈচিত্রী ধারণ করিয়া থাকে, তাহা৷ অপেক্ষা ভক্তত্ৃদয়ে নিক্ষিপ্ত হলাদিনীর বৈচিত্রী অনেক বেশী আম্বাদন- 
চমৎকারিতাময়। ভগবানের স্বরূপে অপেক্ষা, সেবা-বাসনা এবং তজ্জনিত উৎকঠাদ্িবশতঃ, ভ্তন্বদয়েই হলাদিনীর 
বৈচিত্রী-বিকাশের স্থযোগ এবং অবকাশ বেশী। ভক্তহদয়েই হলাদিনী সর্ব্ববিধ বৈচিত্রী ধারণ করিতে পারে এবং 
এসকল বৈচিত্রীর আস্বাদনেই ভগবানের সমধিক কৌতুহল ।  ভত্তত্থদয়স্থ সেবাবাসনার সাহচধ্যে ভগবৎ-কর্তৃক 
নিক্ষিপ্তা হলাদিনী প্রীতিরপে পরিণত হয়, এবং প্রীতিরপে পরিণত হলাদিনীই অশেষ বৈচিত্রী ধারণ করিয়। 
অনন্ত ভাগবতী প্রীতিবৈ চিত্রীর্ূপে অভিব্যক্ত হয়। ভক্তের সঙ্গে ভগবানের ক্রীড়ার ব! লীলার ব্যপদ্দেশে ভক্তহৃদয়ের 
এই প্রীতিরস-বৈচিত্রী অভিব্যক্ত হইয়া ভগবানের আস্বাদনের বিষয়ীভূত হয়। এই আস্বাদনে ভগবান যে আনন্দ 
পান, তাহাই তাহার স্বরূপশক্ত্যানন্দ যেহেতু, এই আনন্দ তাহার স্বরূপ-শক্তি হলাদিনী হইতে জাত । 

এশ্ব্ধ্যানন্দ। এই হ্বরূপ-শক্ত্যানন্দকে কোন্‌ অবস্থায় এশ্বধ্যানন্দ এবং কোন্‌ অবস্থায় মানসানন্দ বল! 
হয়, তাহ| এখন বিবেচ্য । ভক্তদ্দিগের ভাব অন্থসারেই শক্ত্যানন্দ এই ছুইটা রূপ প্রাপ্ত হয়। ভগবানের পরিকর- 
ভক্তদের দুইটা শ্রেণী আছে ; এক শ্রেণীতে ভগবানের এশ্বধ্যের জ্ঞান প্রধান; আর এক শ্রেণীতে এশ্বধ্যের জ্ঞান 
সম্পূর্ূপে প্রচ্ছন্ন। ধাহাদের মধ্যে এখর্যা-জ্ঞানের প্রাধান্য, কুষ্ণকর্তৃুক নিক্ষিপ্ত হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষ তাঁহাদের 
চিত্তে পরী তিরূপে পরিণত হইয়াও প্রাধান্য লাভ করিতে পারে না, এশর্ধযজ্ঞান প্রীতিকে সঙ্কুচিত করিয়া! রাখে। 
মিষ্ট-অদ্থলের চিনি অগ্রকে একটু মাধুর্য দান করিয়! যেমন তাহার আস্বাদনের একটু চমৎকারিতা বদ্ধিত করে, কিন্ত 
বয়ং প্রাধান্য লাভ করেনা, প্রাধান্ত থাকে অগ্নেরই, তদ্রুপ, এখর্য্যজ্ঞান-প্রধান ভক্তহৃদয়ের প্রীতিও এশর্য/জ্ঞানকে 
কিছু মাধ্ধ্যদান করিয়া এশবর্ধযজ্ঞানের আস্বাদন-চমৎকারিতা জন্মায় বটে কিন্ত নিজে প্রাধান্য লাভ করিতে পারে না, 
প্রাধান্ত থাকে এ্র্যাজ্ঞানেরই ৷ তথাপি, প্রীতির প্রভাবে এশবযাজ্ঞান মাধুর্যোর সহিত মিশ্রিত হইয়া লীলাব্যবদেশে 
অভিব্যক্তি লাভ করতঃ ভগবানের আস্বাদনের বিষয়ীভূত হয়; এই আম্বাদনে ভগবান্‌ যে আনন্দ পান, তাহাই 

তাহার এশ্বধানন্দ। এই আনন্দও স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি এবং ভগবানের এশ্বর্্য এবং এখর্যের জ্ঞানও স্বরূপ-শক্তির 

বৃত্তি বলিয়া এই আনন্দও শক্ত্যানন্দেরই অন্তভূক্তি। 

মনসানন্দ। আর যেস্থলে ভগবানের এশ্বধ্য ও মাধুর্য উভয়ই পুর্ণতমরূপে অভিব্যক্ত, কিন্তু ভগবান্‌ 
আনন্যদবর্ূপ এবং রপন্বরূপ বলিমা ভগবন্বার পুর্নতম বিকাশে মাধুর্য্যেরই সর্ববাতিশায়ি-প্রাধান্য থাকে এবং এই 
সর্ব।তিশারী মাধুর্য এশ্বর্যকে সম্যক্রূপে  পরিনিষিক্ত, পরিসিঞ্চিত করিয়া, মাধুধ্যমণ্ডিত করিয়া, পরম-াস্বাদ্য 
করিয়া তোলে এবং নিজের ( মাধূর্যের ) অন্তরালে প্রচ্ছন্ন করিয়! রাখে,__সেম্থলে পরিকর-ভক্তদের চিত্তেও ভগবানের 
উর্বর্ষে-র জ্ঞান কিঞ্চিন্নাত্রও স্ফুরিত হইতে পারেনা, ক্ষুরিত হওয়ার অবকাশও পায়না। তাই শ্রীকনিক্ষিপত 
হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষ তাঁহাদের চিত্তে গ্রীতিরূপে পরিণত হইয়! অবাধরূপে অনন্ত-বৈচিত্রী ধারণ করিতে সমর্থ 
হয়; যেহেতু, বৈচিত্রীবিকাশের ব্যাপারে সেস্থলে গ্রীতিকে কোনও বাধাবিদ্লের সম্মুখীন হইতে হয় না। এশর্যজ্ঞান 
প্রধান ভক্তের ওশর্্যজ্ঞান প্রীতির বিকাশকে যেমন প্রতিহত করে, এঁশ্বর্যজ্ঞানহীন ভক্তের প্রীতি কোনও কিছু- 
দ্বারাই তদ্রপ প্রতিহত হয়না ; তাই ইহা উত্তরোত্তর বদ্ধিত হইয়া অনন্ত বৈচিএী এবং অনন্ত আন্বাদন-চমৎকারিত। 
ধারণ করে। . লীলাব্যপদেশে অভিব্যক্ত এই আস্বাদন-চমৎকারিতার আম্বাদনে ভগবান্‌ যে আনন্দ পান, তাহারই 
নাম মানসানন্দ। স্বরূপশক্তি হইতে উদ্ভূত বলিয়া, ইহাও শত্ত্যানন্দেরই অস্ততূর্তি। 

সকল রকমের আনন্দ মনেই অনুভূত হয়; সুতরাং সকল রকমের আনন্দকেই সাধারণভাবে মানদানন্দ বলা! 
যায়। কিন্তু যে আনন্দের অন্ভবে আনন্দাস্বাদনজ্নিত মনঃপ্রমাদের চরমূ-পরাকাষ্ঠা, তাহাতেই মানসানন্দেরও : 
চরম-পর্ধ্যবসান 1 এজন্যই এ্বধ্যজানহীন ভক্তের হৃদয়স্থিত শুদধ-গ্রীতিরসের আস্বাদনজনিত আনন্দকেই বিশেষরূপে 
মানসানন্দ বলা হয়। যেহেতু, স্বরূপানন্দ অপেক্ষা এবর্যানন্দের আম্বাদনে আব্বাদন,চমৎকারিতার আধিক্য এবং 
তদপেক্ষাও খর্বধ্যজ্ঞানহীন ভক্তের গ্রীতিরসের আস্বাদনে আনন্দের আধিক্য । 

পরব্যোমস্থিত ভগবৎ-্বরূপগণের পরিকরদের ভাব এরশব্যজান-প্রধান, কারণ, পরব্যোম এশর্য্প্রধান ধাম, 
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সেখানে মাধুর্যোর প্রাধান্য নাই। তাই, পরব্যোমেই এশ্বর্য্যানন্দের আস্বাদন। আর গোলোক, বা বর, 
বা বুন্দাবনের পরিকরদের ভাব এথর্্যজ্ঞানহীন; কারণ, ব্রজে খশ্বর্ষ্যের পুর্ণতম বিকাশ থাকিলেও তাহার প্রাধান্য 
নাই, প্রাধান্য মাধূর্যের | ব্রজের এশর্যয মাধুরধ্দারা সম্যক্রূপে কবলিত। তাই ত্রজেই মানসানন্দের আস্বাদন। 
আর রম্বপানন্দের অস্বাদন সর্বপ্রই | 

ভগবৎ-রূপ-রূপে শ্রীকৃষ্ণের রসাস্বাদন। শ্রীকৃষ্ণতত্ব-প্রবন্ধে পূর্বেই বলা হইয়াছে, রসন্বরূপ পরত্রহ্ম শীর্ষে 
অনন্ত রমবৈচিত্রী বিরাজিত। তিনি অখিল-রসামৃত-বারিধি। তীহার অনন্ত রসবৈচিত্রীর মুর্ভরূপই অনস্ত ভগবৎ- 
স্বর্প । এক এক ভগবৎ-স্বরপ এক এক রসবৈচিত্রীর মুর্তরূপ ৷ প্রত্যেক স্বরূপই রসরূপে আস্বান্ত এবং রসিকরূপে 
আস্বাদক ৷ প্রত্যেক স্বরূপই স্বরূপানন্দ এবং শত্ত্যানন্দ আস্বাদন করেন। প্রত্যেক স্বরূপেরই পরিকর আছেন। যে স্বরূপে 
রসের যে বৈচিত্রী অভিব্যক্ত, সেই স্বরূপের পরিকরগণের মধ্যেও সেই রসবৈচিত্রীর অন্গরূপ ভগবৎ-গ্রীতি অভিব্যক্ত। 
তাহাদের সঙ্গে লীলায় সেই প্রীতিরস আস্বাদন করিয়াই সেই ভগবৎ-স্বরূপ শক্ত্যানন্দ অনুভব করেন এবং তিনি 
স্বীয় স্বরপানন্দও আস্বাদন করিয়া থাকেন। এইরূপে দেখা যায়, রসম্বরপ শ্রীকৃষ্ণ অনস্ত-ভগবৎ-স্বরূপরূপে স্বীয় 
স্বরপানন্দের এবং শক্ত্যানন্দের অনন্ত বৈচিত্রীই যেন পৃথক্‌ পৃথক্‌ রূপে আস্বাদন করিতেছেন। আবার স্বয়ংরূপে 
সন্মিলিত আনন্দ-বৈচিত্রীরও (স্বরূপানন্দের এবং শক্ত্যানন্দেরও) আস্বাদন করিতেছেন। আবার, প্রত্যেক 
ভগবৎ-্বরূপরূপেও তিনি স্বয়ংরূপের মাধুর্য্যাদি যথাসম্ভবরূপে আস্বাদন করিতেছেন। পরব্যোমাধিপতি নারায়ণ 
এবং তাহার উপলক্ষণে পরব্যোমস্থিত, অনস্ত-ভগবত্ম্বরূপও যে স্বয়ংরূপ শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্য আম্বাদনের জন্য লালায়িত, 
“দ্বি্জাত্মজা মে যুবয়োদ্দিদৃহ্ষুণ”_ইত্যাদি (শ্রী, ভা, ১০৷৮৯৷৫৮ ) শ্লোকই তাহার প্রমাণ (২৷৮৷৩৩-শ্লোক-ব্যাখ্যায় 
এই গ্লোকের তাৎপর্য রষ্টব্য )| আর, পরব্যোমাধিপতি নারায়ণের বক্ষোবিলাসিনী লক্ষ্মীদেবী এবং তদুপলক্ষণে 
পরব্যোমস্থিত সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপের লক্ষ্মীগণণও যে শ্ররুষ্ণের মাধুধ্য আস্বাদনের জন্য লালায়িত, “যায়৷ শরীললনা- 
চরত্তপঃ”_ ইত্যাদি শ্রী, ভা, ১০।১৬৩৬ গ্লোকই তাহার প্রমাণ (২৷৮৷৩৪ শ্লোক-ব্যাখ্যায় এই গ্লোকের তাহ্পর্য 
ষ্টব্য)। স্বয়ংরূপ জীর্ণ স্বীয় মাধুর্্যঘার! “লক্ষ্মীকান্ত-আদি অবতারের হরে মন। লক্মী-আদি নারীগণের করে 
আঁকর্ষণ॥ ২৮।১১৩| কোটি ব্ৰহ্মাণ্ড পরব্যোম, তাহ যে স্বরূপগণ, বলে হরে তাসভার মন । পতিত্রতা-শিরোমণি, 
যারে কহে বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্ষ্মীণণ ॥ ২৷২১৷৮৮॥” আরও অপুর্কা বিশেষত্ব এই যে, শ্রীরুষ্ণ “আপন 
মাধুর্যো হয়ে আপনার মন। আপনে আপনা চাহে করিতে আস্বাদন ॥ ২।৮1১১৪।৮ কিন্তু ভক্তভাব ব্যতীত 
ভীকৃষ্ণের মাধুর্য্যের আস্বাদন সম্ভব নহে । “কৃষ্ণসাম্যে নহে তার মাধুষ্যাস্বাদন | ভক্তভাবে করে তীর মাধুর্য 
চর্কণ ॥ ১।৭1৮৯।৮ সমস্ত ভগবৎ-্বরূপই স্বয়ংরূপ শ্রীকৃষ্ণের অংশ, আর শ্রীকুষ্চ হইলেন তাঁহাদের অংশী। অংশীর 
সেবাই অংশের স্বরূপগত ধর্ম। তাই শ্রীকৃষ্ণের অংশরূপ অবতার বা ভগবত-স্বরূপগণের ভক্তভাবই স্বাভাবিক । 
“অবতারগণের ভক্তভাবে অধিকার | ১৬1৯৭ ॥ ভক্তভাব অঙ্গীকরি বলরাম লক্ষ্মণ | * * *| কৃষ্ণের মাধুধ্যরসামৃত 
করে পান ॥ ১1৬৯১-৯২॥ ভক্ত-অভিমান মূল শ্রীবলরামে। সেই ভাবে অন্থগত তীর অংশগণে ॥ তার অবতার 
এক শ্রীনবর্ষণ। ভক্ত করি অভিমান করে সর্বক্ষণ ॥ তার অবতার এক শ্রীধৃত লক্ষণ! শ্রীরামের দাস্ত 
তেঁহো কৈল অনুক্ষণ ৷ সন্্ষণ-অবতার কারণান্ধিশায়ী । তাহার হৃদয়ে ভক্তভাব অনুযায়ী ॥ ১৷৬৷৭৫৷-৮ ॥ পৃথিবী 
ধরেন যেই শেষ সন্বর্ষণ। কায়বুহ করি করেন কৃষ্ণের সেবন ॥ এই সব হয় শ্রীকৃষ্ণের অবতার । নিরস্তর দেখি 
. সভার ভক্তির আচার ॥ ১৷৬৷৮২৷৮৩॥ নিরন্তর কহে শিব মুঞি কৃষণদাস। কৃষ্প্রেমে উন্মত্ত বিহ্বল দিগ্ধর | 
রুষগুণলীলা গায় নাচে নিরন্তর ॥ ১/৬৬৭৬৮॥ আনের আছুক কাজ আপনে শরীকৃষ্চ। আপন মাধুর্যপানে 
হইয়া সতৃষ্ণ ॥ মাধুর্য আস্বাদিতে করেন যতন। ভক্তভাব বিনা নহে তাহা আস্বাদন। ভক্তভাব অঙ্গীকরি 
হৈলা অবতীৰ্ণ! শ্রীরুষ্ণচৈতন্তরূপে সর্বভাবে পুর্ণ: ১৷৬৷৪৩৷৪৫ ॥ এইরূপে দেখা যায়, সমস্ত ডগবং-স্বরপই 
হ্বয়ংরপ শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্য আস্বাদনের জন্য লালায়িত এবং এই মারুর্য্যাস্বাদ-লালসার পরিতৃপ্তির নিমিত্ই তাহাদের 
মধ্যে ভক্তভাব বিরাজিত। এই ভক্তভাবও তাঁহাদের স্বাভাবিক স্বরপগত; প্রত্যেক ভগবৎ-স্বরূপই স্বরূপতঃ 
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রস-আস্বাদক বলিয়া তাহাদের এই মাধুর্যাস্বাদন-লালসা। যে স্বরূপে রসিকত্বের যে বৈচিত্রীর বিকাশ, তাহার 
ভক্তভাবও তদনরূপ এবং তাহার পক্ষে ্রীরুফণমাধুর্য-আস্বাদনও তদন্ুরূপই হইয়া থাকে । 

রসাস্বাদনের উদ্দেশ্যেই অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপরূপে শ্রীকৃষ্ণের আত্মপ্রকটন। উল্লিখিত আলোচন 
হইতে জানা যায়_্বীয় অনন্ত রসবৈচিত্রী আস্বাদনের উদ্দেশ্যেই রসিকশেখর আত্মারাম শ্রীকৃষ্ণ অনাদিকাল হইতে 
অনন্ত ভগবৎ-স্বরপরূপে বিরাজিত। অন্ত ভগবৎ-স্বরপরূপে আত্মপ্রকটনের মুখ্য উদ্দে্ঠই তাঁহার রসবৈচিত্রীর 
আস্বাদন-লালসার পরিতৃপ্তি। এসমস্ত ভগবৎ-স্বরপরূপে তিনি আন্ুঙ্গিকভাবেই নানাভাবের সাধককে কৃতার্থ 
করেন। কিরূপে? তাহাই বলা হইতেছে । 

তিনি অখিল-রসামৃত-বারিধি হইলেও ভিন্ন ভিন্ন লোকের রুচি ও প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন বলিয়! সকল রূসবৈচিত্রীতে 
সকলের চিত্ত আকষ্ট হয় না। যাহার চিত্ত যেই বৈচিত্রীতে আকৃষ্ট হয়, তিনি সেই বৈচিত্রীর আস্বাদন-লাভের 
উপযোগী সাধন-পন্থা অবলম্বন করেন এবং ভগবৎ-কৃপায় সাধনে তিনি সিদ্ধিলাভ করিলে পরমকরণ প্রীকুষ্ণ স্বীয় 
বিগ্রহেই সেই বৈচিত্রীর মুর্ভরূপে দর্শন দিয়! এবং সেই বৈচিত্রীর আস্বাদন দিয়া তাহাকে কতা করেন। একথাই 
শ্রমন্মহাপ্রতু বলিয়াছেন_-“একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ | একই বিগ্রহে ধরে নানাকার রূপ ॥ ২৮১৪১ ॥ 
ণির্বখাবিভাগেন নীলপীতাদিভিযুর্তঃ| রূপভেদমবাপ্রোতি ধ্যানভেদাতথাচ্যুতঃ ॥ নারদপঞ্চরাত্রবচনম্‌ ৮ 
পরিকররূপেও ভ্রীকৃষ্ণের রসাস্বাদন। যাহা হউক, পরিকররূপেও শ্রীকুষ্চ রসবৈচিত্রীর আস্বাদন 
করিতেছেন। প্রত্যেক ভগবৎ-স্বরূপের পরিকরগণই নিজেদের চিত্তে বিকশিত ভগবৎ-প্রেমদ্বার। সেবা করিয়া! 
সেই ভগবৎস্বরূপকে যেমন রস আস্বাদন করাইতেছেন, তেমন আবার নিজেরাও সেই ভগবৎস্বরূপের মাধুধ্যোদি 
আস্বাদন করিতেছেন। “ভক্তগণে স্থখ দিতে হলাদিনী কারণ ॥” আবার, পুর্ববোল্লিখিত লক্ষ্মীদেবীর দৃষ্টান্তে ইহাও 
ন! যায় যে, তাহার! নিজেদের মধ্যে বিকশিত প্রীতির অনুরূপভাবে স্বয়ংরূপ শ্রীরুষ্ণের মাধুর্য্যাদিও আস্বাদন 
করিতেছেন। এইরূপ দেখা গেল, অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপের পরিকরগণও পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের অনস্তরসবৈচিত্রী 
আস্বাদন করিতেছেন। এসমস্ত নিত্য পরিকরগণ শ্রীকৃষ্ণের স্বরপশক্তির-__স্থতরাং শরীকুষ্ণেরই__আবির্ত।ববিশেষ 
(১।৪1৫৬-৫৭ পয়ার, ১1৪1১০ শ্লোকের এবং ১1৪।৬৯ পয়ার ও ১৷৪৷১২ শ্লোকের টীকা দ্রষ্টব্য )। স্থতরাং শ্ীরুষ্ণই 
অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপের এবং স্বয়ংরূপের পরিকররূপে স্বীয় অনন্ত রসবৈচিত্রী আস্বাদন করিতেছেন, ইহাই 
বলা যায়। 

রসাসাদনে ্ীরুঞ্ণ জীবশক্তির অপেক্ষা রাখেন না। উল্লিখিত আলোচনায় কেবলমাত্র স্বরপশক্তির 
ুর্তূপ নিত্যপরিকরদের কথাই বলা হইল; যেহেতু, লীলারস আস্বাদনের নিমিত্ত আত্মারাম শ্রীকৃষ্ণের একমাত্র 
তাঁহার স্বরূপশক্তিরই অপেক্ষা রাখেন। নিত্যপরিকরদের মধ্যে নিত্যমুক্ত জীবও আছেন। “নিত্যমুক্ত নিত্য 
কুষণচরণে উন্মুখ । কৃষ্ণপারিষদ নাম ভুঞ্জে সেবান্থখ ॥ ২২২৯1” ইহারা স্বরূপ-শক্তির কৃপাপ্রা্, কিন্তু তত্বতঃ 
স্বরূপশক্তি নহেন _জীবশক্তি। তাই, লীলারস আহ্বাদনের জন্য স্ব-স্বরূপশক্ত্যেকসহায় আত্মারাম শ্রীরুষ্ণ ইহাদের 
অপেক্ষা রাখেন না, ইহাদের উপরেই তীহাকে নির্ভর করিতে হয় না। লীলায় সেবা দিয়া এবং লীলায় ইহাদের 
সেবা গ্রহণ করিয়া শ্রীকৃষ্ণ ইহাদিগকে কৃতাৰ্থ করেন; কিন্তু ইহাদের সেবা না পাইলে যে তাহার লীলারস আস্বাদনের 
চেষ্টাই ব্যর্থ হইত, তাহা হইলে তাঁহার আত্মারামতাই ক্ষুন্ন হইত। 

ব্ৰজে সুবল-মধুমঙগলাদি, নন্দ-যশোদাদি, কি রাধাললিতাদি পরিকরগণের রাগাত্মিক। ভক্তি; রাগত্মিকা ভক্তি 
স্বাতন্্যমহী; এই ভক্তিতে জীবের অধিকার নাই (১/২২/৮৫ পয়ারের টীকা জষ্টদ্য )। স্থতরাং যে সকল পরিকরের 
রাগাত্মিকাভক্তি, তাঁহাদের মধ্যে মুক্ত জীবও থাকিতে পারেন না; তাই রাগাত্মিকা ভক্তি-রস আস্বাদনের 
জনয শ্রীরুষ্ণকে জীবশক্তির অপেক্ষা রাখিতে হয় না। 

জীব-স্বরূপতঃ কৃষ্তদাঁস বলিয়া এবং আহ্গত্যময়ী-সেবাতেই দাসের অধিকার বলিয়া রাগাত্মিকার অনুগত 
রাগানুগাভক্তিতেই জীবের অধিকার। ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের যে সকল নিত্যপরিকরের মধ্যে রাগান্ুগাভক্তি প্রকটিত, 


৪ 


@ 


৯৬ রঃ ্রীত্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা; 


তাহাদের মধ্যেও, শ্বরূপশক্তির বিলাসভূৃত পরিকর আছেন_-যেমন শ্রীরপমঞ্জরী আদি। রাগান্ুগাভক্তির সেবাতে 
ইছারাই মুখ্য পরিকর ; রস-আতস্বাদন ব্যাপারে শ্রুকুষঃ ইহাদেরই অপেক্ষা রাখেন; রাগাঙ্গগাভক্তিতেও তাঁহার পক্ষে 
ভীবশক্তির-__মুক্ত জীবের-_অপেক্ষা রাখিতে হয় না। তাহাদের সেবাগ্রহণ করিয়া শ্রীরুষ্ণ তাহাদিগকে কুতার্থ 
করেন; কিন্তু তাহাদের অপেক্ষ। রাখেন না; তাহাদের সেবা না পাইলে যে শ্রীকৃষ্ণের লীল। নির্বাহিত 
হয় না, তাহা নয়। অবশ্য লীলার সেবাতে পরিকরতুক্ত মুক্তজীবগণের সম্বন্ধে শ্রীরুষ্ণের মনে যে 
একটু হেয়তার ভাব থাকে, কিম্বা তাহাদের মনেও যে নিজেদের সম্বন্ধে হেয়তার ভাব থাকে, তাহ] নয়। 
মন প্রাণ ঢাল! সেবা তীহারও করেন এবং শ্রীরণও খুব আগ্রহের সহিতই তাহাদের সেবাপ্রাপ্তিজনিত সুখ 


আস্বাদন করেন। 


ব্রজেন্দ্নন্দন 
স্বয়ংভগবান্‌ কৃষ্ণ একলে ঈশ্বর | 
অদ্বিতীয় নন্দাত্মজ রসিকশেখর ॥ ১।৭।৫ 
সচ্চিদানন্দতন্গ ব্রজেন্জ নন্দন । 
সর্বৈশ্বয্য সর্বশক্তি সর্বরসপুর্ণ ॥ ২৮১০৮ 
বল! হইয়াছে শ্রীরু্ণ পরত্রহ্ম, আত্মারাম, নিত্য, অনাদি । সুতরাং তিনি অজ-_জন্মরহিত। তথাপি তাহাকে 
নন্দাত্মজ, নন্দনন্দন, ব্রজেন্দ্নন্দন, যশোদা-তনয় ইত্যাদি নামে অভিহিত করা হয় কেন? তিনি যদি কাহারও 
সন্তানই হইবেন, তাঁহার জনক-জননীই যদি থাঁকিবেন, তাহ! হইলে তিনি অজ, অনাদি, নিত্য কিরূপে হইলেন? 
পরব্রন্ম বা স্বয়ংভগবানই বা কিরূপে হইতে পারেন? প্রকটলীলায় দেখাও যায়--নন্দযশোদ! হইতে তাহার জন্ম 
হইয়াছে । এসম্বন্ধে একটু আলোচনার প্রয়োজন । 
বাৎসল্যরস আস্বাদনের জন্য পিতামাতার প্রয়োজন। তিনি রসম্বরপ--রসিকশেখর। তিনি অশেষ 
রসবৈচিত্রী আস্বাদন করেন। ইহাদের মধো একটা রস হইতেছে বাৎসল্যরস। সন্তানের প্রতি পিতামাতার যে 
স্েহ-মমতা, তাহারই নাম বাৎসলা; এই বাৎসল্যই অবস্থাবিশেষে পরমাস্বান্ত রসে পরিণত হয়। পিতামাতাই 
হইলেন বাৎসলোর আধার ; তাই পিতামাতা না থাকিলে কাহারও পক্ষেই বাৎসল্যরস আস্বাদন. কর! সম্ভব হয় না 
_ প্রীরধ্চের পক্ষেও না। তাই, বাৎসল্যরস আস্বাদন করার নিমিত্ত অজ-শ্রীকৃষ্ণের পক্ষেও পিতামাতার প্রয়োজন। 
কিন্তু তীহার কোনও সত্যিকারের পিতামাতা নাই, থাকিতেও পারেনা; যেহেতু তিনি অজ, নিত্য। তথাপি 
তিনি বাৎসলারস আস্বাদন করেন-__পরিকরের সহযোগিতায় 
অভিমানবশতঃই পরিকরভূক্ত নন্দ-বশোদার পিতৃমাতৃত্ব, শ্রীরুষ্ণের জন্যৰশতঃ নয়। তাহার 
অসংখ্য পরিকর; তাহাদের মধ্যে একজনের নাম গ্রীনন্দ, আর একজনের নাম শ্রীযশোদ!। শ্রীকৃষ্ণের সহিত 
* উহাদের একটা সম্বন্ধের অভিযান আছে--প্রীনন্দ মনে করেন-্রীরুষ্চ তাহার সন্তান, আত্মজ এবং তিনি 
শ্ীক্চের জনক; আর শ্রীশোদা মনে করেন-_-্রীরু্ তাহার গর্ভজাত সন্তান, এবং তিনি শ্রীরুষ্ণের জননী । 
এইরপই তাহাদের দৃঢ়া প্রতীতি; এইরূপ দৃঢা প্রতীতিকেই এস্থলে অভিমান বলা হইয়াছে। পক্ষান্তরে 
জীকুষ্ণেরও তদনুরূপ অভিমান; তিনি মনে করেন-নন্দ-যশোদ| তাহার জনক-জননী, তিনি তাহাদের 
সম্তান। উভয় পক্ষের এইরূপ দুটা প্রতীতি না থাকিলে বাৎসল্যরসের আস্বাদন সম্ভব হয়না । সুতরাং 
পীরের নন্দনন্দনত্ব বা যশোদা-তনয়ত্ব এবং নন্দ-যশোদার কৃষ-জনক-জননীত্ব হইল কেবল অভিমাঁনজাত সম্বন্ধ, 
বাস্তব জন্মমূলক সম্বন্ধ নহে। হ্বয়ংভগবান্‌ শ্রীরুষ্ণের লীলা-ধামের নাম গোলোক বা ব্রজ) শ্রীন্দ মহারাজ 
লীকৃষ্ণের পিতা বলিয়া তিনিই ব্রজের অধিপতি বা! ব্রজেশ্বর বা! ব্রজেন্দ্রঃ আর শ্রীযশোদ| হইলেন ব্রজেশ্বরী। 
তাই শ্রীরুষ্ষকে ব্রজেন্্-নন্দন -বা ব্রজেশ্বরীস্থতও বলা হয়। শ্রীকৃষ্ণ সর্বজ্ঞ-_জ্ঞানম্বরূপ হইলেও লীলারস আস্বাদন 
করাইবার উদ্দেশ্যে লীলাশক্তিই প্রীরুষণের সর্বন্ত্বকে প্রচ্ছন্ন করিয়া! তীহার চিত্তে নন্দনন্দনের অভিমান জাগাইয়াছে। 
বস্তুতঃ লীলাশক্তি নন্দ-যশোদার প্রেমের এমনই উৎকর্ষ সাধন করিয়াছে, যে তাহার প্রভাবেই শ্রীরুষ্ণের এতাদৃশ 
অভিমান জন্মিয়াছে। 
পরব্যোম এশ্বযযপ্রধান ধাম ; পরব্যোমে নারায়ণ-রাম-নৃসিংহাদি যে সমস্ত ভগবতস্থরূপ আছেন, রাম ব্যতীত 
তাহাদের প্রত্যেকেরই অন্ভৃতি আছে__ীহারা ভগবান্‌, স্থতরাং অজ ; তাঁহাদের পরিকরগণের মধো প্রেমের এমন 
উৎকর্ষ নাই, যাহার প্রভাবে তাহাদের ভগবত্বার জ্ঞান প্রচ্ছন্ন হইতে পারে । তাই কাহারও উপরসন্তানত্বের অভিমান তীহা- 
দের চিত্তে স্থান পাইতে পারেনা, বাৎসল্যরসের আশ্বাদনও তাহাদের পক্ষে সম্ভব নয়। পরব্যোমে বাৎসল্যরস নাই। 


১৩ 


৯৮. | রীত্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


দ্বারকা-মথুরার বাৎসল্য । ছবারকী-মথুরার ভাব এখৰ্য্যমিশ্রিত মাধু্য। অবশ্য মাধুর্য্যেই প্রাধান্য । 
পরব্যোমেও এশ্ব্য্যের সঙ্গে মাধুর্য মিশ্রিত আছে: কিন্তু সেখানে ত্রশ্বর্য্যেরই প্রাধান্ত । দ্বারকা-মথুরায় মাধুর্য্যে 
প্রাধান্য বলিয়! শব্ধ যে মাধুর্য্য-মণ্ডিত, তাহা নয়; দ্বারকা-মথুরার এখর্য্য কোনও কোনও সময়ে প্রাধান্য লাভ 
করে; মাধুর্য তখন প্রচ্ছন্ন হইয়া থাকে৷ মাধুর্যের প্রাধান্য বলিয়া দ্বারক1-মথুরায় বাৎসল্য থাকা সম্ভব। এই 
দুই ধামেও শ্রীকৃষ্ণের পিতা-মাতা ( অর্থাৎ পিতৃ-মাতৃ-অভিমানযুক্ত পরিকর ) আছেন__বন্থদেব ও দেবকী। কিন্ত শ্রীকৃষ্ণ 
যে ঈশ্বর_-ভগবানূ, এই অনুভূতি সময় সময় তাহাদের চিত্তে জাগ্রত হয়; তখন তাহাদের বাৎসল্য সঙ্কুচিত হইয়! থাকে, 
আস্বাদ্যত্ব হারাইয়৷ ফেলে । 

ব্রজের শুদ্ধমাধুর্য্য । ত্রজে শুদ্ধমাধুষোর প্রাধানা। ব্রজে বরা এবং মাধুর্য পূর্ণতমরূপে অভিব্যক্ত হইলেও 
মাধুধযোরই সর্বাতিশায়িত্, ্ধ্য মাধুর্যদ্বার। কবলিত এবং মাধর্যামত্ডিত-_একথা পূর্বেই বলা হইয়াছে। এখানে 
এশবর্ষের শ্বাতন্ত্রা নাই ব্রজের এশব্ধ্য মাধুর্যোর অনুগত ; তাই কেবল মাধুর্য্য-পুষ্টির, লীলারস-পুষ্টির জন্যই এশ্বয্যের 
বিকাশ__তাহাও আবার মাধুর্য্ের অন্তরালে থাকিয়া; তাই লীলাকারীদের কেহই এশ্বধ্যকে চিনিতে পারেন না, 
পখব্ঘ্যের প্রভাবেই যে লীলারস পুষ্টিলাভ করিতেছে_-এই অন্থভূতিও তাহাদের কাহারও নাই। ইহা! ব্রজপরিকরদ্দের 
প্রেমের সর্বধাতিশায়ী উৎকর্ষেরই ফল। এই উতকর্ষের ফলেই নন্দ-যশোদার অভিমান তাহার! শ্রীকৃষ্ণের জনক- 


জননী এবং শ্রীকুষ্ণ তাহাদের সম্থান। বস্থদেব-দেবকীর অভিমানের ন্যায়, নন্দ-যশোদার এই অভিমান কখনও; 


ক্ষুম হয়না; ইহ! নিত্য একভাবে বিরাজিত ; তাহাদের প্রেমাতিশষ্যের প্রভাবে শ্রীকৃষ্ণের পক্ষেও তদন্থরূপ-_নন্দ- 
যশোদার তনয়ত্বের অভিমান সতত ক্ষুপ্ন থাকে। তাই, ব্রজের বাৎসল্য কখনও সঙ্কুচিত হয় না? বরং প্রেমের 
স্বরূপগত ধৰ্ম্মবশতঃ উত্তরোত্তর বদ্ধিত মাধুর্য বিকাশ করিয়া অপূর্বব এবং অনির্বচনীয় আস্বাদন চমংকারিত! ধারণ 
করে। এইরূপ নিৰ্ম্মল বিশুদ্ধ বাৎসল্যরস আস্বাদন করিয়া শ্রীকৃষ্ণ অপরিশীম আনন্দ (মানপানন্দ ) লাভ করিয়া 
থাঁকেন। দ্বারক1 মথুরার বাৎসল্য সময় সময় ধথর্াদ্বারা সঙ্কুচিত হয় বলিয়। সেখানকার বাঁসল্যরস অপেঞ্গা 
ব্রজের বাৎসল্যরসের উৎকর্ষ অনেক বেশী । 

কেবল বাৎসল্য কেন, ছ্বারকা-মথুরার দাস্য, সখ্য, মধুররসও সময় সময় রশ্বধ্যদ্ধার। সঙ্কুচিত হইয়া! আস্মাদাত্ব 


হাঁরাইয়। ফেলে (১1৩।১৪ পয়ারের টাকা দ্রষ্টব্য )| ব্রজে এরূপ সক্ষোচনের সম্ভাবনা নাই ; যেহেতু ব্ৰজে এশ্বধ্যের * 


স্বাতন্ত্য নাই! তাই, ব্রজে সমস্ত রসের আস্বাদন -চমৎকারিতার উৎকর্ষই সর্ব্াতিশায়ী ৷ 

ত্ৰজেই ব্রশ্গাত্বের পূর্ণতম বিকাশ ৷ ত্রজরসের আস্বাদন-চম২কারিত্বের সর্বাতিশায়ী উৎকর্ষের হেতু এই 
যে ব্রজে আনন্দ-স্বরণ_রসন্বরপ -পরত্রক্ম শ্রীকৃষ্ণের আনন্দ-স্বরূপত্বের_রস-স্বরপত্বের_তীহার মাধুর্য্যের পুর্ণতম 
বিকাশ। মীধুর্য্ের এই পুর্ণতম বিকাশ শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপজ্ঞান সম্বন্ধে তাহার মুগধত্ব জন্াইয়াছে, তাহার পরিকরবর্গের 
স্বরূপজ্ঞান সম্বন্ধেও তাহাদের মুগ্ধত্ব জন্মাইয়াছে, অধিকন্ত উভয়ের স্বরূপজ্ঞান-সন্বদ্ধেও উভয়ের মুগ্ধত্ব জন্মাইয়াছে। 
রস-আস্বাদনের জন্য এইরূপ মুগ্ধত্ব অত্যাবশ্তকরূপে অপরিহার্যা। রস আস্বাদনের জন্ অন্ততঃ তিনটা জিনিসের 
বিশেষ দরকাঁর--রস-আস্বাদনের জন্য ক্রমশঃ-বর্দনশীলা উৎকণাময়ী বলবতী লালসা, রসের পাত্র ভক্তব্যতীত 
অন্যত্র এই পরমলোভনীয় রসের স্ুল্ল'ভতার জ্ঞান এবং রসের পাত্র ভক্তের নিকটে রস-শাস্বাদক শ্রীকৃষ্ণের অকপট 
বশ্ততা। এই তিনটা বস্তুর একটার অভাব হইলেও বিশুদ্ধরসের নিরবচ্ছিন্ন আস্বাদন সম্ভব নয়। কিন্তু শ্রীকৃষ্ণের 
ঈশ্বরত্বের জ্ঞান যদি তাহার চিত্তে প্রকট থাকে (যেমন পরব্যোমে ), তাহা হইলে উক্ত তিনটা বিষয়ের একটীরও 
অস্তিত্বের সম্ভাবনা থাকেনা; যিনি ঈশ্বর-_কর্তূ মকর্ত,মন্তথা কর্তৃম্‌ সমর্থ_তাহার অভাব কিসের? তিনি আবার 
কাহার বশীভূত হইবেন? তার প্রয়োজনই বা কি? আর শ্রীকৃষ্ণের ভগবদ্বার জ্ঞান যদি পরিকরদের মধ্যেও 
জলন্ত ভাবে বিদ্যমান থাকে (যেমন পরব্যোমে ), তাহা হইলে তাহাদের পক্ষেও মনঃপ্রাণ-ঢালা সেবা-বাসনা 
জাগ্রত হইতে পারে না, এশবর্য্যের জানে সেই বাসনা সঙ্কুচিত হইয়া! যায় ; তাহাতে প্রীতি সঙ্কুচিত হইয়! যায়, 


- ব্রজেন্দ্রনন্দন ৯৯ 
শিথিল হইয়! যায়, তাহা শ্রীরুষ্ণের পক্ষে লোভনীয় হয় না। তিনি নিজেই বলিয়াছেন--“এশবর্য্যশিথিল প্রেমে 
নহে মোর প্রীত ৷” কিন্ত ত্রজে মাধুর্য্ের সর্বাতিশায়ী উৎকর্ষময় বিকাশ ধশ্বর্যাকে কবলিত-_সর্ব্বতোভাবে 
পরিনিষিক্ত, পরিসিঞ্চিত এবং মাধূর্যামণ্ডিত__করিয়া৷ নিজের অনুগত করিয়া রাখিয়াছে এবং শ্রীকৃষ্ণের এবং তাহার 
পরিকরবর্গের চিত্ত হইতেও তাহার ভগবত্বার জ্ঞানকে অপসারিত করিয়া শ্রীরুষ্ণের চিত্তকে রস-আস্বাদনের 
যোগ্যতা এবং পরিকরবর্গের চিত্তকে রস-পরিবেশনের যোগ্যত| দান করিয়াছে এবং শ্ীরুষ্রর মুহ্ধত্ব জন্মাইয়। 
তাহার চিত্তে নন্দ-নন্দনত্বের দৃঢ় অভিমান জাগাইয়াছে। আবার, মাধুর্য্যের পুর্ণতম বিকাশ বলিয়৷ ব্রজরসেরও 
আস্বাদন-চমৎকারিতা সর্বাতিশায়িনী- শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে রসের পরম-লোভনীয়তী ব্রজ ব্যতীত অন্ত কোনও ধামেও 
নাই। ইহাতেই বুঝ! যাক্স__রসম্বরূপ পরব্র্মের রসত্বের _রসরূপে আস্বাদ্যত্বের এবং রসিকরূপে আস্বাদকত্বের_ 
চরমতম বিকাশও ব্রজেই। আর ব্রজে মাধুর্য্যের পুর্ণতম বিকাশ -এশবর্য্যবশীকরণ-সমর্থ বিকাশ বলিয়া ব্রহ্ষের 
আনন্দ-স্বর্পত্বেরও পুর্ণতম বিকাশ ব্রজেই, স্থতরাং ত্রজবিলাসী শরীফে ব্র্মতবের পুর্ণতম বিকাশ_-তিনিই পরত্রহ্ম। 

ত্রজেন্দ্রনন্দনেই মাধুর্ধ্যের পূর্ণতমবিকাশ - তিনিই পরব্রক্ম। আবার মাধুর্ষোর সর্ব্যাতিশায়ী বিকাশ- 
বশতঃই যখন ত্রজবিলাসী শ্রীক্বষ্ণের পরত্রহ্মত্, এবং মাধুর্য্যের চরমতম বিকাশবশতঃই যখন শরীরের ব্রজেন্দনন্দনত্বের 
অভিমান, তখন ইহাও সহজেই বুঝা যায় যে, ত্রজেন্দ্র-নন্দন-শব্দদ্থারাই তীর পর্ন্মত্ব_ব্রহ্মত্বের পুর্ণতম-বিকাশত্ব - 
স্থচিত হইতেছে। তাই “অদ্ধয়জ্ঞানতত্ব ব্ৰজে ব্রজেন্দ্রনন্দন ॥” পরত্রন্ম হইয়াও নন্দ-যশোদার বাৎসল্যের বশীভূত 
হইয়। তিনি বালগোপালরূপে নন্দমহারাজের অলিন্দে হামাগুড়ি দিয়াছিলেন। তাই ভক্ত বলিয়াছেন_.“অহমিহ 
নন্দং বন্দে যস্তালিন্দে পরং ব্রহ্ম ॥ 
ব্রজেই প্রীরুষ্ণের মাধর্য্যের সর্বোত্তম বিকাশ বলিয়া তাহার ব্রজলীলাও সর্ব্বোতম এবং মানুষের ন্যায় ব্রজে 
ঠাহার পিতামাতা ( অবশ্য অভিমানমূলক) আছে বলিয়া তাহার তত্রত্য লীলাও নরলীলা। সুতরাং তাহার এই 
নরলীলার মাধুর্য সর্ধোত্তম। “কুষ্ণের যতেক খেলা, সর্ধোত্তম নরলীল1।৮ তাহার প্রকট এবং অগ্রকট উভয় লীলাই 
নরলীলা। 
প্রকটলীলায় শ্রীকৃষ্ণের জন্মরহস্ত। এই ব্রদ্ধাণ্ডে প্রকটলীলা করার নিমিত্ত দ্বাপরে তিনি যখন অবতীর্ণ 
হইয়াছিলেন, তখন তাহার জন্ম হইয়াছিল বলিয়া শুনা যায়। কিন্তু তাহার এই জন্মও বাস্তব জন্ম নয়, 
নরলীলাসিদ্ধির জন্য জন্মের অনুকরণ মাত্র। নরলীল! করিতে হইলে নৃসিংহদেবের মত হঠাৎ আবিভূত হইলে 
চলে না; মাঙ্ষের মতই পিতামাতার যোগে আসিতেছেন বলিয়া সাধারণের জ্ঞান জন্মাইতে হইবে। 
তল্ঞন্ঠ জন্মের অভিনয়।  প্রকটেও তিনি তাঁহার অগ্রকটের নিত্য পরিকরদের সঙ্গেই লীলা! করেন। 
গ্ৰাসাঃ সখায়ঃ পিতরৌ প্রেয়স্যশ্চ হরেরিহ। সৰ্বে” নিত্যা মুনিভেষ্ঠ ততুল্য। গুণশালিনঃ॥ যথা 
প্রকটলীলায়াং পুরাণেষু গ্রকীত্তিতাঃ। তথা তে নিত্যলীলায়াং সন্ভি বৃন্দাবনে ভূবি ॥ পদ্ম, পু, পা, ৫২৷৩-৪॥ 
চৈ, চ, ১1৪২৪. পয়ারের টীকাও দ্রষ্টব্য” তাহাদের সঙ্গে করিয়াই (অর্থাৎ যথাযথভাবে তাহাদিগকে 
গ্রকটিত করান; নিজেও) প্রকটিত হন। (১1৩৪ পয়ারের টাকা. দ্রষ্টব্য )। তাহার পূর্বেই নন্দ-যশোদার 
আবির্ভাব হয়, লৌকিক রীতিতে তাহাদের বিবাহ সংঘটিত হয়; তার পরে যথাসময়ে কৃষ্ণের আবির্ভাব । 
আবির্ভাবের প্রকার এইবূপ। প্রথমে তেজোরূপে বা তন্রপ অন্ত কোনওরূপে শ্রীনন্দের হৃদয়ে প্রবেশ 
করেন; সেস্থান হইতে যুশোদীর স্বদয়ে | তারপর লৌকিক দৃষ্টিতে 'যশোদার দেহে গর্ভের লক্ষণ প্রকাশ পায়; 
যথাসময়ে তাঁহার দেহ হইতে স্যোজাত নরশিশুর আকারে শ্রীরফের আবির্ভাব। ইহাই জন্মলীলার অন্গুকরণ। 
গ্রকটলীলাতেও তাহার দেহ রক্তমাংসাদিদ্বারা গঠিত নয়। “ন তপ্য 
পদ্ম, পু, গা, ৪৬৪২ ৷” প্রকট- 
প্রকটে বাল্য-পৌগণ্ড আমে 


পিতামাতার শুক্রশৌণিতে তার জন্ম নয়। 
প্রাক্তী মৃত্তির্যাংসমেদোহস্থিসস্তবা। যোগী 'চৈবেশ্বরশ্চান্ঃ সর্বাত্মা নিত্যবিগ্রহঃ ॥ 
লীলাতেও তিনি সচ্চিদানন্দতন্ণ, আনন্দঘনবিগ্রহ । অপ্রকটে তিনি নিত্য কিশোর 


ডিও - স্রীশ্রীচৈতন্চরিতামৃতের ভূমিকা 


কৈশোরের ধর্দরূপে ; পৌগণ্ডের পরে কিন্ত কৈশোরেই নিত্যস্থিতি। (১191৯৯ পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। প্রকটে 
মথুরার কংস-কারাগারেও এভাবেই শ্রীরুষের জন্মলীলার অন্করণ। তবে সেখানে নরশিশুরপে তিনি আবিভূত 
হন নাই; আবির্ভূত হইয়াছেন এঁধ্ব্্যাত্মক শঙ্খচক্রগদাপন্রধারী চতুতূজরূপে ; যেহেতু, মথুরায় মাধুযণমিশ্রিত 
শবর্যের ভাব এবং এ্র্ষোর স্বাতন্ত্যা আছে। অবশ্য এই চতুতু্জরূপ তাহার পিতা-মাতা, (অভিমানী ) বন্ধদেব- 
দেবকী ব্যতীত অপর কেহ দেখে নাই। তাহাদের প্রার্থনাতেই তিনি চতুভূ্জরূপ অন্তহিত করিয় পরে দ্বিভুজরূপ 
গ্রকটিত করিয়াছিলেন। বন্থদেব-দেবকীও তাহার অপ্রকট দ্বারকালীলার নিত্যপরিকরস্থানীয় পিতামাতা (অভিমান 
বশতঃ)। তীহারাও স্বরপশক্তিরই বিলাসবিশেষ ( ১1৪।১০ শ্লোকের টাক] দ্রষ্টব্য )। 


সথষ্টি-তত। 


ব্ৰহ্ম হইতেই সৃষ্টি । স্ষ্টিলীলা অনাদি। ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বরই জগতের সৃষ্টিকর্তা | “জন্মাগ্স্ত যতঃ” ইত্যাদি 
বেদান্তস্ত্র, “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে”_ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য এবং “জন্মাগ্স্ত যতোহন্বয়াৎ” ইত্যাদি শ্রীমদ 
ভাগবতোক্তি (১৷১৷১ ) তাহার প্রমাণ । স্থষ্টিলীলার আদি নাই $ অনাদিকাল হইতেই সৃষ্টি প্রবাহ চলিয়া আসিতেছে 
_ ত্র্গাণ্ডের স্থষ্টি হয়, আবার মহীগ্রলয়ে তাহার ধ্বংস হয় ; আবার সৃষ্টি হয়- এইরূপ । 

লীলাবশতঃ সুষ্টি। লোকবত্ত, লীলাকৈবল্যম্‌_-বেদাস্তগুত্র। ২১৩৩7” কেবল লীলাবশেই সৃষ্টিকাৰ্যোযে 
ভগবানের প্রবৃত্তি হইয়াছে, কোনরূপ ফলাভিসন্ধান বা প্রয়োজনের বশে নহে। তিনি আপ্তকাম, তিনি পরিপূর্ণ- 
স্বরূপ ; তাহার কোনও অভাব বা প্রয়োজন থাকিতে পারেনা। স্থখোন্মত্ত ব্যক্তি যেমন স্থথের উদ্রেক বশত:ই 
নৃত্যাদি করিয়া থাকে, তদ্রপ স্বরূপানন্-্থভাব-বশতঃই ভগবান্‌ অপ্তান্ত লীলার ন্যায় সটলীলাও করিয়া থাকেন। 
“হ্যা দিকং হরেনৈঁব প্রয়োজনমণেক্ষয তু কুরুতে, কেবলানন্দাদ্‌ যথা মত্তস্ত নর্তনম্। গোবিন্দভাত্ | ২১৩৩ |” 

লীলায় করুণ । যাহ! হউক, ভগবান্‌ লীলারস-রসিক বলিয়া লীলাই তাহার স্বভাব; আবার তিনি পরম- 
করুণ বলিয়! জীবাদির প্রতি করুণা-প্রকাশও তাহার স্বভাব ; এই কারণ্যবশত:ই “লোক নিস্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব” 
হুইয়। পড়িয়াছে। বাস্তবিক আনন্দ-রসাবেশে তিনি যে সমস্ত লীলা করিয়া থাকেন, সেই সমস্ত লীলা! হইতেই 
আন্ষঙ্িক ভাবে তাহার করুণীও প্রকাশিত হইয়া থাকে--করুণা-প্রকাশ-বিষয়ে তাহার অনুসন্ধান ন! থাকিলেও ইহা 
হইয়া থাকে ; কারণ, করুণা তাহার স্বরপ-শক্তির বিলাস-বিশেষ) লীলাও স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তি; তাই__যেখানেই 
প্রজলিত অগ্নি, সেখানেই যেমন আলোক থাকিবে, তদ্রপ--যেখানে স্বরূপ-শক্তির বিকাশ, যেখানেই করুণ! থাকিবে; 
তাই ভগবানের যে কোনও লীলাতেই আনুষঙ্গিক ভাবে করুণার অভিব্যক্তি দেখিতে পাওয়া যায়। 

কিন্তু সুষ্টলীলাতে কাহার প্রতি কিরূপে করুণা প্রদর্শিত হইল? করুণা প্রদর্শিত হইয়াছে--বহিন্মুথ 
জীবের প্রতি । 

পঞ্চনিত্যবস্ত। সুষ্টিলীলায় জীবের প্রতি করুণা। কাল, কর্ম, মায়া, জীব ও ঈশ্বর এই পাঁচটা বস্তু 
নিত্য_অনাদি। ইহা স্বীকার না করিলে সকল বিষয়েই অনবস্থা-দোষ জন্মিবে। ন্যাসদেব ধ্যান-নেত্রে এই 
গাচটী অনাদি-তত্বের দর্শনও পাইয়াছিলেন | এই পীচটী নিত্যবস্তর মধ্যে কাল, কর্ম ও মায়া এই তিনটা জড় 
অচেতন; আর ঈশ্বর চিদ্বস্ত, বিতু-চিৎ্; জীব অণুচিৎ, চিৎকণ। যাহা হউক, এই অনাদি কর্ বা অদৃষ্ট বশতঃ 
কতকগুলি জীব শ্রীকৃষ্ণ-বহিন্মুখ হইয়া ভগবৎ-সেবা-নুখের নিমিত্ত লালায়িত না হইয়া মায়িক জগতের সুখভোগের 
নিমিত অনাদি কাল হইতে লালসািত হইল। তাহাদের এই অনৃষ্টের নিবৃত্তি না হইলে শ্রীরুফকোন্ুখতা অসম্ভব, 
স্থতরাং তাহাদের পক্ষে শ্রীরুষ্ণসেবা-স্থখ-লাভও অসম্ভব। কিন্তু সাধারণতঃ ভোগব্যতীত অদৃষ্টের নিবৃত্তিও সম্ভব 
নহে, আবার ভোগায়তন-দেহ ব্যতীত অদৃষ্টের ভোগও সম্ভব নহে। অদৃষ্টজনিত মায়িক-স্খ-দুঃখ-ভোগের নিমিত্ত 
মায়িক বা প্রাকুত ভোগায়তন দেহের প্রয়োজন; প্রাক্ৃত-ব্রহ্মাপ্ডাদির হৃষ্ট ব্যতীত মায়িক-ভোগায়তন-দেহ-প্রাপ্তিও এ 
সমস্ত জীবের পক্ষে অসম্ভব । ভগবান্‌ লীলাবশতঃ যখন মায়িক ব্রন্ধাপ্ডাদির স্ুষ্টি করেন, তখনই এ সমস্ত জীব মায়িক- 
ব্ৰহ্মাণ্ডে স্ব-স্ব-দৃষ্টান্থরূপ ভোগায়তন দেহকে আশ্রয় করিয়া! কর্মফল ভোগ করিবার স্থযোগ পায় এবং মায়িক-ত্রহ্মাণ্ডের 
ছুখেবহ্্ণাদিতে উত্যক্ত হইয়া শ্রীকৃ-বহিন্ম্থতার বিষময়ত্ব অনুভব পূর্বক কৃষ্বোন্ুখতা-লাভের এবং শ্রীর্ণ সেবা- 
লাভের উপযোগী সাধন-ভজনেরও স্থযোগ পাইয়া জীব ধন্ত হইতে পারে। সষ্ট-বহ্মাণ্ডে এই সমস্ত সুযোগই 
জীবের প্রতি ভগবানের করুণার পরিচায়ক । এইরূপে দেখিতে পাওয়া যায়--ভগবানের দিক্‌ দিয়া বিচার করিতে 
গেলে স্ষ্টিকার্য্যে ভগবানের কোন বিশেষ উদেশ্য না থাকিলেও, বহি্মুখ জীবের দিক্‌ দিয়! বিচার করিলে একটা 


১০২ ্ীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


বিশেষ উদ্দেশ্য দেখিতে পাওয়া, যায় _সেই উদ্দে্তটা হইতেছে জীবের অদৃষ্-ভোগ। ইহা অবশ্য সৃষ্টিকর্তা ভগবানের 
সঙ্কলিত উদ্দেশ্য নহে তাহার স্বরূপানুবদ্ধি কারুণ্যের বিকাশে আপন1-আপনিই এই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইয়া গিয়াছে; 
আমরা-_বহিম্ম্থ জীব আমরা--তাই মনে করি, আমাদের অদৃষ্ট-ভোগের নিমিত্তই পরম-করুণ ভগবান্‌ বৈচিত্রীময় 
জগতের স্থ্ট করিয়াছেন। “এভিভূর্তানি ভূতাত্ম৷ মহাভৃতৈর্সহাভূজ। সনর্জোচ্চবচান্যাছাঃ স্বমাত্রাতন্রসিদ্ধয়ে ॥ 
্রীভা, ১১/৩৩।__নবযোগেন্দ্রের একতম অন্তরীক্ষ নিমি-মহারাজকে বলিলেন-__হে মহাঁভূজ, সবর্বভূতাত্ম। আছ্যপুরুষ 
এসমন্ত মহাভূতদ্বারা, স্বীয় অংশভূত জীবের বিষয়ভোগের জন্য এবং মুক্তির জন্য, দেবতি্ধ্যগাদি ভূতসকলের সৃষ্টি 
করিয়াছেন। বুদ্ধীন্দিয়মনঃপ্রাণান্‌ জনানামস্থজৎ, প্রভুঃ। মাতরার্থধ ভবার্থধ আত্মনে কল্পনায় চ ॥ ১০৷৮৭৷২৷--প্রভু 
পরমেশ্বর জীবদ্দিগের বিষয়-ভোগের নিমিত্ত, ভববন্ধহেতু কর্মাদিকরণের নিমিত্ত এবং ভগবানে সমর্পণের নিমিত্ত 
বৃদ্ধি, ইন্দিয়, মন ও প্রাণের স্থষ্টি করিলেন। 

বিষয়ে সাংখ্যমত। এস্থলে বলা হইল, ঈশ্বর জগতের সৃষ্টিকর্তা; কিন্তু সাংখাদর্শন বলেন__গ্রকতিই 
জগতের স্থা্টর কারণ; ( পুবেরবান্তিখিত পাচটা নিত্য বস্তুর অন্যতম যে মায়া, তাহারই অপর নাম প্রকৃতি ); জগতের 
উপাদান-কারণও প্রকৃতি, নিমিত্ব-কারণ বাঁ কর্তাও প্রকৃতি। সত্ব, রজঃ ও তমঃ-_এই তিনটা গুণের সমবায়ই 
প্রকৃতি বা মাঁয়া। পরিধৃশ্তমান জগতে আমরা অনন্ত রকমের জিনিস দেখিতে পাই, তাহাদের পরিদৃশ্ঠমান 
উপাঁদীনও অনস্ত রকমের ; কিন্তু একই প্ররুতি কিরূপে এই অনন্ত রকমের বস্তুর অনন্ত রকম উপাদানে পরিণত 
হইল? ইহার উত্তরে সাংখ্যাচাধাগণ বলেন--প্রকৃতি স্বত:পরিণামশীলা ; ; প্রকৃতি অচেতন জড়বস্ত হইলেও ইহার 
বন্তগত বা স্বরূপগত ধর্মই এই যে, ইহা, আপনা-আপনিই বিভিন্ন বস্তুর বিভিন্ন উপাদান-রূপে পরিণত হইতে 
পারে এবং বিভিন্ন বস্তুর বিভিন্ন আকারাদিতেও পরিণত হইতে পারে; স্থতরাং বিভিন্ন আকারাদি দেওয়ার 
নিমিত্ত অপর কোনও কর্তী বা নিমিত্ব-কারণের প্রয়োজন হয় না; স্বতঃপরিণাম-শীলা৷ বলিয়!. প্রকৃতি যেমন 
উপাদান-কারণ হইতে পারে, তেমনি নিমিত্ব-কারণও হইতে পারে। 

জগতের কারণ ঈশ্বর । শ্রীমৎ-শঙ্করাচারধ্য-প্রমুখ দার্শনিক পণ্ডিতগণ উপনিষদের প্রমাণ প্রয়োগ করিয়া 
দেখাইয়াছেন যে--জড় প্রকৃতি জগতের উপাদান কারণও হইতে পারে না, নিমিত্ব-কারণও হইতে পারে না। 
শ্রীচৈতন/চরিতামৃত বলেন--“জগত-কারণ নহে প্রকৃতি জড়বূপা। শক্তি সঞচারিয়া তারে কৃষ্ণ করে রুপা ॥ আদি 
ধম প:1৮ ঈশ্বরই জগতের কারণ, ঈশ্বরের শক্তিতেই প্রকৃতি কারণরূপে পরিণত হয়_প্রক্ৃতি জড় বলিয় নিজে 
স্বতন্্রভীবে কারণ হইতে পারে না। 

সাংখ্যমতের মিরসন। সাংখ্যাচার্ধাগণ প্রকৃতির জগৎ-কারণত্বের যোগ্যতা দেখাইয়াছেন--তাহার স্বতঃ- 
পরিণামশীলতা| স্বীকার করিয়!। প্রকৃতি স্বতঃ-পরিণামশীলা ন! হইলে জগতের কারণ হইতে পারিত না। সাংখামত 
খণ্ডন করিতে যাইয়া! বৈষ্কবাচাধ্যগণ যাহ! বলেন, তাহার তাত্পধ্য বোধ হয় এই যে- প্রকতি জড় বা অচেতন 
বলিয়। স্বত-পরিণামশীল! হইতে পারে না) এবং শ্বতঃ পরিণামশীলা না হইলে প্রকৃতি জগতের কারণও হইতে 
পারে না। কিন্ত জড় বলিয়া প্রকৃতি স্বত:-পরিণামশীলা হইতে পারে না কেন? প্রকৃতি যদি স্বতঃ-পরিণামণীল। 
হয়, তাহ! হইলে এই পরিণামশীলতা হইবে তাহার বন্তগত বা স্বরূপগত ধর্ম্ম; স্বর্ূপগত ধর্ম কখনও ন্বরূপকে 
ত্যাগ করে না; স্থতরাং প্রকৃতির স্বতঃপরিণামশীলতাও কোনও সময়েই প্রকৃতিকে ত্যাগ করিবে না-সকল 
সময়ে সকল অবস্থাতেই প্রকৃতি পরিণাম প্রাপ্ত হইতে থাকিবে । তাহা হইলে মহাপ্রলয়ে সষ্ট-ব্রহ্মাণ্ড ধ্বংসপ্রাপ্ত হইলে 
যখন প্রকৃতির গুণত্রয় সাম্যাবস্থা প্রাপ্ত হয়; তখন এই সাম্যাবস্থাও বেশীকাল স্থায়ী হইতে পারিবে না প্রক্কতির 
পরিণামশীলতা বশত: সাম্যাবস্থাও অন্য অবস্থায় অবিলম্বেই পরিণত হইবে । কিন্তু শাস্ত্র বলেন-_পুনঃসষ্টির পুর্ব 
সুদীৰ্ঘকাল ব্যাপিয়াই প্রকৃতি সাম্যাবস্থায় অবস্থিত থাকে | ইহাতেই বুঝা যায়_-পরিণামশীলতা৷ প্রকৃতির স্বরূপগত 
ধর্ম নয়_ প্রকৃতি শ্বতঃপরিণামশীলা নয়: স্মতরাং একই প্রকৃতি আপনা-আপনি জগতের পরিদৃশ্যমান অসংগ্য বস্তুর 


্থষ্টি-তত্ব k : ১০৩ 


পরিদৃশ্টমান অসংখ্য উপাদানে পরিণত হইতে পারে না-কাজেই জগতের উপাদীন-কারণও হইতে পারে না। 
আবার স্বতঃ-পরিণাম-শীলতার অভাববশত: প্রকৃতি আপনা-আপনি পরিদৃষ্ঠমান বন্ত-সমূহের বিভিন্ন আকারেও' 
পরিণত হইতে পারে না_স্থৃতরাং জগতের নিমিত্-কারণও হইতে পারে না॥ অধিকন্ত, আমর! দেখিতে পাই_ 
জগৎ অনন্ত বৈচিত্রীতে পরিপূর্ণ ; বৈচিত্রী বিচার-বুদ্ধিরই ফল : অচেতন বস্তুর বিচার-বুদ্ধি থাকিতে পারে না; 
সুতরাং অচেতন প্ররুতি বৈচিত্রীময় জগতের কর্তা বা নিমিন্ত-কারণও হইতে পারে না। ঈশ্বরই জগতের কারণ-- 
নিমিত্ব-কারণও ঈশ্বর, উপাদান-কারণও ঈশ্বর। জগতের প্রত্যেক বস্ততেই সত্ব, রজঃ ও তমঃ এই তিনটি গুণের 
ধর্ম বা তাহাদের কোনও একটার প্রাধান্য দেখিতে পাওয়া যায়; সুতরাং স্ষ্িব্যাপারে প্ররুতির সাহচধ্য আছে সত্য; 
কিন্তু তাহা গৌণ-_তাই প্রকৃতিকে জগতের গৌণ কারণ বলা যাইতে পারে। এসম্বন্ধে একটু আলোচনা বোধ 
হয় অপ্রাসঙ্গিক হইবে না! 

গোৌঁণ-উপাদান-কারণ-রূপে প্রকৃতির যে অংশ পরিণত হইয়াছে, তাহাকে বলে গুণমায়া__ইহা। সত্ব, রজঃ ও তমঃ 
এই ত্রিগুণাত্মিক।। আর যে অংশ গৌণ-নিগিত্ব-কারণ-রূপে পরিণত হইয়াছে; তাহাকে বলে জীবমায়।_ইহ। একটি 
শত্তি-বিশেষ ; কিন্তু শক্তি হইলেও জড় শক্তি_চৈতন্যময়ী কোনও শক্তিকর্তৃক প্রবর্তিত না হইলে ক্রিয়াশীল। হইতে 
বরে না। 

ঈশ্বরের শক্তিই মুখ্য উপাদান-কারণ। গুণমায়া গৌণ-উপাদান-কারণ। প্রকৃতি স্বতঃ-পরিণাম- 
শীল। নয় বলিয়| জগতের বিভিন্ন বস্তুর বিভিন্ন উপাদানরূপে পরিণত হওয়ার যোগ্যতা গুণমায়ার নাই। ঈশ্বরের 
শক্তি তাহাকে এই যোগাতা দান করে__অগ্রির শক্তিতে লৌহ যেমন দাহক হওয়ার যোগ্যতা লাভ করে; তদ্রপ 
ঈশ্বরের শক্তিতে ত্রিগুণাত্মিক। গুণমায়াও জগতের উপাদীনরূপে পরিণত হওয়ার যোগ্যতা লাভ করে। অগ্নির 
শক্তিব্যতীত লৌহ দাহ করিতে পারে না, পরস্ত লৌহের সাহচধ্য ব/তীতও অগ্নি দাহ করিতে পারে বলিয়া অগ্নিকেই 
যেমন দাহ-কার্ঘ্যের মুখ্য কারণ বলা হয়; তদ্রপ_ ঈশ্বরের শক্তিবাতীত গুণমায়া জগতের উপাদান হইতে পারে না, . 
পরস্ত গুণমায়ার সাহচর্য ব্যতীতও ঈশ্বরের শক্তি উপাদানরূপে পরিণত হইতে পারে (ভগবদ্ধামাদির উপাদান | 
একমাত্র ঈশ্বরের শক্তি_-চিচ্ছক্তি ) বলিয়া ঈশ্বরের শক্তি বা ঈশ্বর হইলেন জগতের মুল-উপাদান-কারণ। আর 
অগ্নির শক্তিতে লৌহও দাহ করিতে পারে বলিয়া লৌহকে যেমন দাহ-কার্যের গৌণ কারণ বল। যাইতে পারে, 
তদ্রপ ঈশ্বরের শক্তিতে গুণমায়াও জগতের উপাদানত্ব লাভ করে বলিয়া তাহাকে জগতের গৌণ-উপাদান-কারণ 


বলা হয়। 
ঈশ্বরের শক্তিই মুখ্য নিমিন্তকারণ। জীবমায়। গৌণ নিমিত্তকীরণ। আর জীবমায়া ঈশ্বরের 
শক্তিতে কুষ্ণবহিম্ম্্থ জীবগণের স্বরূপের জ্ঞান এবং স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তবোর জ্ঞানকে আবৃত করিয়! মায়িক বস্তুতে 
তাহদদের আসক্তি জন্মাইয়া দেয়; তাহাতে প্রাকৃত হুখভোগের লালসায় ভোগায়তন দেহ অঙ্গীকারপুবর্বক তাহারা 
প্রাকৃত ব্রঙ্গাণ্ডে আসিতে গ্রলুন্ধ হয় এবং প্রাকৃত ব্রঙ্মাণ্ডে আসিয়া পড়ে; ইহাতেই ব্ৰহ্মাণ্ড এবং ব্রহ্মাপ্তস্থ জীবনিচয়ের 
সৃষ্টির আনুকূল্য সাধিত হয়। এইবূপে জীবমায়া দ্বার! সৃষ্টিকর্তার আহ্কুল্য সাধিত হয় বলিয়া জীবমায়| হইল 
জগতের গৌণ নিমিত্ত-কারণ; আর মুখা নিমিত্ত.কারণ হইলেন--ঈশ্বর বা ঈশ্বরের শক্তি । 
মায়া ও জীব। বহি্মুখ জীব তাহার অনাদি-বহি্ঘ্তাবশতঃ অনাদিকাল হইতেই কৃষ্ণের দিকে পেছন ফিরিয়া 
আছে। তাই, কৃষ্ণই যে জুখস্বরূপ, স্থখের একমাত্র উৎস, তাহা সে জানেনা। সে মুখ ফিরাইয়| আছে, মায়িক জগতের 
সখসন্ভারের দিকে ; তাই মনে করিয়াছে__মাদ্িক জগতেই তাহার চিরন্তনী হুখবাঁসনার চরমাতৃপ্তি লাভ হইতে 
পারিবে। এই ভ্রাস্তবদ্ধিবশত: সে মায়িক জগতের অধিষ্ঠাত্র দেবী মায়ার চরণে আত্মসমর্পণ করিয়াছে । 
“স যদজয়াত্জমন্তুশয়ীত ॥ শ্রী, ভা, ১০৮৭1৩৮॥ স তু জীবঃ যং যন্মাৎ অজয়| অবিগ্যয়া অজাং মায়াং অনগশয়ীত 
আলিঙ্গেত উপাধিলিপ্ধো ভবেদিত্যর্থঃ। প্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রব্তিকৃত টাকা।” মায়াও তখন যেন ঈধ্যার সহিতই 
(স্থখস্বরূপ শ্রীরুষ্ণকে ভুলিয়া মায়িক স্থখভোগের জন্ত তোমার লোভ হইয়াছে! আচ্ছা, এস, মায়িক সুখের 


_.......০০০০০৮০াররররারররারাররারাটরাাা 


১০৪ - ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


অঞ্জা কেমন, একবার চাখিয়া দেখ--এইর্ূপ ভাবের সহিতই) তাহাকে অঙ্গীকার করিয়া তাহার বুদ্ধিকে মুগ্ধ 
করিয়া, তাহার স্বর্গের স্মৃতিকে আচ্ছন্ন করিয়া দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মায় দিল। “পরঃ স্বশ্চেতাসদ্গ্রাহঃ পুংসাং 
যন্মায়য়া কৃত: | বিমোহিতধিয়াং দৃষ্টস্তন্মৈ ভগবতে নমঃ ॥ ইত্যাদি শ্রী, ভা, 916।১১ শ্লৌোকের টীকায় শ্রীজীব 
লিখিয়াছেন _ পুংসাং ভয়ং দ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ স্যাদিত্যাদিরীত্যা অনাদিত এব ভগবদ্বিমুখানাং জীবানাম্‌। 
অতএব নূনং সেধ্যয়। যন্ত ভগবতে! মায়য়া মোহিতধিয়াং স্বরূপবিস্মরণপুর্ববকদেহাত্মবুদ্ধ্যা বিশেষেণ মোহিতবুদ্ধী- 
নামসত্যামিত্যাদি।৮ এসমস্ত দ্বার বুঝা গেল-_অনাদিবহিন্ম্থ জীব যখন মায়ার চরণে আত্মসমর্পণ করিয়াছে, 
তখনই মায়া স্বীয় জীবমায়াংশে তাহার স্বর্ূপের জ্ঞানকে আবৃত করিয়া দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়াছে-_-যেন 
অনন্তচিত্বে কিছুকাল মায়িক স্থখ ভোগ করিয়া সেই স্থথের স্বরূপ__সেই সুখের অকিঞ্চিংকরত1, অনিত্যতা, 
দুঃখসঙ্কলত| উপলব্ধি করিতে পারে। বস্তুতঃ অন্থভব ব্যতীত বিষয়ের মায়িক সুখদুঃখের তীক্ষুতা জান যায় 
না। “নান্তুভুয ন জানাতি পুমান্‌ বিষয়তীক্ষতাম্। নিব্বিদ্ধতে স্বয়ং তন্মান্‌ ন তথা ভিন্নধীঃ পরৈঃ ॥ শ্রী, ভা, 
৬৫/৪১” মায়িক স্থখদুঃখের তীক্ষৃত! অন্থুভব করিলেই নির্ববেদ অবস্থা জন্মিবার এবং তাহার পরে ভগবছুমুখতা 
জন্মিবারও সম্ভাবনা হয়। বস্তুতঃ অনার্দি-বহির্স,খ জীবের বিষয়-ভোগ-লালসার তীব্রতা প্রশমিত করিবার উদ্দেশ্যেই 
ভগবদ্দীসী মায়া তাহাকে বিষয় ভোগ করাইয়া থাকে, মধ্যে মধ্যে অশেষ যন্ত্রণাও দেয়-_যেন দুঃখসঙ্কুল সংসার- 
সুখের প্রতি ভ্রান্ত জীবের বিতৃষ্ণ৷ জন্মে, যেন নিত্যন্থথের উৎস আীভগবানে তাহার উন্মুখতা জন্মে । 

পরিণামবাদ ও বিবর্তবাদ। প্রসঙ্গক্রমে পরিণামবাদ ও বিবর্তবাদ সম্বন্ধে দু'একটি কথা বল৷ যাউক । 
উপনিষৎ বলেন “সর্ববং খনিদং ত্রদ্গ। ছা, ৩১৪ ॥_যাহা। কিছু দেখিতে পাওয়া যায়, ততসমস্তই ব্ৰহ্ম ।” 
বৈষ্ণবাচার্ধাগণ বলেন_ ব্রন্ম সশক্তিক মূল-তত্ব এবং সদাতীয়-স্বগত-ভেদশৃন্ত আশ্রয়'তত্ব ; সুতরাং ্রন্মাতিরিক্ত 
কিছু,কোথাও থাক! সম্ভব নহে, সমস্তই স্বরূপতঃ ব্ৰহ্মই ; বিশেষতঃ, ব্রদ্মের বা ঈশ্বরের শক্তি এবং প্রক্কৃতিই যখন 
জগতের কারণ এবং প্রকুতিও যখন ব্রদ্মেরই ( বহিরঙ্গ1) শক্তি, তখন অনায়াসেই বলা যাইতে পারে যে, ত্রদ্মের 
শক্তিই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছে। বস্তুতঃ শক্তি ও শক্তিমান্‌ পরম্পরে অন্নপ্রবিষ্ট। মায়াশক্তিতে অন্ুপ্রবিষ্ট 
ব্ৰহ্মই স্বীয় অচিস্তা শক্তির প্রভাবে জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছেন (১৪1৮৪ পয়ারের টীক! দ্রষ্টব্য )। ইহাকেই 
পরিণামবাদ বলা হয় । আর যাহারা ব্রন্মের শক্তি স্বীকার করেন না, শঙ্করাচাধ্য-প্রমুখ সেই সমস্ত আচাধ্যগণ 
বলেন ব্রহ্ম যখন নিঃশক্তিক, তখন তীহাদারা স্থষ্টিকার্য্য সম্ভব নহে; বস্তুতঃ এই জগতের কোনও অস্তিত্বই নাই ; 
যে স্থানে কোনও বস্তুই নাই, এন্দজালিক যেমন সে স্থানেও দর্শকগণকে বিচিত্র বস্তু দেখাইয়া থাকে, তদ্রপ মায়া 
আমাদিগকে এই জগত-প্রপঞ্চ দেখাইতেছে; ইহ! মায়াবিজ্ভিত। উন্দ্রজালিকের কৌশলে দর্শকগণ যাহ! কিছু 
দেখে, তাহা যেমন ভ্রান্তিমাত্র, তদ্রপ মায়ার প্ররোচনায় জগৎ বলিয়া! আমর! যাহা কিছু দেখি, তাহাও ভ্রান্তিমাত্র ; 
জীবের পরিদৃষ্ঠমান দেহাদিও ভরান্তিমাত্র। ইহাকেই বিবর্তবাদ বলে ( বিবর্ত অর্থ ভান্তি )। মায়ার প্রভাব অন্তহিত 
হইলেই অগ্গভব হইবে যে,_সমস্তই ব্ৰহ্ম, তদ্ব্যতীত অন্য কোনও বন্তই নাই, জীব তখন বুঝিতে পারিবে_সেও 
ব্রহ্ম। তীহার। আরও বলেন, ব্রহ্ম নির্রিকার ; স্বতরাং ব্রহ্ম জগদ্ব্ূপে পরিণত হইতে পারেন না, হইলে তিনি 
বিকারী হইয়া! পড়েন। ইহার উত্তরে বৈষ্ণবাচার্যযগণ বলেন__পরিদৃশ্ঠমান জগৎ ভ্রান্তিমাত্র নহে, ইহার অস্তিত্ব 
আছে, তবে ‘ইহা নশ্বর ;. আর ঈশ্বরের অচিন্ত্য শক্তির প্রভাবে তিনি জগদ্রূপে পরিণত হইয়াও অবিকারী থাকিতে 
পারেন। বস্তুতঃ ব্রহ্মের শক্তি স্বীকার না করিলেই বিবর্তবাদের কথা তুলিতে হয়; কিন্ত বিবর্তবাদে অনেক 
সমস্তারই সমাধান হয় ন! ; বিশেষতঃ বিবর্তবাদ স্থাপন করিতে গেলে যে মায়ার অবতারণা করিতে হয়, শক্তি স্বীকার 
না করিলে সেই মায়ারও কোনও সন্তোষজনক সমাধান পাওয়া যায় না। জগতেও নানাবিধ শক্তির ক্রিয়া অনবরত 
প্রত্যঙ্ষীভূত হইতেছে; ব্রন্মের শক্তি স্বীকার না করিলে এই সমস্ত শক্তিরও মূল খু'জিমা পাওয়া যায় না। যাহা 
হউক, এস্থলে এই সমস্ত বিষয়ের আলোচনার স্থানাভাব। প্রস্তাবিত বিষয় আরম্ভ করা যাউক। (১৷৭৷১১৫ পয়ারের 
টীকা দ্রষ্টব্য )। 


| 
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কাল ও কর্মের সহায়তা ৷ পাঁচটা অনাদি তন্বের মধ্যে ঈশ্বর, জীব ও মায়া বা প্ররূতি যে স্থষ্টিকার্ধ্যের 
সহিত সংশ্লিষ্ট আছেন, তাহাই এপর্যন্ত বলা হইল। ঈশ্বর সৃষ্টি করেন, প্রকৃতি তাহারই শক্তিতে তাহার সহায়তা 
করে, আর জীব স্ষ্ট বস্তুর ভোগের নিমিত্ত সৃষ্ট ভোগায়তন-দেহাদি অঙ্গীকার করিয়া স্ষ্টি-ব্যাপারকে সফল করিতে 
চেষ্টা করে। অন্য দুইটী অনাদি তত্বও-কাল এবং কর্ম বা অনৃষ্টও_ স্য্টি-ব্যাপারে উপেক্ষণীয় নহে ; তাহারাও 
সৃষ্টির সহায়ত! করিয়া! থাকে । কাল এবং কর্ম বা অদৃষ্ট জড়-_-অচেতন; সুতরাং স্বতঃপ্রবৃত্ত হইয়! কিছু করিতে পারে 
না; কিন্ত ইশ্বর-শক্তি দ্বারা প্রবন্তিত হইয়। তাহারও স্বষ্টিকার্য্যের সহায়তা করে। এতত্যতীত আর একটা বস্তু 
আছে_স্বষ্ট-ব্যাপার বুঝিবার পক্ষে যাহার জান একেবারে উপেক্গণীয় নহে। এই বস্তটা হইতেছে- প্রকৃতির স্বভাব | 

প্রকৃতির স্বভাব । অম্নযোগে দুগ্ধ দধিতে পরিণত হয়, কিন্ত ক্ষীর বা সন্দেশে পরিণত হয় না) ইহ! দুখের 
স্বভাব। অল্প পরে আমরা দেখিতে পাইব-প্ররুতি পরিণতি প্রাপ্ত হইতে আরম্ভ করিয় প্রথমতঃ মহত্তত্বে, তার 
পরে অহঙ্কার-তান্বে, তার পরে তন্মাত্রা-ইত্যাদিতে পরিণত হয়; কিন্ত প্রথমতঃ মহত্বত্বে পরিণত না হই! অহঙ্ধার- 
তত্বে বা তন্মাত্রাদিতে পরিণত হয় না_ ইহা প্রকৃতির স্বভাব । 

কালের সহায়ত।। আবার অস্নযোগে দখিতে পরিণত হওয়া দু্চের স্বভাব হইলেও অগ্নযোগ করা মাত্রই 
ইহা দধিতে পরিণত, হয় ন! -কিছু সময়ের অপেক্ষা করে ; স্থতরাং সময় বা! কালও দধিতে পরিণতির নিমিত দুথ্ের ' 
সহায়তা করে। তন্্রপ ঈশ্বর-শক্কিতে প্রকৃতির বিকার-প্রাপ্তি-যোগাতা জন্মিলেও সময় বা. কালের আশ্মকুল্য 
অপরিহা্য-_সাম্যাবস্থাপন্ন! প্রকৃতি মহত্বত্বে, মহত্ত্ব অহঙ্কারে, অহঙ্কার-তত্ব তন্নাত্রাদিতে পরিণত হইতে কিছু সময়ের 
অপেক্ষা করে; স্থতরাং সময় বা কালও প্রকৃতির পরিণতির বা সথপিকার্যযের আনুকূল্য করিয়! থাকে। 

অনুষ্টের সহায়তা ৷ তারপর অদৃষ্টের কথা । পুর্বে বলা হইয়াছে, লৌকিক-দুষ্টিতে সৃষ্টি ব্যাপারের উদ্দেশ্তা__ 
জীবের অদৃষ্ট ভোগ) স্থতরাং স্থষ্টিনিমিত্ত প্রকুতির পরিণাম এবং সুষ্টবস্ত - সমস্তই অদৃষ্ট ভোগের অনুকূল হইবে । 
ঈশ্বরশক্তি কর্তৃক প্রবর্তিত হইয়া কর্ম বা অদৃষ্টই প্রকৃতির পরিপামকে, অথবা সৃষ্টবস্তুকে এই আনুকূল্য দান করে _অথবা। 
ঈশ্বর শক্তিই জীবাদৃষ্টের অনুকুল ভাবে প্রকৃতিকে পরিণাম প্রাপ্ত করাইয়! থাকে; স্বতরাং প্রকৃতিকে পরিণামপ্রাপ্ত 
করাইবার পক্ষে অঙ্গরূপতা যোগাইয়া জীবাদুষ্ট ঈশ্বর শক্তির সহায়তা করিয়া থাকে। 

যাহা হউক, প্রকৃতি (এবং প্রকৃতির স্বভাব ), কাল, কর্ম্ম এবং জীবকে লইয়া ঈশ্বর কিরূপে হুষ্টিকার্য্য নির্বাহ 
করিয়া থাকেন, তাহা বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক ৷ 

পুরুষ কর্তৃক প্রকৃতিতে শক্তির সঞ্চার ও প্রকৃতির পরিণতি। মহত্তন্ত । নটর প্রারভে কারণার্ণবশায়ী 
পুরুষ (ঈশ্বর) দূর হইতে প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়া তাহাতে শক্তি সঞ্চার করেন; এই শক্তি সঞ্চারের ফলে 
প্রকৃতির সাম্যাবস্থা নষ্ট হয়, প্রকৃতি বিক্ধুক্ধা হয়। এই বিক্ষোভিত প্রকৃতিতে পুরুষ তখন জীবরূপ বীধ্যাধান করেন 
অর্থাৎ স্ব স্ব কর্শাফল সহ যে সমস্ত জীব মহাপ্রলয়ে হম্রূপে পুরুষকে আশ্রয় করিয়া অবস্থান করিতেছিল, পুরুষ সে 
সমস্ত ভীবকে তাহাদের কর্মফল সহ বিক্ষোভিতা প্রকৃতিতে নিক্ষেপ করিলেন। তখন পুরুষ করতৃকই প্রবপ্তিত হইয়া 
কাল ও কর্ম এবং প্রকৃতির স্বভাব প্রকৃতিকে যথাযথ পরিণাম প্রাপ্ত করাইতে লাগিল এইরূপে জীবাদৃষ্টের অনুকূল 
প্রথম যে পরিণাম প্রকৃতি লাভ করে, তাহাকে বলে মহত্ত্ব (শ্রীভা ২৫২১-২২ )। ত্রিগুণাত্মিকা প্রকৃতি হইতেই 
মহত্তত্বের উদ্ভব; স্থতরাং মহত্তত্বেও সব, রজঃ ও তমঃ এই তিনটা গুণ থাকিবেই; তিনটা গুণ থাকিলেও কাল- 
কর স্বভাবাদির প্রভাবে মহতত্বে সত্ব ও রজোগুণেরই- প্রাধান্ত; সত্বের ধর্স জ্ঞান শক্তি এবং রজঃ এর গুণ 
ক্রিয়াশক্তি ; সুতরাং মহত ক্রিয়া জ্ঞান শক্তিময় একটা উপাদানবিশেষ। ( শ্রী, ভা, ২৷৫৷২৩)। 7 

অহঙ্কার । কাল কর্ম্মাদির প্রভাবে মহত্ত্ব হইতে আবার এক : তত্বের উদ্ভব হইল- ইহার নাম অহঙ্কার; 
অহস্কার-তত্বে তমোগুণেরই প্রাধান্ত সত্ব ও রজোগুণের অল্পতা। এই অহঙ্ধার-তত্ব আবার বিকার-প্রাপ্চ হইয়! তিন- 
রূপে অভিব্যক্ত হয়_ সাত্বিক অহঙ্কার, রাজন অহঙ্কার এবং তামস অহঙ্কার | f 
১৪ 


১০৬ শরীশ্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


তামসাহঙ্কীরের লক্ষণ জ্রবাশক্তি, রাজস-অহঙ্কারের লক্ষণ ক্রিয়াশক্তি এবং সাত্বিকাহঙ্কারের লক্ষণ জ্ঞানশক্তি 
(শ্রীভা-২।৫।২৩-২৪ )। 
বস্তুতঃ কাল-কন্মরদির প্রভাবে সাম্যাবস্থাপন্ন গুণত্রয় যখনপরিণতি প্রাপ্ত হইতে থাকে, তখন তাহার এক 
অংশে সত্বগুণের, এক অংশে রজো গুণের এবং এক অংশে তমোগুণের প্রাধান্ত জন্মে । যে অংশে সত্বগুণের এবং যে 
অংশে রজোগুণের প্রাধান্য জন্মে, সেই ছুই অংশকে মহত্ত্ব বলে; যে অংশে রজোগুণের প্রাধান্য, সেই অংশকে সুত্রতত্বও 
বলে; সুত্রতত্ব মহত্বত্বেরই প্রকার-ভেদ। আর যে অংশে তমোগুণের প্রাধান্য, তাহাকে বলে অহঙ্কীর-তত্ব। অহঙ্কার- 
তত্বে তমোগ্ুণই বেশী, সত্ব ও রজোগুণ অল্প । এই অহঙ্কার-তত্ব আবার বিকার প্রাপ্ত হইয়' তিনরূপে অভিব্যক্ত হয় - 
সাত্বিক, রাজসিক ও তামসিক অহঙ্কার । তামসিক অহস্কারের লক্ষণ দ্রব্যশক্তি, অর্থাৎ ইহাতে মহাভূতাদি দ্রব্য- 
উৎপাদনের সামর্থ্য আছে; রাজস-অহঙ্কারের লক্ষণ ক্রিয়াশক্তি অর্থাৎ ইহাতে ক্রিয়া-সাধন-ইন্জিয়াদি উৎপাদনের শক্তি 
আছে ; আর সাত্বিক অহঙ্কারের লক্ষণ জ্ঞানশক্তি অর্থাৎ ইহাতে ইঞ্দরিয়াধিষ্ঠাতু-দেবতাবিষয়ক সামর্থ্য আছে। 
তামসাহংকারের বিকার। তামসাহঙ্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে শবগুণযুক্ত আকাশ উৎপন্ন হয়; 
আকাশ বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে স্পর্শগুণযুক্ত বায়ু উৎপন্ন হয়। আকাশ হইতে বায়ুর উদ্ভব বলিয়া বায়ুতে 
" আকাশের গুণ শব্দও থাকে; স্থতরাং বাযুতে শব্দ ওস্পর্শ_এই ছুইটা গুণই আছে। এই বায়ু হইতেই প্রাণ ( দেহ 
ধারণ-সামর্ধ্য ), ওজঃ (ইন্দরিয়ের পটুতা ), সহঃ (মনের পটুতা ) এবং বল ( শরীরের পটুতা) জন্নিয়| থাকে। যাহা 
হউক, ঈশ্বরাধিষ্টিত কাল, কর্ম ও স্বভাব বশতঃ এ বায়ু যখন বিকার প্রাপ্ত হয়, তখন তাহা হইতে তেজ উৎপন্ন হয়; 
তেজের স্বাভাবিক গুণ রূপ | বামুহইতে ইহার উদ্ভব হওয়ায় ইহাতে শব্দ এবং স্পর্শ গুণও আছে? এইরূপে তেজেব 
গুণ তিনটী__শব, স্পর্শ ও রূপ । এই তেজ বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা! হইতে জল উৎপন্ন হয়; জলের গুণ রস। 
তেজ হইতে উৎপন্ন বলিয়া ইহাতে তেজের গুণ শব্দ, স্পর্শ এবং রূপও আছে; এইরূপে জলের চারিটা গুণ__শব্দ, 
স্পর্শ, রূপ ও রস। জল বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে ক্ষিতি ( মাটা) উৎপন্ন হয়; ক্ষিতির গুণ গন্ধ। জল 
হইতে উৎপন্ন বলিয়। ক্ষিতিতে জলের গুণ-চতুষ্টয়ও আছে; এইরূপে ক্ষিতির গুণ হইল পাচটি_-শব্দ, স্পর্শ, রূপ, 
রস ওগন্ধ। (শ্রীভাঃ ২৫২৫-২৯।) 
পঞ্চতন্মাত্র ও পঞ্চ মহাভূত। এইরূপে ভ্রব্যশক্তিসম্পন্ন তামসাহস্কার-তত্ব হইতে শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস 
এবং গন্ধ__এই পাঁচটা তন্মাত্র এবং এই পঞ্চতন্মাত্রার স্থুলরূপ বা আশ্রয়__যথাক্রমে আকাশ, বায়ু তেজ, জল এবং 
ক্ষিতি_এই পাঁচটা মহাভূত-_সাকল্যে দশটা বস্তুর উৎপত্তি হয়। এস্থলে যে আকাশীদি-পঞ্চ-মহীভূতের কথ বলা 
হইল, ইহার! পরিদৃহ্যমান আকাশাদি নহে--পরন্ত পরিদৃশ্ঠমান আকাশাদির সুক্্ম উপাদান মাত্র ৷ 
সান্বিকাহঙ্কারের বিকার, মন ও দশ ইন্দ্রিয়ের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা | সান্বিকাহস্কার বিকার প্রাপ্ত 
হইলে তাহা হইতে মন ( অর্থাৎ মনের উপাদান ) এবং মনের অিষ্ঠাতা চন্দ্রের (ঈশ্বরাধীন শক্তি-বিশেষের ) উৎপত্তি 
হয়। এই সাত্বিকাহস্কার হইতেই পঞ্চ-জ্ঞানেন্দ্রিম এবং পঞ্চ-কর্ম্মেন্দ্রিয়ের অধিষ্ঠাতা দশটা দেবতার উদ্ভব হয়। এই 
সমস্ত অধিষ্ঠাত-দেবতাগণ ঈশ্বরাধীন শক্তি-বিশেষ-_তণ্তৎ-ইন্দ্রিয়ের কার্য্যকরী-শক্তিদাতা; প্রাকৃত দেহের চক্ষু-কর্ণাদি 
ইন্জরিয়গণের নিজন্থ কোনও শক্তি নাই ; মৃতদেহের শক্তি-হীন ইন্্রিাদিই তাহার-প্রমাণ। ইন্দরিয়াধিষ্ঠাত্‌-দেবতাগণের 
শক্তিতেই চক্ষু-কর্ণাদি স্ব-স্ব-কারধ্য নির্ববাহে শক্তিমান হয় । এই অধিষ্ঠাতু-দেবতাগণ ঈশ্বর-শক্তি হইলেও ভোগায়তন- 
- প্রাকৃত দেহকে কম্মফল-ভোগের উপযোগী করিবার নিমিত্ত প্রারুত-সাত্বিকাহস্কার-যোগে আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকে । 
(শ্রীভা-২৫।৩০ )। 
রাজসাহকঙ্কারের বিকার, দশ ইক্ড্রিয়। রাজসাহঙ্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, 
জিহবা, ত্ক-এই পঞ্চ-জ্ঞানেন্দ্িয়ের এবং বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ_এই পঞ্চ কর্শেন্রিয়ের (অর্থাৎ তাহাদের 
সুন্ম উপাদানের ) উৎপত্তি হয় (শ্রীভা-২৫।৩১)। 


সবষ্টি-তত ১০৭ 


বিকার সমুহের মিলনের অসামর্থ্য। শব্দ-সপর্শাদি পাচটী বস্তই ভোগের বিষয়? তাহাদের আশ্রয়রূপে তাহা- 
দের স্থুলরূপ-আকাশাদিও ভোগ্যবস্ত ; তাহাদের পরস্পর মিলুনেই উপভোগ্য রসের বৈচিত্রী জন্মিতে পারে। ঈশ্বরাধি- 
ঠিত অদৃষ্টের প্রেরণায় কালবশে প্রকৃতি শব্ব-স্পর্শীদিতে এবং তাহাদের আশ্রয়রূপ আকাশাদিতে পরিণত হইয়াছে) 
কিন্ত তাহার! পুথক্‌ ভাবেই অবস্থান করিতেছিল ; কারণ, জীবাদৃষ্টানুরূপ বিচিত্র ভোগ্য বস্তুর উৎপাদনের অন্কুলভাবে 
পরস্পরের সহিত সম্মিলিত হওয়ার যোগ্যতা তাহাদের তখনও ছিলনা । আর যে দশ-ইন্দ্রিয় এবং তাহাদের 
অধিপতিরূপ একাদশ ইন্দ্রিয় মনের কথা বলা হইয়াহে, তাহার! যখন স্বন্ব-অধিষ্ঠাতৃ-দেবতার শক্তিতে শক্তিমান হয়, ' 
তখনই তাহারা শব্দ-সপর্শাদি উপভোগের করণ-রূপে যোগ্যতা লাভ করিতে পারে, কিন্তু অধিষ্ঠাতৃ-দেবতার শক্তি 
লাভের পূর্বে, অদৃষটান্রূপ কোনও ভোগায়তন-দেহে তাহাদের সমাবেশ এবং স্থুলরূপে অভিব্যক্তি__অনৃষ্ট ভোগের পক্ষে 
অপরিহার্য । কিন্তু ভোগায়তন-দেহের উপাদানরূপ আকাশাদি পঞ্চ-মহাভূতের পরস্পর সম্মিলন-সাম্থ্য না থাকায় 
এবং উল্লিখিত ইন্রিয়া দিরও পরস্পর সম্মিলন-সামর্থ্য বা স্থুলরূপে অভিব্যক্তি-সামধ্য না থাকায়, সমস্তই পুথক্‌ পৃথক্‌ 
ভাবে অবস্থান করিতে লাগিল (শ্রীভা ২৫৩২ )। 

সম্মিলন নিমিত্ত সংহননশক্তির প্রয়োজন ৷ সাধারণতঃ দেখা যায়, কেবলমাত্র একটা শক্তি যখন কোনও 
বস্তুর উপর প্রয়োজিত হয়, তখন কেবল একদিকেই তাহার ক্রিয়া চলিতে থাকে ; শত্ত্যন্তরের ক্রিয়া ব্যতীত তাহার 
গতির পরিবর্তন হইতে পারে না। কারণার্ণবশায়ী পুরুষ প্রথমে প্রকৃতিতে যে শক্তি প্রয়োগ করিলেন, তাহা কেবল 
এক দিকেই -প্রক্ৃতির পরিণতির দিকেই-_ ক্রিয়া করিতে লাগিল) তাহার ফলে প্রকৃতি বিভিন্নরূপ বিকার প্রাপ্ধ 
হইল; কিন্ত ও পরিণতি-দায়িনী শক্তি, প্রকৃতির বিকার-সমূহের সম্মিলন-দানে সমর্থা নহে, তাই পঞ্চভৃতাদি পৃথক্‌ 
পুথক্‌ ভাবে অবস্থান করিতে লাগিল । তাহাদের সম্মিলনের জন্ত অন্য একটা সংহনন-শক্তির ( সম্মিলনদায়িনী শক্তির ) 
প্রয়োজন | এই সংহনন-শক্তি যখন ক্রিয়া করিবে, পরিণতি-দিয়নী শক্তির ক্রিয়াও তখন সম্মিলনের পক্ষে 
অপরিহাধ্য ; কারণ, সন্মিলনও পরিণতিরই বৈচিত্রী-বিশেষ। উভয় শক্তিরই যুগপৎ ক্রিয়া দরকার । 

সংহনন শক্তির প্রয়োগ। ভৌতিক হৈম অপ্ড। বছ অণ্ডের জ্বষ্টি। বস্তুতঃ কারণার্ণবশায়ী 
আকাশাদি সমস্ত বন্ততেই সংহনন-শক্তি সঞ্চার করিলেন (প্রভা এ২৩৫ )! তখন উভয় শক্তির যুগপৎ ক্রিয়ায় 
ঈশ্বরাধিষ্ঠিত কালকর্ম্মাদির প্রভাবে মহাতৃতাদি সম্মিলিত হইতে লাগিল এবং তাহাদের সন্মিলনে একটা ভৌতিক 
অণ্ডের স্থষ্টি হইল (শ্রীভা ৩২০১৪ )। অণ্ড একটি গোলাকার বস্তু। ঘূর্ণন ব্যতীত কোনও তরল বা কোমল বস্ত 
গোলাকারত্ব প্রাপ্ত হইতে পারে না৷; আবার কেন্জ্রাভিসুখিনী-শক্তির ক্রিয়া ব্যতীত কোনও বন্তর ঘূর্ণনও সম্ভব নয়। 
সংহননশক্ির প্রভাবে মহাভূতাদি সম্মিলিত হইয়া যখন অগ্ডাকারে পরিণত হইয়াছে বলিয়া জানা যায়, তখন এ 
ংহনন-শক্তিটি যে কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তি_অণ্ডের বেন্ত হইতেই যে ইহ! ক্রিয়া করিতেছে_তাহাও অনুমিত 
হইতেছে ৷ শ্রীমদ্ভাগবত বলেন__এী অগ্ুটি “হৈম” অণ্ড ; হৈম অর্থ হেমবর্ণ_উজ্জল, জ্যোতি্্ময়। ইহাও জানা যায়, 
ও অণ্ডটী নাকি বহুকাল যাবৎ সাগর-জলে শয়ান ছিল (প্রভা ৩২০।১৫)। এই সাগর অধুনা পরিদৃশ্যমান সাগর 
নহে_-তাহাহইতে পারে ন! ; কারণ, তখনও পরিরৃগতমান স্থূল জলের হাটি হয় নাই। বোধ হয় নীহারিকাবৎ কোনও 
ক্র বাম্পীয় পদার্থকেই এন্থলে সাগর-জল বলা হইয়া থাকিবে _ইহা তখন সমগ্র অণ্ডকে বেষ্টন করিয়া সর্বাদিকে 
অবস্থিত ছিল; তেজঃপ্রভাবেই বোধ হয় ইহা তখন হ্যোতি্দয় ( হৈম )'রূপে প্রতিভাত হইয়াছিল। তাহাই যদি 
হয়, তাহ হইলে ভূতাদির সম্মিলনজনিত যে বস্তুটী সংহনন-শক্তির ক্রিয়ায় অণ্ডাকারত্ব লাভ করিয়াছে, তাহাও 
প্রথমতঃ নীহারিকা অথবা নীহারিকারই স্কুলরূপ কোনও বাষ্পীয় বা তরল পদার্থময়ই ছিল; নচেৎ গোলাকারত্ব প্রাপ্তি 
সম্ভব নহে। কালক্রমে সংহনন-শক্তির ক্রিয়ায় ঘূর্ণন বশত: অণ্ডের বহির্তাগ ক্রমশঃ তরল ও পরে কঠিন হইতে 
কঠিনতর হইতে থাকে__অংশবিশেষ মূল অণ্ড হইতে বিচ্ছিয় হইয়াও যাইতে থাকে; এইরূপে আবার অসংখ্য অণ্ডের 
সৃষ্টি হইতে থাকে। মূল অগ্ডের প্রত্যেক স্ুস্ম অংশেও পরিণতি-দায়িনী শক্তি এবং সংহনন-শক্তির ক্রিয়া. থাকাতে 


বিচ্ছিন্ন অণ্ড সমূহেও এ দুইটা শক্তির ক্রিয়া রহিয়া গেল_তাই তাহারাও অগ্ডাকারহই প্রাপ্ত হইল। এ সকল 


১০৮ প্রীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


" অগ্ডের প্রত্যেকটাতেই পুরুষের শক্তি কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তিরূপে ক্রিয়া করিতে লাগিল। এই বেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তির 
যে অধিষ্ঠাতা, তিনিও কারণার্ণবশামীরই একটি স্বরূপ__প্রতোক অণ্ডের কেন্দ্রে তাহার অধিষ্ঠান । প্রুটৈতন্থচরিতামূত 
্ষ্ট কথাতেই বলিয়াছেন £__“অগণ্য অনন্ত যত অণ্ড সন্নিবেশ । ততরূপে পুরুষ করে সভাতে প্রবেশ ॥ ১/৫।৫৯। 
সেই পুরুষ অনন্ত ব্ৰহ্মাণ্ড জিয়া 1 সব অণ্ডে প্রবেশিল! বহু মৃত্তি হা ॥ ১1৫৭৮” 

গ্রীচৈতন্তচরিতামূত আরও বলেন, সেই পুরুষ এক এক রূপে অণ্ড সমূহের “ভিতরে প্রবেশি দেখে সব 

* অন্ধকার ১1৫৭৯ 1” তখন  তিনি--“নিজ৷ অঙ্গে স্বেদজল করিল স্থজন। সেই জলে কৈল অর্ধ ব্রদ্মাও 

. ভরণ॥ ১1৫৮০ ॥ জলে ভরি অর্ধতাহা কৈল নিজবাস। ১1৫৮২ ॥ এজন্য পুরুষের এই স্বরূপকে গর্ভোদকশায়ী 
পুরুষ বলে। 

উল্লিখিত পয়ার-সমূহ হইতে বুঝ যায়, অগু-সমূহের অভ্যন্তর-ভাগ জলবৎ তরল পদার্থে পুর্ণ ছিল; ইহা 
স্বাভাবিক; অভ্যন্তর-ভাগে তাপাধিক্য বশতঃ এইরূপ হইয়া থাকে । ভূতত্ববিদ্গণ বলেন_-গুথিবীর অভ্যান্তর-ভাগ 
এখনও অত্যধিক তাপময় তরল পদার্থে পরিপূর্ণ ॥ 

গীর্ভোদকশায়ী। যাহা হউক, কেন্দ্রাভিমুখিনী সংহনন-শক্তির প্রবর্তকরূপে গর্ভোদকশায়ী প্রত্যেক অগ্ডের 
মধ্যে অবস্থান করিলেন; তখনও জীবের ভোগায়তন দেহাদির অর্থাৎ জীবের সৃষ্টি 'হয় নাই। শ্রীমদ্ভাগবত বলেন 
গর্ভোদকশায়ী পুরুষ সহত্রার্ধিকবর্ষ যাবৎ এরূপে অবস্থান করার পরে ব্যঠি জীবের স্থষ্টি আরম্ভ হয় (ভ্রীভা ৩২০1১৫)। 
ইহাতেই বুঝা। যায়, তাপ বিকীরণাদি দ্বারা অণ্ডের বহির্ভাগ জীব-বাসের উপযোগী হইতে হুদীর্ঘকালের প্রয়োজন 
হইয়াছিল। , ও 

যাহা, হউক, ব্যষ্টিজীবের হুষ্টির পুর্বে সর্বপ্রথমে ব্রহ্মার সৃষ্টি হইল-__পুরুষ ব্রহ্মাতে শক্তিসঞ্চার করিয় তাহার 
দ্বার! পুর্বস্ষ্ট উপাদানাদির সাহায্যে জীবাদৃষ্টের অনুকুল ভোগায়তন-দেহ এবং ভোগ্যবস্ত-আদির স্থাষ্টি করিলেন__ 
সংহনন-শক্তির ক্রিয়ায় মহাভূতাদিই ঈশ্বরাধিষ্ঠিত কালকর্শ্মের প্রভাবে তত্বদ্রূপে পরিণত হইল ; তখন জীবমায়ার 
এভাবে জীব স্বন্ব-অদৃষ্টানুরপ ভোগায়তন-দেহে প্রবেশ করিয়া সৃষ্ট ব্র্ধাণ্ডে রপ-রসাদি উপভোগ করিতে লাগিল। 
গর্ভোদকশা়ী জীবান্তর্য্যমী পরমাত্মারূপে প্রত্যেক জীবের মধ্যে থাকিয়া তাহার কর্মফল দান করিতে লাগিলেন। 


শ্রীবলরাম 


ক্রিয়াশক্তি। শ্রীবলরাম স্বয়ংভগবান শ্রীকৃষ্ণের দ্বিতীয় স্বরূপ । বলরামে শ্রীকৃষ্ণের ক্রিয়াশক্তিরই প্রাধান্য । 
দ্বয়ংরূপে শ্রীকৃষ্ণ লীলাময়_লীলাশক্তির সাহায্যে কেবল অন্তরঙ্গ লীলারস আশ্বাদনেই নিমগ্ন ক্রিয়াশকিমূলক অগ্যান্ 
লীল। কাৰ্য্য বলরামস্বরূপেই তিনি নির্ববাহ করেন। J 

মূল ভক্তিতন্ব। ভগবানের চিচ্ছক্তির পরিণতি-বিশেষই ভক্তি--যাহ। সেবার প্রাণ] স্থতরাং ভক্তি বা 
সেবার মূলই হইল চিচ্ছক্তি; চিচ্ছক্তিই মুল-ভক্তিতত্ব। এই চিচ্ছক্তিই ধামপরিকরাদিরূপে শ্রীকৃষ্ণ অন্তরঙ্গ সেবা! 
করিতেছেন-_-আবার বলরামের দ্বারাও এই চিচ্ছক্তিই শ্রীকৃষ্ণের নানাবিধ সেবা করিতেছেন। চিচ্ছক্রিই যখন মূল 
ভক্তিতত্ব এবং চিচ্ছক্তি যখন শ্রীকৃষ্ণেই অবস্থিত--তখন সেবাতন্ব ও সেবকতত্ব যে শ্রীকৃষ্ণের অন্তর্ভূত, তাহাও 
বুঝা যায়। শ্রীকৃষ্ণের এই সেবক-তত্বের আবির্ভাবই শ্রীবলরাম, তাই শ্রীচৈতন্তচরিতামৃত বলেন-_ভক্ত অভিমান 
মূল শ্রীবলরামে । ১৷৬৷৭৫ 

বলরামের শ্রীকৃষ্ণ সেবা । যাহা হউক, আ্রীবলরাম নানারূপে শ্রীকৃষ্ণের সেবা করেন। প্রথমতঃ তিনি 
্বযংরূপে ব্রজে ও দ্বারক'-মথুরায় (সন্ধর্যরূপে) থাকিয়া সর্বদা শ্রীকৃষ্ণের সাক্ষাৎ সেব| করিতেছেন। পরব্যোম 
চতুবু্হান্তৰ্গত সঙ্ব্ষণরূপে তিনি শ্রীকৃষ্ণের নারায়ণ স্বরূপের সাক্ষাৎসেবা করিতেছেন। আবার এই সঙ্ধর্ষণের অংশাংশ 
কারণার্ণবশারী, গর্ভোদকশায়ী এবং ক্ষীরান্ধিশারী রূপে শ্রীকৃষ্ণের ইচ্ছাশক্তির ইন্দিতে ব্রহ্মাণ্ডের সৃষ্টি আদি কাৰ্য্য নির্বাহ 
করিয়া আজ্ঞাপালনরূপ সেবা করিতেছেন এইরূপে স্থষ্টি কার্য্যের মূলও হইলেন শ্রীসন্্ষণ বা শীবলরাম। আবার 
শেষরূপে তিনি স্বীয় মস্তকে ব্রহ্মাণ্ডকে ধারণ করিয়া সৃষ্টিরক্ষারপ সেবা করিতেছেন; অনস্তরপেও বিরিধ সেবা 
করিতেছেন। আবার আসন, বসন, ভূষণ, মাল্য, চন্দন, পাদুক|, ছত্র, চামর আদি অক্ষ্ণের সেবার যত কিছু উপকরণ 
আছে, তৎসমন্তও শ্রীবলদেব। আবার ভাহারই ইচ্ছায় সন্ধিন্তংশ-প্রধান শুদ্ধল্ধ অনাদিকাল হইতে ভগবদ্ধামাদিরূপে 
আত্মগ্রকট করিয়া শ্রীকৃষ্ণ লীলার আশ্ুকুল্য করিতেছেন। এইরূপে কেবল লীলা পরিকররূগে নয়--লীলার উপকরণ 
এবং লীলার ধামাদিরপেও- শ্ীবলরাম সর্বদা শ্রীকৃষ্ণ-সেবা করিতেছেন) আর সহ্ধণাদিরূপে ত্রদ্মাণ্ডের টি আদি 
দ্বারা শ্রীকৃষ্ণের ইচ্ছাশক্তির ইন্গিতে ব্যক্ত তাহার আজ্ঞার পালনরূপ সেবাও করিতেছেন। 


প্রেমতত্ব 


হলাদিনী-স্দিৎ প্রধান শুদ্ধ-সন্বের বৃত্তি। কৃষেব্িয-গ্রীতি-ইচ্ছার নাম প্রেম। ইহা প্রাকৃত মনের একটা 
প্রাকৃত বৃত্তিবিশেষ নহে। ইহা হলাদিনী-সন্বিদংশ-প্রধান শুদ্ধসত্বের বৃত্তিবিশেষ ; স্থতরাং প্রেম স্বরূপতঃ চিদ্বস্ত ; 
তাই প্রাকৃত জীবের প্রাকৃত মনে ইহার আবির্ভাব অসম্ভব । ভগবতরুপায় সাধনপ্রভাবে জীবের চিত্ত হইতে যখন 
ভুক্তি-মুক্তি-বাঞ্ছা-আদি সমস্ত মলিনতা নিঃশেষে দূরীভূত হইয়া যায়, তখনই তাঁহার চিত্তে গুদ্ধমত্ আবিভূ্তি হইয়া 
ভক্তি বা প্রেমরূপে পরিণত হইতে পারে-_তৎপুর্বের নহে । নিত্যসিদ্ধ ভগবৎ-পরিকরদের চিত্তে অনাদিকাল হইতেই 
প্রেম বিরাজিত। ; 
চিত্তে যখন প্রেমের উদয় হয়, তখন শ্রীকুষ্ে অত্যন্ত মমতা জন্মে ; এই মমতা-বৃদ্ধির ফলে শ্রীকৃষ্ণের ভগবত্বা- 
জ্ঞান প্রচ্ছন্ন হইয়া যায়, তাহার এশ্বর্য্যের অনুসন্ধান বিলুপ্ত হইয়া! যায়; ভক্ত তখন শ্রীকৃষ্ণকে আর ঈশ্বর বলিয়। মনে 
করেন না_-পরম আত্মীয় বলিয়া! মনে করেন; লৌকিক জগতে সখা, পুত্র, গ্রাণ-পতি প্রভৃতির সহিত লোকের 
ঘনিষ্ঠ সবন্ধ_্রীরুষ্ণের সহিত তাহার পরিকর-ভক্তদের তদপেক্ষাও ঘনিষ্ঠ নন্ন্ধ ; তাই তাহারা! শ্রীরুষ্ণকে সুখী করার 
নিমিত্ত সর্বদা লালীয়িত_-প্রীকের অনিষ্টাশঙ্কায় অত্যন্ত ব্যাকুল হইয়া পড়েন; শ্রীকৃষ্ণ বা শ্রীকৃষ্ণ সম্বন্ধীয় বিষয় ব্যতীত 
অন্য কোনও ব্যাপারেই তাহাদের আর অনুসন্ধান থাকে না। ধ্বংসের কারণ উপস্থিত হইলেও এই প্রেমবন্ধন ছিন্ন 
হয় না। এই প্রেম যতই গাঢ়তা প্রাপ্ত হয়, ততই শ্ৰীকৃষ্ণে মমতাবুদ্ধি বৃদধিপ্রাপ্ত হইতে থাকে, শীরুষ্ণকে গ্রীত করার 
চেষ্টায়ও অন্তা পেক্ষা ক্রমশ: দূরীভূত হইতে থাকে) প্রেমের গাঢ়তম অবস্থায় বেদ-ধর্শ, স্বজন-আর্ধ্াপথাদি এবং সর্বববিধ 
সম্বন্ধের অপেক্ষা পর্য্যন্ত তিরোহিত হইয়া যায়, ভক্ত তখন নিজাঙ্গদ্বারাও শ্রীক্ষ্ণসেব! করিয়া তাহার গ্রীতিবিধানের 
চেষ্ট। করেন। 
. প্রেমের পরিণতি । প্রেম ক্রমশঃ ঘনীভূত হইতে হইতে যথাক্রমে ন্েহ, মান, প্রণয়, রাগ, অন্থরাগ, ভাব ও 
মহাভাব আখ্যাপ্রাপ্ত হয় ; এইগুলি প্রেম-বিকাশের ভিন্ন ভিন্ন স্তর; মহাভাবই উতম স্তর । 
স্লেহ ৷ প্রেম যখন উৎকর্ষ লাভ করিয়া প্রেমবিষয়ের উপলদ্ধিকে প্রকাশিত করে এবং চিত্তকে দ্রবীভূত 
করে, তখন তাহাকে সেহ বলে। প্রেমেও উপলব্ধি আছে নত্য; কিন্ত তৈলাদির প্রাচুধ্যবশতঃ দীপের উষ্ণতা ও 
উজ্জলতার আধিক্যের ন্যায় প্রেম অপেক্ষা ন্েহে শ্রীকুষ্ণোপলন্ধির ও চিত্তদ্রবতার আধিক্য। স্সেহের উদয় হইলে 
শ্রীক্ষ্ণদর্শনাদির লালসা পরিতৃপ্ত হয় না। 
মান। এই ক্সেহ যখন উৎকৃষ্টতা লাভ করিয়া অনঙুভূতপূর্বন নৃতন মাধুধ্য অনুভব করায় এবং নিজেও স্বীয় 
ভাব গোপনের নিমিত্ত কুটিলতা৷ ধারণ করে, তখন তাহাকে মান বলে। মানে ন্মেহ অপেক্ষা মমতাবুদ্ধির আধিক্য 
আছে বলিয়াই কুটিলতা সম্ভব হয়-_ইহা স্বার্থমূলক ্বৃণিত কুটিলতা নহে, ইহা গ্রীতিরই একটা বৈচিত্রী ; ইহাতে প্রিয় 
ব্যক্তির (শ্রীকৃষ্ণের ) তুষ্টিরই পুষ্টি সম্পাদিত হয়। 
প্রণয় । মমতাবুদ্ধির আরও আধিক্যবশতঃ মান আরও উৎকর্ষ লাভ করিয়! যখন এমন এক অবস্থায় উপনীত 
হয় যাহাতে নিজের প্রাণ, মন, বুদ্ধি, দেহ এবং পরিচ্ছদাদির সহিত প্রিয়জনের প্রাণ, মন, বুদ্ধি, দেহ এবং 
পরিচ্ছদাদিকে অভিন্ন বলিয়৷ মনে করায়, তখন তাহাকে প্রণয় বলে। 
রাগ। এই প্রণয় আবার উৎকর্ষ লাভ করিয়া যখন এমন এক অবস্থায় উপনীত হয়, যাহাতে কৃষ্কপ্রাপ্তির 
সম্ভাবনা থাকিলে অত্যন্ত হুঃখকেও সুখ বলিয়া এবং শ্রীকুষ্ণের অপ্রাপ্তিতে অত্যন্ত স্থখকেও পরম দুঃখ বলিয়া প্রতীতি 


জন্মে, তখন তাহাকে রাগ বলে। 


প্রেমতত্ব ১১১ 


অনুরাগ । এই রাগ যখন আরও উৎকর্ষ লাভ করে, তখন সর্বদা অনুভূত প্রিয়জনকে ও (শ্রীরুষ্ণকেও ) প্রতি 
মুহূর্তে নৃতন নৃতন বলিয়া মনে হয়। এই অবস্থায় উন্নীত প্রেমকে বলে অনুরাগ । 

ভাব। এই অন্ুরাগের চরম-পরিণতিকে বলে ভাব। যে দুঃখের নিকট প্রাণবিসর্জনের দুঃখকেও তুচ্ছ 
বলিয়া মনে হয়, রুষ্ণপ্রাপ্থির নিমিত্ত সেই ছুঃখকেও ভাবোদয়ে পরমস্থখ মনে হয়। / 

ভাব ও মহাভাব। শ্রীপাদ রূপ-গোস্বামী ভাব ও মহাভাব একার্থবোধক রূপেই ব্যবহার করিয়াছেন। কিন্তু 
কবিরাজগোস্বামী ভাব ও মহাভাবে একটা পার্থক্য স্থচনা করিয়াছেন-_-ভাবের পরবর্তী উর্দতর স্তরকে তিনি মহাভাব 
বলিয়াছেন; কিন্তু ভাব ও মহাভাবের মধ্যবর্তী সীমা সম্বন্ধে তিনি কিছুই বলেন নীই ; কিংবা ভাব হইতে মহাভাবের 
পার্থক্য কি, তাহাও বলেন নাই । 

মাদরন। যাহা হউক, প্রেমবিকাশের এ সমস্ত বিভিন্ন স্তরের আবার অনেক বৈচিত্রী আছে। মহাভাবের আবার 
দুইটা স্তর আছে-_মোদন_ ও মাদন। শ্রীকৃষ্ণের সহিত মিলনে যত রকম আনন্দ-বৈচিত্রী জন্মিতে পারে, মাদনে 
তৎসমস্ডেরই যুগপৎ অনুভব হয়-_ইহাই মাদনের অপুরব্ব বৈশিষ্ট্য । রুষ্ণ-কান্তা-শিরোমণি শ্রীরাধা ব্যতীত এই 
মাদনাখ্য-মহাভাব অপর কাহারও মধ্যেই অভিব্যক্ত নহে, এমন কি লীলাম় স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণের মধ্যেও মাদনের অভিব্যক্তি 
নাই। 

জীবের যথা বস্থিত দেহে-_সাধন মার্গে তিনি যতই উন্নত হউন না কেন _ প্রেম পর্য্যন্ত আবিভূর্ত হইতে পারে) 
ন্মেহ-মান-প্রণয়াদির আবির্ভান যথাবস্থিত দেহে সম্ভব নহে; প্রাপ্তপ্রেম সাধক-জীবের দেহ-ভঙ্গের পরে যখন 
ভগবন্লীলাস্থলে তাহার জন্ম হইবে, তখন তাহার মধ্যে নিত্যসিদ্ধ পরিকরদের সঙ্গের প্রভাবে গেহ মান গ্রণয়াদির 
স্কুরণ হইতে গারে। | | 

জীবে প্রেমের আবির্ভাব। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বলিয়াছেন_“নিত্যসিদ্ধ ষ্প্রেম, সাধা কতু নয়। 

শ্রবণাদি শুদ্ধ চিত্তে করয়ে উদয় ।২৷২২৷৫৭৷” কৃষণপ্রেম অনাদিকাল হইতেই নিত্য বিদ্যমান; সাধনাদিদ্বার! ইহ! গঠিত 
হয় না, আবিভূ্ত হয় মাত্র। শ্রবণ কীর্তনাদি সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের ফলে চিত্ত যখন নির্মল হয়, তখন সেই নিশ্মল 
চিত্তে প্রেমের উদয় হয়। উদ্ধৃত পয়ারে “উদয়” শব্দ প্রয়োগের একটা সার্থকতা আছে । সৌরমণ্লের মধ্যে স্র্ধোর 
স্থান অবিচলিত হইলেও পৃথিবী স্থধ্যের চতুদ্দিকে ঘুরিতেছে বলিয়া পৃথিবীর কোনও একস্থান হইতে স্ুধ্যকে সর্বদা 
এক জায়গায় দেখা যায় না। কোনও এক নির্দিষ্ট স্থান হইতে যেস্থলে সুর্য্যের উদয় দৃষ্ট হয়, পৃথিবীর তুলনায় সুর্য 
পূর্বে সে স্থলে ছিলনা; পৃথিবীর খূর্ণনবশতঃ যখন সেস্থানে আসিয়া পড়ে, তখনই সর্য্যের উদয় দৃষ্ট হয়_-অ্থাৎ 
পৃথিবীর তুলনায়, সর্ধ্য অন্তস্থান হইতে উদয়-ছছলে আনে। তদ্রপ নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেমও হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষরূপে 
সর্বদা শীরুফ্ণেই অবস্থান করে (হলাদদিনী স্বরূপ শক্তি বলিয়া শরীকুষ্রূপেই নিতাবিরাজিত )। পরম করুণ শ্ৰীকৃষ্ণ 
সর্বদাই তাহাকে ইতস্ততঃ নিক্ষিপ্ত করিতেছেন ( গ্রীতিসনদর্ভ:।৬৫। ); জীবের মলিন চিত্তে তাহ! গৃহীত হয় ন|। 
চিত্ত যখন শুদ্ধ হয়, তখন তাহা সেই চিত্তে গৃহীত হইয়া প্রেম নামে খ্যাত হয়। স্্ধ্য যেমন অ্থস্থান হইতে উদয় 
স্থলে আসে, তদ্ৰূপ রুষপ্রেমও শরীরু্ণ হইতে সাধকের শবগাদি-শদ্ধচিতে আমিয়। আবির্ভূত হয়। জীবের মধ্যে 
হলাদিনী (স্বরণ শক্তির কোনও বৃতিই স্বরূপত:) নাই বলিয়াই শ্রীকৃষ্ণক্তৃক নিক্ষিপ্ত হলাদিনীর বৃত্তি-বিশেষ সাধকের 


শুদ্ধচিত্তে আসিয়া তাহাকে কৃতাৰ্থ করে। 


প্রীরাধা-তত্ব 


স্বরূপ। হলাদিনীর অধিষ্ঠাত্রী। শ্রীরাধা স্বরূপ-লক্ষণে খ্রীকুষঃপ্রেমের বিক্ৃতি বা ঘনীভূত অবস্ান্বরূপ । 
হলাদিনীর সার হইল প্রেম; আর প্রেমের পরম সার হইল মাদনাখ্য-মহাভাব। শ্রীরাধিকা এই মাদনাখ্য-মহাভাব- 
্বূপিণী। তিনি মুত্তিমতী হলাদিনী-শক্তি, প্রেমের অধিষ্াত্রী দেবী, কৃষ্ণমুখৈক-তাৎপর্ধ্যমম়ী সেবাদারা শ্রীকৃষ্ণের 
পীতি-বিধানই তাহার কার্ধ্য। তিনি শ্রীরুষ্ণের কান্তাভাবের পরিকর, কৃষ্ণকান্তাগণের মধ্যে সর্বশেষ্ঠ। | “কৃষ্ণকে করায় 
রাসাদিক-লীলাম্বাদে। গোবিন্দানন্দিনী রাধা গোবিন্দ-মোহিনী। গোবিন্দ সর্বস্ব সর্বকান্তা-শিরোমণি ॥ ৯1৪।৭০-৭১| 
* * * কৃষ্ণবাঞ্জাপুত্তিরপ করে 'আরাধনে। অতএব রাধিকানাম পুরাণে ব্যাথানে ॥ ১1৪৭1” 

সর্ববশক্তি-গরীয়সী। রাধিকা বড়বিধ এশ্বধ্যের অধিষ্ঠাত্রী শক্তি; তিনি দর্বশক্ি-গরীয়সী,-সমন্ত 
লৌনর্যের, সমস্ত মাধুষ্যের, সমস্ত কান্তির মূল আধার।  “....-ক্রষের যড়্‌বিধ এশ্বর্য। তার অধিষ্ঠাত্ৰী শক্তি _ 
সর্বরশক্তিব্ষ্য ॥ সর্ব-সৌন্দরধ্য-কাস্তি বৈষয়ে যাহাতে । সর্বলগ্্রীগণের শোভা হয় ধাহা হৈতে ৷ $২81৭৮-৭৯ ॥” 

পুর্থশক্তি। গ্রীরাধা পুর্ণশক্তি, আর শ্রীরুষঃ পুর্ণশক্তিমান্‌। শক্তি ও শক্তিমানের ভেদ ও অভেদ উভয়ই 
স্বীকৃত | অভেদরূপে শ্রীরাধা ও গ্রীরুঞ্ণ একই স্বরূপ; কেবল লীলারস-আস্বাদনের নিমিত্তই তাহারা অনাদিকাল 
হইতে ছুই স্বরূপে বিরাজিত। হলাদিনীর মূর্তবিগ্রহরূপে পৃথক স্বরূপে খরীরাধা, শরীরষ্চকে লীলারস আস্বাদন 
করাইতেছেন। - “রাধা পূর্ণশক্তি, কৃষ্ণ পর্ণশক্তিমান্‌ । দুইবস্ত ভেদ নাহি শান্্পরমাণ॥ মৃগমদ, তার গন্ধ_খৈছে 
অবিচ্ছেদ । অগ্নি-জালাতে যৈছে নাহি কভু ভেদ ॥ রাধারষ্ণ এছে সদ। একই স্বরূপ । লীলারস আস্বাদিতে ধরে 
দুইরপ ৷ ১1৪1৮৩--৮৫| ১।৪,৮৪ পয়ারের টাকায় আলোচনা দ্রষ্টব্য । 

মূল কান্তাশক্তি। শ্রীরাধা ও শ্রীকৃষ্ণ স্বগত: এক হইলেও, লীলারস-পুষ্টির নিমিত্ত শ্রীরাধাতেই প্রেমের 
সর্ববাতিশায়িনী অভিব্যক্তি । আরাধার প্রেম মাদনাখ্য-মহাভাব পর্যন্ত উন্নীত হইয়াছে, কিন্ত শ্রীকৃষ্ণ-স্বরূপে মাদনাখ্য- 
মহাভাবের অভিব্যক্তি নাই। উভয়ে এক বলিয়া শ্রীকৃষ্ণ যেমন অখণ্ড রস-স্বরূপ, শ্রীরাধাও তেমনি অখণ্ড-রস-বল্লভা, 
অীরুষ্ণ যেমন স্বয়ং ভগবান্‌, জীরাধাও তেমনি ্বয়ং-শক্তিরূপা, মূল কাস্তাশক্তি: তিনি দ্বারকার মহিষীগণের, বৈকুণঠের 
লক্ষ্মীগণের এবং অন্যান্য ভগবত-স্বরূপের কাস্তাগণের অংশিনী। শ্রকুষ্ণের সহিত যে ভগবত স্বরূপের যে সম্বন্ধ, তাহার 
কান্তারও শ্রীরাধার সহিত সে সম্বন্ধ । যিনি শ্রীরুষ্ণের বিলাস, তাহার কান্তাও শ্রীরাধার বিলাস। 

প্রীরাধা যে মুল কান্তাশক্তি, সর্বশক্তির অংশিনী, সর্ব্শক্কি-গরীয়সী, শাস্ত্রে তাহার যথেষ্ট প্রমাণ পাওয়া 
যায়। নারদপঞ্চরাত্রে শ্রীমহাদেবের উক্তি এইরূপ।  “রাধাবাম|ংশসম্তৃতা 'মহালক্ষমীঃ প্রকীত্তিতা। এশবর্যাধিষ্ঠাত্রী 
দেবীশ্বরস্যৈব হি নারদ ॥ তদংশা সিন্ধুকন্ চ ক্গীরোদমন্থনোদ্ভূতা ৷ মত্ত্যলঙ্দ্মীশ্ঠ সা দেবী পত্রী ক্ষীরোদশায়িনঃ ॥ 
তদংশা। স্বর্গলক্ষীশ্চ শক্রাদীনাং গৃহে গৃহে । স্বয়ং দেবী মহালক্মীঃ প্বী বৈকুণশায়িনঃ৷৷ সাবিত্রী ব্ৰহ্মণঃ পত্নী 
ব্ৰহ্থলোকে নিরাময়ে। সরস্বতী দ্বিধা ভূতা পুরৈব সাজ্জয়া হরে; ॥ সরস্বতী ভারতীচ যোগেন সিদ্ধযোগিনী । 
ভারতী ব্রহ্মণঃ পত্বী বিষ্ণোঃ পত্রী সরস্বতী ৷ রাসারিষ্টাত্রী দেবী চ যং রালেশ্বরী পরা। বৃন্দাবনে চ সা দেবী 
পরিপুর্ণতম! সতী ॥_-ঘিনি ঈশ্বরের এশ্বধ্যের অধিষ্ঠাত্রী-দেবী মহালক্ষ্মী, তিনি শ্রীরাধার বামাঙ্ হইতে আবিভূর্তা। 
ক্ষীর-সমুদ্র মন্থনে উদ্ভৃতা সিন্ধুকন্য| মত্ত্যলক্মী, যিনি ক্ষীরোদশায়ীর পত্বী, তিনি মহালক্ীর অংশভৃতা। ইন্দ্রাদি 
দেবগণের গৃহে গৃহে যিনি স্বর্গলক্ষী নামে পরিচিতা ( উপেন্্রাদদির কান্তাশক্তি ), তিনি মর্ভ্যলক্মীর অংশভূতা। 
স্বয়ং মহালক্মী বৈকুঠেশ্বরের পত্বী। তিনি নিরাময় ব্র্ষলোকে ব্রহ্মার পত্বীরূপে সাবিত্রী নাম গ্রহণ করিয়াছেন । 
(শ্রীরাধাই রসনার অধিষ্টাত্রীরূপে সরস্বতী । না, প, রা, ২৩৫৫ )। পুরাকালে (অনাদিকালে ) হরির আদেশে 
সরস্বতীদেবী দ্বিবিধ মুপ্তি পরিগ্রহ করেন_সরস্বতী ও ভারতী। ভারতী ব্রহ্মার পত্ধী হন এবং সরস্বতী বিষ্ণুর পত্নী 


শ্রীরাধাতত্ব ১১৩ 


হস। স্বরূপে পরাদেবী স্বয়ং রাসেশ্বরী রাসাধিষ্াত্রী শ্রীরাধা পরিপূর্ণতম! দেবীরূপে বৃন্দাবনে বিরাজিতা। 
২৷৩৷৬০-৬৫ |  অথর্বববেদান্তর্গত পুরুষবোধিনী-ঞ্তি হইতেও জানা যায়, লক্ষ্মীদুর্গাদি শক্তি শ্রীরাধারই অংশভূতা। 
“্যন্তা অংশ-লঙ্ষীছুর্গাদিক1 শক্তিঃ। সিদ্ধান্তরতু ২২২ অনুচ্ছেদধৃত বচন |” 

ভগবৎ-প্রেয়সীগণ ভগবানের অনপায়িনী মহাশক্তিরপা, অর্থাৎ তাহাদের সহিত শ্রীকৃষ্ণের কখনও ব্যবধান 
হয় না। “আীভগবতে। নিত্যানপারিমহাশক্তিরূপান্থ তৎপ্রেয়সীযু ইত্যাদি । শ্রীকৃষ্সন্দর্ভ:। ৪৩” বেদীস্তও একথা 
বলেন। “কামাদীতরত্র তত্র চায়তনাদ্িভ্যঃ ৷৷ ৩1৩।৪০ ॥৮*__শ্রীভগবত্-প্রেয়সীরূপ! পরাশক্তি প্রকৃতির অতীত ভগবদ্ধামে 
অবস্থান করেন। শ্রীভগবান্‌ যখন যে লীলা প্রকটিত করেন, তখন তিনিও নিজ-নাথের কামাদি ( অভিলযিত 
লীলাদি) বিস্তারের জন্য তদীয় অন্থগামিনী হন। বিষ্ণুপুরাণেও ইহ! স্পষ্টভাবে ব্যক্ত হইয়াছে। “নিত্যৈব স! 
জগন্মাতা বিষ্োঃ শ্রীরনপায়িনী। যথা সর্বগতো বিষ্ণু স্তথৈবেয়ং দ্বিজোত্তম ॥-_পরাশর মৈত্রেয়কে বলিলেন, বিষ্ণুর 
শ্রী( প্ৰেয়সী ) তাহার অনপায়িনী (নিত্যসন্নিহিত! স্বরূপশক্তিরপ।) ও নিত্য! ; তিনি জগন্মাত|। বিষ্ণু যেমন 
সর্বগত, শ্রীও তদ্ৰূপ সর্ধগতা ॥ ১/৮1১৫॥৮ পরাশর অন্যত্রও বলিয়াছেন-_“দেবত্বে দেবদেহেয়ং মন্ুয্যত্বে চ 
মানুষী । বিষ্যোর্দেহানুরূপং বৈ করোত্যোষাত্মনস্তম্ুম_ ॥-_শ্ীবিষ্ণ যেখানে যেরূপ লীলা করেন, তদীয় প্রেয়সী শ্রীও 
তদনুরপ শ্রীবিগ্রহে তাহার লীলার সহায়কারিণী হন। দেবরূপে লীলাকারা শ্রীবিষ্ণুর সঙ্গে ইনি দেবী, মান্ুষরূপে 
লীলাকারীর সহিত ইনি মানুষী। ১1৯1১৪।৮ আরও বলিয়্াছেন_“এবং যথা জগৎস্বামী দেবদেবো! জনার্দিনঃ | 
অবতারং করোত্যেষা তথা শরীস্তৎসহায়িনী ॥-_দেবদেব জগৎস্বামী জনাদ্িন যেমন যেমন অবতার গ্রহণ করেন, 
শ্রীও তেমন তেমন রূপে তাঁহার সহীয়কারিণী হন।. ১/১৪*॥ রাঘবত্বেহভবৎ সীতা রুক্মিণী কৃষ্ণজন্মানি। 
অন্যেঘু চাবভারেষু বিষ্ণোরেযা সহায়িনী ॥__রাঘবত্বে সীতা, রুফরূপত্ধে রুক্মিণী ; অন্যান্য অবতারেও ইনি বিষ্ণুর 
সহায়িনী ॥ ১৯১৪২ ॥” 

শীরাধাই মুল-কান্তাশক্তি, তাই তিনি মুল-ভগবৎবরপ ্রজেন্দ্র-নন্দনের লীলাসঙ্গিনী। শ্রীরুফই যখন দ্বারকা- 
বিলাসী, তখন এই আীরাধাই মহিষীরূপে তাঁহার লীলাসঙ্গিনী। শ্রীকুষ্ণ যখন নারায়ণাদি ভগবৎ-্বরূপরূপে পরব্যোমে 
বিহার করেন, শ্রীরাধা তখন বৈকুষ্ঠের লঙ্ষীগণরূপে তাহার লীলাসঙ্গিনী হন। পর্মপূরাণে স্পষ্টডাবেই তাহার উল্লেখ 
দৃষ্ট হয়। প্রীশিব পার্বতীর নিকটে বলিয়াছেন_প্রীরাধা “শিবকুণ্ডে শিবানন্দা নন্দিনী দেহিকাতটে । রুক্সিণী 
দ্বারাবত্যাং তু রাধা বৃন্দাবনে বনে ॥ * * *॥ চন্্রকুটে তথা সীতা বিদ্ধ্যে বিদ্ধানিবাসিনী ॥ বারাণস্তাং বিশালাক্ষী 
বিমলা পুরুযোত্তমে ॥ প, পু, প, ৪৬৩৬৮।৮ :শ্রীশিব আরও বলিয়াছেন__“বুন্দীবনাধিপত্যঞ্চ দতং তটস্যৈ 
প্রসীদতা শ্ৰীক প্রসন্ন হইয়া গ্রীরাধাকে বৃন্দাবনের আধিপত্য দিয়াছেন। পণ পু, পা, ৪৬৷৩৮ ॥ 

বহিরঙ্গা মায়াশক্তির অংশিনীও শ্রীরাধা। নারদপঞ্চরাত্র বলেন--জগতের সষ্টিসময়ে গ্ররাধাই মুলপ্রকৃতি ও 
ঈশ্বরী এবং যে মহাবিষ্ণু হইতে জগতের কৃষ্টি, তিনিও শ্রীরাধা হইতে উদ্ভৃত। “সৃষ্টিকালে চ সা দেবী মুল 
প্রকৃতিরীশ্বরী। মাতা ভবেন্সহাবিষ্যোঃ স এব চ মহান্‌ বিরাট॥ ২৷৬৷২৫॥ মহাবিষু হইতে জগতের উদ্ভব, 
আবার শ্রীরাধা হইতে মহাবিষ্ুর উদ্ভব বলিয়া শ্রীরাধাকে তত্বতঃ জগন্মাতাও বলা যায়। “ভ্রীকুষ্ণো জগতাং 
তাতো জগন্মাতা চ রাঁধিক1॥ না, প, রা, ২৬৭।৮ বহিরঙ্গা মায়াশক্তি যে শ্রীরাধারই অংশ, পন্পপুরাণ হইতে ও 
তাহা জানা যায়। “বহিরগৈঃ গ্রপঞ্চসা স্বাংশৈর্যায়াদিশক্তিভিঃ | অস্তরদৈস্তথা নিত্যং বিভূত্যৈস্তৈশ্চিদাদিভিঃ ॥ 
গোপনাদুচ্াতে গোগী রাধিকা কুষ্কবল্পভা ॥-_কৃষ্ণবল্লভা শ্রীরাধিকা নিজের বহিরদ্র-অংশরপা মায়া দিশক্তিদ্বার| 
এবং তাঁহার অস্তরক্গ-বিভূতিরপা চিদাদিশক্িদ্বারাও প্রপঞ্চের গোপন (রক্ষণ) করেন বলিয়া তাহাকে গোপী 
(রক্ষাকারিণী, পালনকর্তা ) বলা হয়॥৫৷৫১২॥” মায়া গ্ররাধার কিরূপ বহিরঞ্গ অংশ, শ্রীমদ্ভাগবত হইতে 
তাহা জানা' যায়|: প্ররাখা স্বরূপশভির অধিষ্ঠাতরী দেবী। সর্পকর্তৃক পরিত্যক্ত শুদ্ধ চর্ম (সাপের খোলস) 
সর্পের যেরূপ অংশ (বহিরঙ্গ অংশ), জড়ায়াও স্বরপশক্তির সেইরূপ বহিরঙ্গ অংশ বা রিভুতি। “স বদদয়াডব 
জামন্ুশয্নীত গুণাংশ্চ পুষন্‌’’_ইত্যাদি শরীমদ্‌্ভাগবতের (১০৮৭৷৩৮ শোকের টীকায় শ্রলবিশ্বনাথচন্রবর্তা লিখিয়াছেন _ 


১৫ 


১১৪ শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


“মায়াশক্তিহি তব স্বরূপভূতযোগমায়োখাতদ্বিভূতিরেব যছুক্ত! নারদপঞ্চরাত্রে শ্রুতিবিদ্যাসন্বাদে অস্তা আবরিকা- 
শক্তির্মহামায়েখিলেশ্বরী । না মুধধং জগৎ সৰ্বং সৰ্বে দেহাভিমানিনঃ। ইতি সা অংশভূতা তয়! স্বনবরূপত্বেন 
অনভিমন্যমানা। স্বতঃ পুথকৃরুত্যত্যক্তা ভবতি সৈব বহিরঙ্গা মায়াশক্তিরিত্যুচ্যতে । তত্র দৃষ্টান্ত; | অহিরিব তবচম্‌। 
অহির্বথা স্বতঃ পৃথক্রুত্যতাক্তাং ত্রচং কঞ্চুকাখ্যাং স্বম্বরূপত্বেন নৈব অভিমন্যতে তখৈব তাং তং জহাসি যত 
আত্তভগঃ নিত্য প্রাপ্তৈশবধ্য: ।__শ্রুতিগণ খ্রীরুঞ্ককে বলিয়াছেন__সর্পের কঞ্চুকাখ্য-পুদ্ধত্বকের ন্যায় বহিরি্! মায়াশক্তিও 
তোমার স্বরূপভূতযোগমায়ার (স্বরূপশক্তির ) বিভৃতি। তুমি নিত্যপ্রাপ্বৈখবধ্য বলিয়া তাহাকে অঙ্গীকার 
করিতেছ না। 

পন্মপুরাণ-পাতালখণ্ড শ্রীরাধার প্রতি নারদের উক্তি হইতে জানা যায়_-“তবং বিশুদ্ধসত্বাস্থ শক্তির্কিদ্যা ত্মিক। 
পরা। পরমানন্দসন্দোহং দধতী বৈষণবং পরম্‌ ॥ কলয়াশ্চর্ধ্যবিভবে ব্রকষরুদ্রাদিছুর্গমে । যোগীন্দাণাং ধ্যানপথং ন ত্বং 
স্গৃশসি কহিচিৎ ॥ ইচ্ছাশক্তিজ্ঞানশক্তি; ক্রিয়াশক্তি স্তবেশিতুঃ। তবাংশমাত্রামিত্যেবং মনীযা মে প্রবর্ততে ৷ মায়া- 
বিভূতয়োহচিন্ত্যান্তন্মায়ার্ভকমায়িনঃ। পরেশস্ত মহাবিষ্ণোস্তাঃ সর্বান্তে কলাঃ কলাঃ ॥ --বিশুদ্ধনত্বমযূহের মধ্যে তুমিই 
তত্ব (হলাদিনী-সন্ধিনী-সম্বিদরূপ বিশুদ্ধসত্বের মূল _ অর্থাৎ স্বরূপশক্তির অধিষ্ঠাত্রী ), তুমি পরাশত্তিন্নপা, পরাবিদ্যাত্মিক।। 
তুমিই বিষ্ণুদ্বন্ধী পরম-আনন্দসন্দোহ ধারণ করিতেছ। হে ব্রদ্মরুদ্রাদিদেবগণ দুর্গমে 1/এমার বিভব প্রত্যেক 
অংশেই আশ্চর্য্য । তুমি কখনও যোগীন্দ্রগণের ধ্যানপথ স্পর্শ কর না। ইচ্ছাশক্তি, জ্ঞানশক্তি, ক্রিয়াশক্তি তোমারই 
অংশমান্র। তুমিই সর্বশক্তির ঈশ্বরী ( তবেশিতুঃ )। অর্ভকমায়াধারী ( যোগমায়ার প্রভাবে যিনি শ্রীযশোদার অর্ভক 
বালক-রূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, সেই ) ভগবান্‌ মহাবিষ্ণুর (পরত্রহ্ম স্বয়ংভগবানের ) যে সকল মায়াবিভূতি আছে, 
সে সকল তোমারই অংশস্বরূপ | ৪1৫৩-৫৬2 শ্রীরাধা যে সর্বশক্তিগরীয়সী, সবর্বশক্তির অধিষ্ঠাত্রী--অংশিনী, 
আীনারদের উল্লিখিত বাক্য হইতে তাহাই জান গেল। 

শ্রীরাধা যে শ্রীকুষ্চের স্বরূপশক্তির মূর্তবিগ্রহ এবং সর্ববগুণের ও সর্ববসম্পদের অধিষ্ঠাত্রী, একথা শ্রীজীবগো ম্বামীও 
বলিয়াছেন। “পরমানন্দরূপে তক্মিন্‌ গুণাদিসম্পন্ুক্ষণানত্তশক্তিবৃত্তিক! স্বরূপশক্তিঃ দ্বিধা বিরাজতে | তদন্তরেহনভি- 
ব্াক্তনিজমুস্তিত্বেন তদ্বহিরপ্যভিব্যক্তলক্ষ্যাখ্যমৃ্িত্বেন। ইয়ং চ মুর্ভিমতী সতী সবর্বগ৭সম্পদপিষ্টাত্রী ভবতি ।--ঘে 
স্বরূপশক্তির 'গুণাদিসম্পদ্রূপা অনন্ত শক্তিবৃত্তি আছে, সেই শক্তি পরমানন্দরূপ আীভগবানে ছুইরূপে বিরাজিত-_ 
তাঁহার মধ্যে অনভিব্যক্ত-নিজ মুর্ভিতে ( অর্থাৎ কেবল শক্তিরূপে ), আর বাহিরে লক্ষ্মীনান্ী মূর্তি অভিব্যক্ত করিয়া I 
এই স্বরপশক্তি মুর্ভিমতী হইয়া সর্ববগুণের ও সর্বসম্পদের অধিষ্ঠাত্রী হন। প্রীতিসন্দর্ভঃ। ১২০ ॥৮ 

শ্রীরাধা পূর্ণাশক্তি। “ন্মরতি চ॥” __এই ব্েদ্রান্তস্থত্রের গোবিন্দভায্যে এবং সিদ্ধান্তরত্বগ্রন্থের ২২২ 
অনুচ্ছেদে, অথবর্ববেদাস্তর্গত পুরুষবোধিনী শ্রুতির উল্লেখপুর্ববক শ্রীপাদ বলদেববিগ্যাভূষণ লিখিয়াছেন-_“রাধাদ্যাঃ পূর্ণাঃ 
শক্তয়:॥৮ টীকায় তিনি লিখিয়াছেন-_-“রাধাদ্যা ইতি আদ্ঘশবেন চন্্রীবলী গ্রাহ্থ।__আদিশবে চন্দ্রাবলীকে বুঝায় ।” 
উজ্জ্লনীলমণি বলেন-_শ্রীরাধা এবং চন্দ্রাবলীর মধ্যে শ্রীরাধাই সর্বববিষয়ে শ্রেষ্ট । “তয়োরপুযুভয়োর্মধ্যে শীরাধা 
সর্ববথাধিক1।” স্থতরাং শ্রীরাধাই পুর্ণতম! শক্কি। “রাধয়| মাধবো দেবে। মাধবেনৈব রাঁধিক1| বিভ্রীজন্তে 
জনেযু।৮-- ইত্যাদি খ্ক্পরিশিষ্টবাক্য হইতেও আীরাধার সর্ববেষ্ত্ব সুচিত হইতেছে । 
শ্ৰীরাধা রুঘ৮গতজীবন! ; কৃষ্ণ ভিন্ন তিনি আর কিছুরই অনুসন্ধান রাখেন না) তীহার বদনে কুষ্ণকথা, নয়নে 

কুষ্করূপ, নাসায় ক্ফ্ণাঙ্গগন্ধ, শ্রবণে কৃষ্ণবংশীধ্বনি যেন সর্বদাই ক্ষুরিত হইতেছে । তীহার_-“কষ্ণ-নাম-গুণ-যশ 
অবতংস কানে । কুষ্নাম-গুণ-যশ প্রবাহ বচনে ॥ ২।৮।১৪০ |" শ্রীরাধা :-* “কুষ্ণকে করায় স্যাম-রসমধুপান। 
নিরন্তর পুর্ণ করে কৃষ্ণের সর্বকাম॥ কৃষ্ণের বিশুদ্ধপ্রেম-রত্বের আকর। অনুপম গুণগণ পুর্ণ কলেবর ॥ ২৮। 
- ১৪১-৪২? শ্রীরাধা “-* ক্রষ্ণময়ী কৃষ্ণ ধার ভিতরে বাহিরে । যাহা যাহা নেত্র পড়ে তাহা কৃষ্ণ স্ফুরে ॥ ১1৪।৭৩|” 
আবার ... "জগত-মোহ্‌ন কুষ্ণ_-তীহার মোহিনী । অতএব সমস্তের পরাঠাকুরাণী ॥ ১।৪৷৮২ ॥” 


শ্রীরাধাতত্ব র ১১৫ 


শ্ৰীক সমস্ত শক্তির, সমস্ত এশবর্য্যের; সমস্ত মাধুর্য্যের আধার । তিনি পুর্ণতম-তত্ব, তথাপি শ্রীরাধার প্রেম 
তাঁহাকে যেন ক্রীড়নকের মত নৃত্য করাইতেছে। শ্রীকৃষ্ণ নিজেই বলিতেছেন ।_-পুর্ণানন্দময় আমি, চিন্ময় পূর্ণতত্ব। 
রাধিকার প্রেমে আমায় করায় উন্মত্ত ॥ ন৷ জানি রাধার প্রেমে আছে কত বল। যে বলে আমারে করে সর্বদা 
বিহ্বল ॥ রাধিকার প্রেম_গুরু, আমি-শিষ্য_নট | সদা আমা! নানা নৃত্যে নাচায় উদ্ভট ॥ ১/৪।১০৬-৮।৮ 

শীর্ণ পরম-স্বতস্ত্র পুরুষ হইয়াও প্রেমের বশীভূত | “ভক্তিবশঃ পুরুষ ॥ সৌপর্ণশ্রুতি॥” যে ভক্তে প্রেমের 
বিকাশ যত বেশী, সেই ভক্তের নিকটে শ্রীকষ্ণের বশ্ততাও বেশী। শরীরাধায় প্রেমের সর্ব্বাধিক বিকাশ, সুতরাং 


* ীরাধার প্রেমের নিকটে শ্রীকৃষ্ণের বশ্তাও সর্বাধিক । 


“কৃষ্ণের গ্রতিজ্ঞ। দৃঢ় সর্ববকাল আছে। যে যৈছে ভজে, কৃষ্ণ তারে ভজে তৈছে ॥ এই প্রেমের অনুরূপ ন! পারে 
ভজিতে। অতএব খণী হয়_কহে ভাগবতে ॥২1৮1৭০-৭১ | বেদধর্ম-কুলধর্শ-স্বজন-আঁ্যপথাদি সমস্ত ত্যাগ করিয়। 
শ্রীরাধিকাদি গোপীগণ যেভাবে আরুষ্ণসেবা করিয়া থাকেন, তাদঙ্বরূপভাবে গোপীদের সেব! কর! শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে 
অসম্ভব । তাই তিনি নিজমুখে তাহাদের নিকটে নিজের চিরখণিত্ স্বীকার করিয়াছেন। “ন পারয়েইহং নিরবদ্য- 
সংযুজাং স্বদাধুকৃত্যং বিবুধায়ুষাপি বঃ| যা৷ মীভজন্‌ দুর্জরগেহশৃঙ্খলাঃ সংবৃশ্ঠা তদ্‌ বঃ প্রতিযাতু সাধুনা ॥ আভা. 
১০1৩২।২২।৮ ইহাতে গোপীদিগের প্রেমের মাহাত্ম্য এবং সর্ঘগোপীশেষ্টা আরাধার সর্বাতিশায়ী প্রেম-মাহাত্মা 
সুচিত হইতেছে। 

আীরাধার প্রেম শ্রীকৃষ্ণের পুর্ণতম মাধুধ্য-বিকাশক ; তাই মহাভাবস্বরপিণী শ্ীরাধা যখন পার্খে দণ্ডায়মান 
থাকেন, তখন শ্রীরুষ্ণের মাধুধ্য এতই বিকশিত হয় যে, তাহার দর্শনে স্বয়ং মদন পর্য্যন্ত মুগ্ধ হইয়। যায়। "রাধাসঙ্গে যদ! 
ভাতি তদ! মদনমোহনঃ | অন্থথা বিশ্বমোহোহপি স্বয়ং মদনমোহিতঃ ॥ গোবিন্দলীলামত ।৮1৩২ 1৮ 


গোপীতত্ 


গোপীগণ ভ্রীরাধার কারব্যুহ। গৌপী শব্দের অর্থ। বহু কান্তা ব্যতীত কাস্তা-রস-বৈচিত্রীর উল্লাস 
হয় ন। বলিয়া! হলাদিনীশক্তি অসংখ্য গোপীরূপে আত্মপ্রকট করিয়াছেন। শ্ররুষকান্তা গোপীগণ সকলেই শ্রীরাধার 
কায়ব্াহবূপা। “আকার স্বভাবভেদে ব্রজদেবীগণ। কায়বাহরূপ তার রসের কারণ॥ বহুকান্তা বিন! নহে রসের 
উল্লাস। লীলার সহায় লাগি বহুত প্রকাশ ॥ ১1৪।৬৮-৬৯॥৮ শ্রীরাধা! প্রেম-কল্পলতা-সদৃশ, আর ব্রজদেবীগণ তাহার 
শাখাপত্রতুল্য। “রাধার স্বরূপ-কৃষণপ্রেমকল্ললতা | সখীগণ হয় তার পল্পব-পুষ্প-পাতা ॥ ২/৮1১৬৯।” শ্রীকষ্ণের 
যেমন গোপ-শভিমান, প্রীকুষ্ণকাস্তাগণেরও গোপী-অভিমান। গুপতধাতু হইতে গোপী-শব্দ নিপপন্ন হইয়াছে। গুপ, 
ধাতু রক্ষণে; যে সমন্ত রমণীগণ শ্রীকফ্বশীকরণ-যোগ্য প্রেম (মহাভাব ) রক্ষা করেন, তাহারাই গোপী ; ইহাই 
গোপী-শবের অর্থ । গোপী বলিতে সাধারণতঃ মহাভাববতী কষ্ণ-প্রেয়সীগণকেই বুঝায় । 

গোগী-প্রেম। শ্রীকষ্ণের স্থখ ব্যতীত গোপীগণ অন্য কিছুই কামনা করেন না, নিজেদের সুখের প্রতি 
তাহাদের বিন্দুমাত্র অনুসন্ধান নাই ; তাঁহার! যে স্বীয় দেহের মাজ্জন-ভূষণ করেন, তাহাও শরকবষ্ণস্ুখের নিমিত্ত; 
তাহাদের দেহ শ্রীকৃষ্ণের স্থখের সাধন) তাহাদিগকে সুসজ্জিত দেখিলে শ্রীকুষ্ণ স্থখী হয়েন; তাই তাহাদের সাজ- 
সঙ্জা। তাঁহার! প্রীকষ্ণের সেবা করিতেই চাহেন, স্বস্থখার্থ শ্রীক্ণের সহিত সঙ্গম ইচ্ছ| করেন না; তাহার! বলেন 
“কৃষ্ণসেব| স্থখপুর, সঙ্গম হৈতে স্থমধুর। ৩1২০৫১।৮ তথাপি যে তাহারা প্রকৃষ্ণকে দেহ দান করেন, তাহার 
হেতু তাহারা এইরূপ বলেন-_“মোর স্থখ সেবনে, কৃষ্ণের সুখ সঙ্গমে, অতএব দেহ দেও দান । কৃষ্ণ মোরে কা] 
করি, কহে তুমি প্রাণেশ্বরী, মোর হয় দাসী-অভিমান ॥ ৩২০৫০ ॥৮ 

মহাভাববতী গোপীদিগের অভিমান__ীহারা শ্রীরাধার সখী, সমপ্রাণা সখী; তাহাদের নিকটে শ্রীরাধারও 
গোপনীয় কিছুই নাই, শ্রীরাধার নিকটেও তাহাদের গোপনীয় কিছু নাই। এই সখীদের দ্বারাই গ্রীরাধা-গোবিন্দের 
লীল| পরিপুষ্টি লাভ করিয়া থাকে। “সখী বিন্ন এই লীলার পুষ্টি নাহি হয়। সখী লীলা! বিস্তারিয়। সখী 
আস্মাদয় ॥ ২৮।১৬৪।৮ সখীর স্বভাব এক অকথ্য কথন। কৃষ্ণপহ নিজলীলায় নাহি সথীর মন|॥ কৃষ্ণসহ রাধিকার 
লীল। যে করায় ॥ নিজ কেলি হৈতে তাহে কোটি সুখ পায় ॥ ২৷৮৷১৬৭-৮ |” 

কামক্রীড়া নহে। গোপীদিগের সহিত শ্রীরুফের যে কান্তাভাবময়ী লীলা, ইহা কামক্রীড়া নহে, ইহা 
হলাদিনী শক্তিরই বিলাস-বৈচিত্রী বিশেষ; ইহাতে দর্শনালিঙ্গন-চুম্বনাদি কামক্রীড়ার অন্থরপ কতকগুলি ক্রয়! 
লক্ষিত হয় বটে ; কিন্তু ইহাতে পশ্তবৎ সম্মিলন নাই। উজ্জলনীলমণির সভ্ভোগ-প্রকরণের “দর্শনালিঙনাদীনামান্- 
কুল্যারিষেবয়া। যুনোরুল্লাসমারোহন্‌ ভাবঃ সম্ভোগঃ ঈর্ধযতে ।৮-এই শ্লোকের টাকায় প্রীপাদ শ্রীজীব গোস্বামী 
লিখিয়াছেন-_-“আম্কুল্যাদিতি কামময়ঃ সম্ভোগঃ ব্যাবুঃ। আবার শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চত্রবর্তীও লিখিয়াছেন_ 
“্যুনোর্নয়ক-নায়িকায়োঃ পরস্পর-বিষয়াশ্রয়য়োর্দশনালিঙ্গনচুম্বনাদীনাং নিতরাং যা সেবা বাৎস্তায়ন-ভরত-কলাশাস্ত্ররীত্যা 
আচরণং তয়েতি। পণ্ুবচ্ছ.ঙ্গারে| ব্যাবৃত্তঃ । * * * প্রাকৃতঃ কামময়োহপি সম্ভোগে! ব্যাববত্তঃ ৷” 

পরস্পরের প্রতি পরস্পরের প্রীতির আস্বাদন এবং অভিব্যক্তির নিমিত্তই তাহাদের নিলন। প্রাক্ৃত- 
কামক্রীড়ার ন্যায় চুম্বনালিঙ্গনাদির নিমিতই তাহাদের মিলন নহে-_চুম্বনালিঙ্গনাদি তাহাদের গ্রীতি প্রকাশের 
দ্বারমাত্র। চুস্বনাদি দ্বার! পিতামাতা ছোট শিশুর প্রতি নিজেদের গ্রীতিপ্রকাশ করেন। ছোট শিশুও চুম্বনাদি 
দ্বারা পিতামাতার প্রতি স্বীয়-প্রীতি প্রকাশ করে-_অবশ্য বিচারপুর্বাক নহে, গ্রীতির স্বভাবই শিশুকে চুম্বনাদিতে 
প্রবর্তিত করে। এই চুম্বনাদিতে কামগন্ধ নাই। বৃদ্ধ ঠাকুরদাদা ছোট নাতি-নাতিনীদিগকে চুম্বন করেন; তাহার 
তাৎপৰ্য্য পশ্ুবৎ-কামাচার নহে গ্রীতিপ্রকাশ। গ্রীতি-মিশ্রিত বলিয়াই এইরূপ চুম্বনালিঙ্নাদি আস্বাদ্য গ্রীতিহীন 


চুহ্বনাদি স্যকারজনক। 


গোগীতন্ব ১১৭ 


পুত্রকন্তা বয়ঃপ্রাপ্ত হইলে পিতামাতা চুম্বনাদি দ্বারা স্সেহাদি প্রকাশ করে নাঁ_-তখন সম্বন্ধের অপেক্ষা, 
দেশাচার-লোকাচারাদির অপেক্ষা-জনিত একটা সঙ্কোচ আসিয়া তদ্রপ প্রীতি প্রকাশে বাধা দান করে। স্থৃতরাং 
বাৎসলা-গ্রীতিরও নির্ববাধ আত্মপ্রকাশ নাই । মায়িক জগতে পরস্পরের প্রতি আসক্তিযুক্ত নায়ক-নায়িকার 
প্রীতিপ্রকাশে সম্বন্ধের বা লোকাঁচারাদির কোনওরূপ বাধ৷ নাই, কিন্তু তাহাদের পরস্পরের প্রতি আসক্তি কামমূলক, 
তাহাদের চুম্বনালিঙ্গনাদিও কামমূলক-_আত্মেক্রিয়-তৃপ্তির ইচ্ছামূলক। অনেক সময় তাহাদের চুম্বনালিঙ্গনাদি 
প্রীতিপ্রকাশের দ্বার হয় না_ উদ্দেশ্টেই পর্যবসিত হয়, নিজের স্থখের নিমিত্ত চুম্বনালিঙ্গনের উদ্দেস্টেই চুম্বনালিঙ্গন। 
তথাপি তাহাদের চুম্বনালিঙ্গন প্রায়শঃ নির্ববাধ। শ্রীুষ্ণ ও ব্রজনুন্দরীদিগের মধ্যে যে চুম্বনালিঙ্গনাদি, তাহ তাহাদের 
পরস্পরের প্রতি পরস্পরের প্রীতি প্রকাশের কেবলমাত্র দ্বারন্বরূপ, ইহা উদ্দেশ্যে পর্যবসিত হয় না, চুম্বনালিঙ্গনের 
জন্যই তাহাদের চুম্বনালিঙ্গন নহে, নিজ নিজ স্থখের নিমিতও নহে। ভূগর্ভস্থ বাপ্পরাশির চাপ উত্তাপাধিক্যাদি 
বশতঃ যখন অত্যান্ত বদ্ধিত হয়, তখন এ চাপের ধর্মবশত:ই বাশ্পরাশি ভূগর্ত হইতে প্রবল বেগে বহির্গত হইতে : 
চেষ্টা করে? তাহার ফলে কোনও স্থলে ভূমিকম্প, কোনও স্থলে ভূপৃষ্ট-বিদীরণ, কোনও স্থলে পর্ববতাদির উদ্ভব, 
আবার কোনও স্থলে বা হুদাদির সৃষ্টি হয়। এস্থলে ভূমিকম্প-ভূগর্ভ-বিদারণাঁদি যেমন. বদ্ধিত-চাপ, বাষ্পরাশির- 
উদ্দেশ্য নহে, পরন্ধ তাহার বহির্গমন-চেষ্টার ফল বা বিকাশ মাত্র_-তদ্রপ, চুম্বনালিঙ্নাদিও শ্রীকৃষ্ণ ও ব্রজন্ুন্দরী- 
দিগের পরস্পরের প্রতি প্রীত্যাধিক্যের অভিব্যক্তি চেষ্টার ফল বা বিকাশ মাত্র, চুঙ্বনালিঙ্গনাদিই তাহাদের উদ্দেশ্য 
নহে । তাহাদের প্রীতি প্রকাশের নিমিত্ত তাহার! কোনওরূপ সম্বন্ধের বা! দেশাচার লোকাচারাদির অপেক্ষা রাখেন না 
তাহাদের একমাত্র অপেক্ষা পরস্পরের প্রীতিসপ্পাদন ;যে উপায়েই হউক, তাহাদের পরস্পরের প্রতি পরম্পরের 
প্রতিমূহূর্তে মন্র্দনশীলা প্রীতি আত্মপ্রকাশ করিবেই ৷ অত্যন্ত ক্ষুধাতুর ব্যক্তি যেমন খাদ্য বস্তুর গুণাদি বিচার 
করে না, যাহা সাক্ষাতে পায়, তাহাই গ্রহণ করিয়া ক্ষুননিবৃত্তি করে-_তন্রপ এই প্রতিমুহুর্তে বর্দনশীলা প্রীতি, যেন 
হদয়মধ্যে স্থানাভাববশত£ই-_ প্রতিমূহূর্তেই বর্দনশীল। গতিতে আত্মপ্রকাশ করিতে চাহে, আত্মপ্রকীশের উপায় সম্বন্ধে 
তাহার কোনও বিচার নাই__যখন যে উপায় উপস্থিত হয়, সেই উপায়ই অবলম্বন করিয়া থাকে । পর্বতগাত্রে 
সঞ্চিত বারিরাশি যেমন যে কোনও পথে, যে কোনও বাধাবিদ্রকে অতিক্রম করিয়! নিয্নাভিমুখে গমন করিবেই-__ 
তদ্রপ, ইহাদের প্রীতিরাশিও যে কোনও দ্বারে যে কোনও বাধাবিদ্বকে অতিক্রম করিয়া আত্মপ্রকাশ করিবেই ; এই 
গ্রীতির মহিমা বিচার করিতে হইবে -__অভিব্যক্তির দ্বার দিয়া নয় -অভিব্যক্তি-প্রয়াসের উদ্দামতা৷ দ্বারা। 

কাম ও প্রেম। কাম হইতেছে প্রাকৃত মনের বৃত্তি, ইহার তাত্পধ্য নিজের ইন্দিয়-তৃপ্তি ; ুতরাং ইহার 
অভিব্যক্তিতে অনেক অপেক্ষা আছে,_যে উপায়ে অভিব্যক্ত হইলে আতোন্দরিয-তৃপ্থির বিন জন্মিতে পারে, সে 
উপায় কাম কখনও অবলম্বন করে না। কিন্তু প্রেম হইতেছে হ্লাদিনী-শক্তির বৃত্তি, ইহার তাত্পর্ধ্য, হইতেছে 
আত্বেন্দিয়তপ্ধি নহে ; পরন্ত অপরের--বিষয়ের __প্রীতি-উৎপাদন। আর, অগ্নি যেমন নিজের দাহিকা-শক্তিতে সকল 
বস্তুকেই উত্তপ্ত করিয়া লইতে পারে, তদ্রপ এই হুলাদিনী-সার প্রেমও স্বীয় আনন্দাত্মিকা শক্তিতে যে কোনও 
উপায়কেই সুখ-সাধন করিয়া লইতে পারে তাই ইহার আত্মপ্রকাশে উপায়ের অপেক্ষা নাই। তাই মহাভাববতী 
গোপ-নুন্দরীদিগের কৃত তিরস্কারেও শ্রীকৃষ্ণ পরম প্রীতিলাভ করিয়া থাকেন_-তত প্রীতি তিনি বেদপ্ততিতেও লাভ 1 
করেন না। তাই তিনি বলিয়াছেন £_“প্রিয়া যদ্দি মান করি করয়ে ভগন । বেদপ্ততি হৈতে তাহা হরে মোর 
মন ॥ ১1৪।২৩॥৮ 

নিম্নলিখিত আলোচনা হইতে ব্রজগোপীদিগের প্রেমের অপুর্ব বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আভাস পাওয়া 
যাইতে পারে। 

প্রীরু-কান্তাদিগের শ্রীক্ণ-বিষয়ক প্রেমকে কান্তারতি বা মধুরা-রতি বলে। মধুরারতি তিন রকমের? 
সাধারণী, সমঞ্জম| ও সমর্থা। কুজাতে সাধারণী রতি, মহিষীগণে সমঞজসা রতি এবং ব্রজনন্দীগণে সমর্থা-রতি । 


১১৮ ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতা্বতের ভূমিকা 
সাধারণী। যে রতি অতিশয় গাঢ় হয় না, যাহা প্রায় রুষ্ণ-দর্শনেই উৎপন্ন হয় এবং সম্ভোগেচ্ছাই যাহার 
নিদান, সেই রতিকে সাধারণী রতি বলে। নাতিসান্দ্রা হরেঃ প্রায়ঃ সাক্ষাদর্শন-সম্ভবাঁ। সম্ভোগেচ্ছানিদানেযং রতিঃ 
সাধারণী মতা ॥_-উঃ নীঃ স্থা, ৩০ । 
কৃষ্ণ্থখের ইচ্ছাকেই রতি বলে। আত্ম্থহেতু-সভ্ভোগেচ্ছাই যদি সাধারণী-রতির হেতু হয়, তবে ইহাকে 
“রতি” বল! হইল কেন? উত্তর__কুণ-স্থখেচ্ছা। কিঞ্চিৎ আছে বলিয়াই ইহাকে রতি বল! হইয়াছে । কুজা যখন 
রুফকে দেখিতে পাইলেন, তখন তাহার রূপমাধুরধ্যাদিতে মুগ্ধ হইলেন এবং বসখতাৎপর্য/ম্ী সম্ভোগেচ্ছা তখনই 
তাহার চিত্তে উদিত হইল। তারপর তার মনে এইরূপ ভাব উদিত হইল £_ধিনি সম্প্রতি আমার দৃষ্টিপথে উদ্দিত 
হইয়াই আমাকে এত স্থথী করিতেছেন, আমিও ক্ষণকাল নিজ-অঙ্গ দান করিয়া সমুচিত সপর্ধ্যদ্বার৷ তাহাকে সুখী 
করিব । প্রীরুষ্ণকে স্থখী করার জন্য এই যে একটু বাসনা জন্মিল--যদিও ইহার মূল নিজের স্থথই, যদিও নয়নপথে 
.. উদ্দিত হই কৃষ্ণ তাহাকে স্থখী করিয়াছেন বলিয়াই কুন্দার পক্ষে এই কৃষ্ণ সুখের বাসনা, তথাপি যে কারণেই হউক, 
কষ্চন্থখের বাসনা তো জন্মিয়াছে ? কুষ্স্থখের জন্য এই একটু বাসনাব্শতঃই ইহাকে রতি বলা হইয়াছে | স্বস্থখ- 
.বাসনামূলক-সস্ভোগেচ্ছা আছে বলিয়াই এই (কৃষ্ণন্থখেচ্ছা বা ) রতি গাঢ়তা লাভ করিতে পারে না। কারণের 
ধর্ম কার্ষ্যও কিছু বর্তমান থাকে ; এই রতির কারণই হইল আত্মন্থখ__কৃষ্ণ, দর্শন দিয়া কুজাকে স্থখ দিয়াছেন 
বলিয়াই কুজ্ার পক্ষে নিজা্গ-দান দ্বারা কষ্ণকে স্থখী করার ইচ্ছা। এই ইচ্ছা যখন আবার হৃদয়ে বলবতী হয় 
তখনই আবার সম্ভোগজনিত-আত্মন্থথ-বাসনা বলবতী হইয়া উঠে। কারণ, ও কৃষ্খেচ্ছার সঙ্গেই আত্মন্থেচ্ছা 
জড়িত রহিয়াছে, তাহা এখন প্রবলতা লাভ করে মাত্র। এইরূপে স্বন্থথ-বাঁসন। পুনঃ পুনঃ কৃষ্ণনুখ-বামনাকে 
(রতিকে ) ভেদ করে বলিয়া এই রতি গাঢ়তা লাভ করিতে পারে ন।। 
উপরে বলা হইয়াছে, সাধারণী-রতি কুষদর্শনে উৎপন্ন হয় (সাক্ষাদর্শনসম্ভব1 )। উক্ত আলোচনা হইতে স্পষ্টই 
বুঝা যাইবে যে, কুষণদরশনমাত্রেই কৃষুখবাসনারূপ রতি উৎপন্ন হয় না প্রথমতঃ নিজের সুখান্থুভব, তারপরে নিজের 
সুখহেতু কৃষ্ণকে সুখী করার ইচ্ছ| ; স্থতরাং সাক্ষাদ্র্শনের ফলে পরম্পরীক্রমেই রতির উৎপত্তি । 
শ্লোকে যে ‘প্রায়’ শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহার ধ্বনি এই যে সাধারণতঃ সাক্ষাদ্দর্শনেই এই রতি উৎপ্রন্ন হয়, 
কখনও কখনও রূপগুণাদির কথ! শুনিলেও হয়; 
স্বন্থখ-বাসনা-যূলক সম্ভোগেচ্ছাই যখন সাধারণী রতির হেতু, তখন ইহা সহজেই বুঝা যায় যে, সস্তোগেচ্ছার বৃদ্ধি 
হইলেই এই রতি বুদ্ধি প্রাপ্ত হয় এবং সম্ভোগেচ্ছা ক্ষীণ হইলে এই রতিও ক্ষীণত! প্রাপ্ত হয়। “অসান্ত্বাদ্রতেরস্তাঃ 
সন্তোগেচ্ছা। বিভিগ্ঞতে । এত্ত হ্রাসতো। হবাসম্তদ্েতত্াদ্রতেরপি ৷” সাধারণী-রতি প্রেমপর্য্ন্ত বৃদ্ধি পায়। আগা 
প্রেমাস্তিমান্-ইতি। উঃ নীঃ স্থায়িভাবে ১৬৪ শ্লোক । 
সমঞ্জসা। যে রতি গুণাদি-এবণাদি হইতে উৎপন্ন, যাহা হইতে পত্বীত্বের অভিযান-বুদ্ধি জন্মে এবং যাহাতে 
কখনও কখনও সভোগতৃষ্ণ জন্মে, সেই সান্দ্রা (গাঢ় ) রতিকে সমঞ্চসা বলে। “পত্বী-ভাবাভিমানাত্মা গুণাদি- 
শ্রবণাদিজা। কচিভ্রেদিত-সভোগতৃষণা সান্দ্রা সমঞ্রসা ॥ উঃ নীঃ স্থা,৩৩। এই শ্লোকের, “গুণাদিশবণা দিজ”-শব্ৰ 
হইতে মনে হয়, প্রীরুষ্ণের রূপগুণলীলাদির কথ শুনিয়াই যেন সমগ্রসা রতি উৎপন্ন হয়) রূপগুণাদি-শ্রবণের পুর্বে 
যেন রুক্সিণী-আদিতে শ্রীরুষ্-রতি ছিল না। বাস্তবিক তাহা নহে। রুঝ্সিণী-আদি শ্রীকৃষ্ণের নিত্যন্বকা স্তা, তাহাদের 
মধ্যে নিত্যা স্বাভাবিকী কৃষ-রতি আছে? কিন্তু তাহা! যেন প্রকট-লীলায় প্রথমে প্রচ্ছন্ন হইয়াই ছিল। নারদীদির মুখে 
রুষ্ণের গুণাদির কথা শুনিয়! ওঁ রতি উদ্ধন্ধ হয় মাত্র । “গুপাদি-শ্রবণাদিজেতি সাধন-সিদ্ধাপেক্ষয়া রুক্মিণ্যা দিষু 
নিত্যসিদ্ধাস্থ তু নিসর্গাদেব প্রাদুভূতি। তহুদ্বোধম্য হেতৃঃ স্যাদ্গুণরূপশ্রতির্সনাগিতি । আনন্দচন্দ্রিক। !” 
এই রতি উদ্ধ্ধ হওয়া মাত্রেই কান্তাভাবের উদয় হয় এবং পড্নীরূপে সেবা করিয়া শ্ীরূফকে সখী করিবার ইচ্ছা 
বলবতী হয়। তাই বলা হইয়াছে পত্রীত্বাভিমানাত্ম! ৷. কৃষ্ণকে সুধী করার ইচ্ছা হইতেই তাহাদের পত্নীত্বের 
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অভিলাষ এবং তাহ! হইতেই কৃষ্ণের সহিত তাহাদের সম্ভোগের ইচ্ছা__-সাধারণী-রতিমতী কুজাদির ন্যায় তাহাদের 
সম্ভোগেচ্ছ। আত্মস্থথ-বাঁসনা হইতে জাত নহে। মহিষীদিগের সম্ভোগেচ্ছ| কৃষ্ণরতির সহিত তাদাত্ম-প্রাপ্ত? 
কুজাদির সম্ভোগতৃষ্ণা তদ্রপ নহে। 
মহিষীদিগের রতির বিকাশাবস্থায় সম্ভোগতৃষ্ণা থাকে না; কেবল কুষ্ণস্থখের তৃষ্ণাই থাকে; পরে বয়সের 
ধর্শবশত: সময় সময় সম্ভোগতৃষ্ণা উদ্দিত হয়; কিন্তু তাহাতে তাহাদের রুষণন্থখের তৃষ্ণা তিরোহিত হয় না? উভয় 
তৃষ্ণাই তখনও যুগপৎ বর্তমান থাকে। কিন্তু তখনও কৃষ্ণসুখের তৃষ্ণাই অধিকতর বলবতী, সম্ভোগতৃষ্ণ সামান্য । 
“রুঞসিণ্যাদীনাং বয়ঃসন্ধাবের নারদাদিমুখব্ণিত-নীকৃষ্ণ-গুণ-শবণাদিনোদদ্ধান্িমর্গাদের শীকুষ্ণে রতি স্তথা কামোদ্‌গমসম 
বয়ঃসদ্ি-স্বাভাব্যাৎ সম্ভোগতৃষ্ণা-জন্তা চ রতিযুগপদেবাভূত। তত্র প্রথমা বহুতর-প্রমাণা দ্বিতীয়া অল্পপ্রমাণেতি ৷ 
আনন্দচন্দিক। ৷” ইহার পরে তাঁহাদের সম্ভোগতৃষ্কা দুই জাতীয় হইল। প্রথমত: কেবলমাত্র কৃষণন্ুখের জন্তু. 
দ্বিতীয়তঃ স্ব-হ্থখের জন্য৷ কুষ্ণ-হুখৈক-তাৎপর্ধ্যময়ী স্ভোগেচ্ছ। রুষ-রতির সহিতেই তাদাত্-প্রাপ্ত কিন্তু আত্মস্থখ- 
তাহপর্থামদী সভোগেচ্ছা রুষ্ণরতি হইতে স্বতত্্র। শ্লোকোক্ত “ক্কচিৎ”-শব্দের তাৎপর্য এই যে, মহিষীদের পক্ষে 
্ব্খার্থ-সম্ভোগ-কৃুষণা। সর্বদা উদিত হয় না, ক্ষচিৎ অর্থাৎ কোনও কোনও সময়ে উদিত হয় মাত্র। “কচিদিতিপদেন 
ইয়ং সম্ভোগ -তৃষ্ণোখ। রতির্ন সর্ববদ| সমুদেতীত্ার্থ:।” 

সমগ্তসা-রতি হইতে সন্ভোগেচ্ছা যখন পৃথকরূপে প্রতীয়মান হয় (অর্থাৎ যখন মহিষীদের মনে স্ব-স্থখার্থ 
সম্ভোগেচ্ছাব উদয় হয়), তথন সেই স্ভোগেচ্ছা হইতে উত্থিত হাব-ভাবাদি দ্বারা শ্রীরু্* বিচলিত বা বশীভূত 
হয়েন না। উহাদ্বারাই কর্ষ্ণ-স্থখৈকতাংপর্য্যময়ী সম্থারতির উৎকর্ষ স্থচিত হইতেছে । “সমগ্রসাতঃ সস্ভোগন্পৃহীয়া 
ভিন্নতা যদ! তদা তছুখিতৈর্ভাবৈ বশ্যতা দুন্ধরা হরেঃ॥ উঃ নীঃ স্থাঃ ৩৫।৮ j 

সমগঞ্জসা রতি অন্তুরাগের শেষ সীমা পর্যন্ত বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। “তত্রান্থরাগান্তাং সমপ্জসা। উঃ নীঃ স্থাঃ ১৬৩ ।” 

সমর্থারতি। ক্ষণ সুখৈক তাৎপর্য্যময়ী যে রতি, স্ব-সুখ বাসনার গন্ধমাত্রও যাহাতে নাই, সেই রতিকে 
সমর্থারতি বলে। সাধারণী ও সমন্রদা হইতে সমর্থারতির একটা অনির্বচনীয় বিশিষ্টতা আছে। প্রথমতঃ উৎপত্তির 
বিষয়ে বিশিষ্টতা__-সাধারণী রতি  শ্রীরুষ্ণের সাক্ষাদ্র্শন হইতে জাত) ইহা আত্মহ্থ বাসনা হইতে জাত, অথবা 
কষ্চকর্তুক নিজের সুখ হইলে, তারপর তত্প্রতিদানে আরুষ্ণকে স্থখী করার ইচ্ছা হইতে জাত; সুতরাং ইহা 
নির্হেতুকী নহে। সমঞ্জসা রতি স্বাভাবিকী হইলেও ইহার উন্মেষের জন্য শ্রীকৃষ্ণ গুণাদি শ্রবণের অপেক্ষা আছে। 
কিন্ত সমর্থ রতিতে উন্মেষের জন্য (কুজার রতির ন্যায় ) শ্রীকৃষ্ণ দর্শনের, বা ( মহিষী আদির রতির ন্চায়) শ্রীকুষের 
গুণাদি শ্রবণের কোনও অপেক্ষা নাই। স্বরূপ-ধন্মবশতঃ ইহা আপন! আপনিই উন্মেষিত হয়-_শ্রীরুষ্ণের রূপ 
মাধ দিদরশন, বা! গুণাদিরবণ ব্যতিরেকে ভীরু এই রতি উন্লেষিত হয় এবং ্রতগতিতে গাঢ়তা গ্রপ হয । রূপং 
লললানিষ্ং স্বয়মুদ্ দ্ধতাং ব্রজে। অনুষ্টেহপ্যশ্রুতেহপু[চ্চৈ: কষে কুধধযাদক্রতং রতিম্‌ ॥ উঃ নীঃ স্থাঃ ২৬।৮ দ্বিতীয়তঃ 
সাধারণী-রতিতে স্বন্থখবাসনামরী সভোগেচ্ছাই বলবতী ; সমঞ্সা-রতিমতী মহিষীদেরও সময় সময় স্বস্থখবাসনাময়ী 
সম্ভোগেচ্ছা জন্মে; কিন্তু সমর্থা-রতিমতী ব্রজহুন্দরীদিগের কোনও সময়েই স্বন্থখ-বাসনাময়ী সভ্ভোগেচ্ছ। জন্মে না। 
একমাত্র কৃষ্ণকে সুখী করার বাসনাই তাহাদের বলবতী, তাহাদের সম্ভোগেচ্ছা সেই বাসনা-পরিপুত্তির একট! উপায় 
মাত্র ; সমর্থা-রতিতে সভ্ভোগেচ্ছার প্রাধান্ত নাই; ইহাতে সম্ভোগেচ্ছা গৌণী, তাহাও একমাত্র শ্রীরুষ্ণ-্থখের নিমিত্ত 
_ আকুষ্ণ তাহাদের অঙগদঙ্গের জন্য লালায়িত, তাই তাঁহারা নিজাদদারা তাহার সেবা করেন; শ্রীরুষ্ণের অঙ্গ- 
সঙ্গের জন্ত লালায়িত হইয়া তাহারা! কুষ-সন্ভোগের ইচ্ছা করেন না। যদি তাহাই হইত, তাহা হইলে শ্রীকৃষ্ণের 
কুঙ্গমকোমল চরণদ্য় তাহাদের কঠিনস্তন-যুগলে স্পর্শ করাইতে তাঁহার চরণের পীড়া আশঙ্কা করিয়া তাহার! ভীত 
হইতেন না ( যত্তে স্ুজাত-চরণাম্ুরুহমিত্যাদি শ্রীভাঃ ১০/২৯।১৯ ॥.) ৷ তৃতীয়ত:-_সমঞ্চসা-রতিমতী রুল্সিপী-আদি 
শ্রীরু্ণ-সেবার জন্য লালসান্বিতা হইলেও ধর্মকে জলাঞলি দিয়া কৃষ-সেবার জন্য প্রস্তুত ছিলেন না, তাহাদের কৃষ্ণ- 


১২০" শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


সেবার বাসনা ধর্শ্মের অপেক্ষা দুর করিতে পারে নাই ; তাই তাহার! ( যজ্ঞাদি-সম্পাদন পূর্বক বিধিমত বিবাহ-বন্ধনে) 
পত্বীত্ব লাভ করিয়াই শ্রীকুষ্ণসেবা৷ করিতে চাহিয়াছিলেন। কিন্তু সমর্থা-রতিমতী ব্রজঙ্গন্দরীগণের কৃষ্ণ-স্থখের জন্ত 
লালসা এতই বলবতী হইয়াছিল যে,লোকধর্মম-বেদধর্শ-বিধিধর্ম-্বজন-আর্পথাঁদির কথা তীহারা একেবারেই ভূলিয়| 
গিয়াছিলেন; সর্বববিধ ধর্মকে অকুঠিতচিত্তে জলাঞ্জলি দিয়াও তীহার। শ্রীরুষ্ণসেবা করিয়াছিলেন । “যা দুস্তজং 
স্বজনযমার্য্যপথঞ্চহিত্। ভেজুরিত্যাদি।” কষ্ণন্থখ ব্যতীত অপর কিছুই তাহারা জানিতেন না, অপর কিছুই তাহাদের 
লক্ষ্য ছিলনা তাই শ্রীরুষ্ণ-হ্থখের নিমিত্ত যাহা কিছু প্রয়োজন, তাহাই তাহারা করিয্াছেন। এই রতি গোপী 
দিগকে ব্বজন-আধর্ণপথাদি-সমস্ত ত্যাগ করিবার সামর্থ্য দান করে বলিয়াই এবং স্বতন্ত্র স্বয়ংভগবান শ্রীরুষ্ণকে পর্যন্ত 
সম্যক্রূপে বশীভুত করিতে সমর্থ হয় বলিয়াই, ইহাকে সমর্থারতি বলে। চতুর্থতঃ _সাধারণী-রতি সর্বদাই স্ব-হুখ- 
বাসনাময়ী সম্ভোগেচ্ছা দ্বারা ভেদ প্রাপ্ত হয়; সমঞ্কসারতিও সময় সময় তদ্রপ বাসন! দ্বারা ভেদ প্রাপ্চ হয়; কিন্ত 
সমর্থারতি কোনও সময়েই স্বস্থখবাসনাময়ী সম্ভোগেচ্ছা দ্বারা বা অন্ত কোনও রূপ ইচ্ছা দ্বার! ভেদ প্রাপ্ত হয় না; 
কঠিন প্রস্তরে যেমন স্ুচ্যগ্র-ভাগও প্রবেশ করিতে পারে না, সমর্থারতিতেও কঞ্ণন্থখবাসনব্যতীত অন্য কোনও 
বাসন! প্রবেশ করিতে পারে না। এজন্য সমর্থারতিকেই গাঢ়তমা বলে । 

সমর্থারতি মহাঁভাবের শেষ সীমা পর্যন্ত বৰ্দ্ধিত হয়| “রতি ভাঁবাস্তিমাং সীমাং সমর্থেব প্রপদ্যতে ৷” এই 
ত্ৰিবিধ মধুরা-রতির মধ্যে সমর্থণ-রতিই প্রধানা বা মৃখ্যা মধুরারতি ; ইহাই কেবলা মধুরা রতি; কারণ, ইহাতে অন্ত 
কোনও বাসনার সংস্পর্শ নাই। স্থতরাং সনর্থারতিমতী ত্রজগোপীদিগের কষ্ণ-সৃখৈকতাত্পর্ধাময় প্রেমই সর্ববাপেক্ষ। 
সর্ববতো'ভাবে শ্রেষ্ঠ । ব্রজগোপীদিগের মধ্যে আবার ভ্ররাধার প্রেম সর্বশ্রেষ্ঠ ; কারণ, একমাত্র ১ সমর্থা- 
রতির চরম-পরিণতি মাদনাখ্য মহাভাব দৃষ্ট হয়। 

রমণ। হলাদিনী শক্তির বৃত্তিবিশেষ দ্বার! শ্রীকৃষ্ণ ও ব্রজস্ন্দরীদিগের পরস্পরের গ্রীতিবিধানের নামই রমণ। 
রমণ শব্দের হেয় অর্থ শ্রীকৃষ্ণ বা তৎপরিকরদের সম্বন্ধে প্রযোজ্য নহে। 

আত্মারামত।| ব্রজন্ুন্দরীগণ শ্রুরুষ্ণেরই স্বরূপশক্তি বলিয়া তাঁহাদের সাহচর্য্যে ক্রীড়াবস-আস্বাদনে শ্রীকৃষ্ণের 
আত্মারামত! বা স্বশত্ত্যেক-সহায়তার হানি হয় না। শক্তি ও শক্তিমানে ভেদ নাই। 

নিত্যসিদ্ধা ও সাধনসিদ্ধা গৌ'ী। ব্রজগোগীগণকে সাধারণতঃ ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত কর! যায়--নিত্যসিদ্ধা 
ও সাধন-সিদ্ধা। যাহার! অনাদিকাল হইতেই কান্তাভাবে ত্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিয়া! আসিতেছেন, তাহারা 
নিত্যসিদ্ধা ; তাহার! স্বরূপতঃ হলাদিনী শক্তি । আর যাহার! সাধন-প্রভাবে সিদ্ধিলাভ করিয়া ব্রজে গোপীত্ব লাভ 
করিয়। নিত্যসিদ্ব-পরিকরদের সঙ্গে শ্রীকৃষ্ণ-সেবা করিতেছেন, তাহারা সাধনসিদ্ধা। ইহার! স্বরূপতঃ জীবতত্ব। 
নিত্যসিদ্ধ জীবও আছেন । 

সখী ও মঞ্জরী। সেব্যর প্রকার-ভেদে আবার গোপীদিগকে ছুইভাগে বিভক্ত কর! যায়_-সথী ও মঞ্জরী। 
যাহারা স্বীয় অঙ্গাদানাদি দ্বার! শ্রীরাধার প্রায় সমজাতীয়া সেবায় শ্রীরুষ্ণের গ্রীতিবিধান করেন, তাহাদিগকে সখী 
বলা যায়। ললিতা, বিশাখা প্রভৃতি সখী ; ইহার! সকলেই গবরপ-শক্তি। আর যাহার! সাধারণতঃ তন্রপ করেন 
না, নিজাঙ্গদ্বার| সেবা করিতে যাহারা কখনও প্রস্তুত নহেন, পরস্থ শ্রীরাধাগোবিন্দের মিলনের ও সেবার আন্ুকুল্য 
সম্পাদনই ধাহার! নিজেদের প্রধান কর্তব্য বলিয়। মনে করেন, তীহাদিগকে মঞ্জরী বল! হয়। ইহার! শ্রীরাধার 
কিস্করী এবং অন্তরঙ্গ-সেবার অধিকারিণী। অন্তরঙ্গ-সেবাঁয় সখী অপেক্ষাও মগ্তরীদের অধিকার অনেক বেশী। 
মগ্তরীগণ সখীগণ অপেক্ষা ন্যুনবয়স্কা । শ্রীরপমঞ্তরী, শ্রীঅনন্গমঞ্জরী প্রভৃতি মঞ্তরী ; ইহারা স্বরূপশক্তি। সাধনসিদ্ধা 
গোপীগণ সকলেই মর্জরী; মঞ্জরীদের মধ্যে নিতাসিদ্ধ জীবও আছেন। সাধনসিদ্ধা গোগীগণ ব্রজে সখী 
হইতে পারেন না। সখীগণ সকলেই নিত্যসিদ্ধা-্বরূপশক্তি। সখীদের সেবা স্বাতন্্াময়ী; মঞ্জরীদের সেবা 
আহ্গত্যময়ী | সাধারণতঃ সখী ও মঞ্তরী এই উভয়কেই সখী বলা হয়; কারণ, উভয় দ্বারাই লীলাবিস্তার সাধিত হয় 
এবং লীলাবিস্তারই সখিত্বের বিশেষ লক্ষণ | ঞ 


॥ 


গোপীতন্ব ১২১ 


শ্রীরাধার শ্রেষ্ঠত্ব। স্মরণ রাখিতে হইবে, শ্রীরাধাই ব্রজের মধুরা-রতির মুল উৎস) শ্রীরাধার সাহচর্য্যে 
শ্ীরুষ্ণ যে মধুর রস আস্বাদন করেন, সথী-মগ্তরীগণ তাহার পরিপুষ্টি এবং বৈচিত্রী বিধান করেন মাত্র; কিন্ত শ্রীরাধা 
ব্যতীত অন্য সমস্ত সথী-মপ্তরীর সমবেত চেষ্টায়ও শ্রীরুষ্ণের গ্রীতিবিধান হইতে পারে না। তাহার প্রমাণ 
বসন্তরাস লীলায় পাওয়া গিয়াছে । শতকোটি গোপী রাসমগ্ডলে নৃত্যাদি করিতেছেন, শ্রীরুষ্ণ তাহার অচিন্ত্য- 
লীলাশক্তির প্রভাবে এক এক মৃদ্তিতে এক এক গোপীর পার্থ অবস্থিত থাকিয়া রাসরস আস্বাদন করিতেছেন; 
অকস্মাৎ কোনও কারণে শ্রীরাধ। খন রাসস্থলী হইতে অন্তহিত হইলেন, তখনই রাসস্থলী যেন নিষ্রভ হইয়া গেল, 
রসের উৎস বন্ধ হইয়া গেল বস্তুতঃ হৃংপিণ্ডের ক্রিয়া বন্ধ হইলে দেহের যেরূপ অবস্থা হয়, শ্রীরাধার অনুপস্থিতিতে 
রাসমগ্ুলেরও তদ্রুপ অবস্থা হইল। শতকোটি গোপীর মধ্যে সকলেই আছেন; নাই কেবল একা শ্রীরাধা। 
তথাপি শীরু্ণ চারিদিকে যেন অন্ধকার দেখিলেন-_ডুবিয়াছিলেন রসের সমুদ্রে ; অকস্মাৎ কে যেন তাহাকে 
দিগন্তব্যাপী মরুভূমির মধ্যে ফেলিয়া দিল ; তীব্রবিরহজালায় ব্যথিত হইয়া তিনিও শ্রীরাধার অনুসন্ধানে ছুটিয়া গেলেন। 
ইহ। হইতেই শ্রীরাধার প্রেমের উৎকর্ষ প্রতীয়মান হইতেছে । ২1৮।৭৭-৮৮ পয়ার দ্রষ্টব্য । 

অীরাধার সর্ব্বাতিশায়ী উৎকর্ষ স্থচিত হইয়াছে প্রেমবিলাস-বিবর্ভে। পরবর্তী প্রেমবিলাসবিবর্ত 
প্রবন্ধ দরটব্য। 


১৬ EEE EEE 


পরম-স্বরূপ 


যে স্থলে স্বর্ূপেরও পূর্ণতম বিকাশ এবং সমস্ত শক্তির ও পূর্ণতম বিকাশ, সে স্থলেই পরমন্থরূপত্তের অভিব্যক্তি। 
তব-বিচারে গ্রীক পরম-স্বরূপ হইলেও লীলান্ুরোধে তাহার স্বরূপ শক্তি যখন অনাদিকাল হইতেই স্বতন্ত্র বিগ্রহ 
ধারণ করিয়াও বিরাজিত এবং মৃদ্তিমতী স্বরূপ-শক্তির বিগ্রহ শীরাধাতেই যখন স্বরূপ-শক্তির অেষ্ঠতমা-বৃত্তি-হলাদিনীর 
পুর্ণতম বিকাশ এবং যড়ৈখর্য্যের অধিটাত্রী বলিয়া তিনি যখন স্বরূপ-শ্তির অন্ান্ত বৃত্তিসমূহেরও অধিষ্টাত্রী-_তখন 
প্ররাধাতে স্বর্ূপ-শক্তির পুর্ণ তম-অভিব্যক্তি বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে। তাই প্ররাধ! পুর্ণতম। শক্তি । আর 
এই শক্তিরই শক্তিমান্‌ বলিয়া প্রীরুষ্ণ হইলেন পুর্ণতম শক্তিমান্‌। পুর্ণতমা শক্তির সহিত পুর্ণতম শক্তিমানের মিলনেই 
পরম-স্বরূপত্বের অভিব্যক্তি । তাই যুগলিত খ্রীরাধাকুষ্ই পরম-স্বরূপ ৷ 

রসস্বরূপত্বের বিকাশে পরম-স্বরূপত্ব। শ্রীরু্ণ স্বয়ং ভগবান্‌ পরত্রদ্ হইলেও খন যেরূপ শক্তির সাহচর্য 
লীল| করেন, তখন তদঙ্র্ূপ ভাবেই তাহার ভগবন্বার বিকাশ হইয়া থাকে । যখন তিনি সখাদের সঙ্গে থাকেন, 
কি যশোদামাতার কোলে থাকেন, তখন তাহার মাধুর্য দেখিয়া মদন মুচ্ছিত হয় না; মহাভাব্বতী গোপীদিগের 
সঙ্গে যখন থাকেন, তখনও তাহার মাধুধ্য দেখিয়া মৃচ্ছিত হয় না) কিন্তু সেই তিনিই যখন মাদনাখা-মহাভাব- 
স্বরূপিণী শ্রীরাধার নিকট থাকেন, তখন তাহার লৌন্দধ্য-মাধুষ্য-বিকীশের অসমোদ্ধতায় মদন একেবারে মুচ্ছিত 
হইয়া পড়ে। অখগ্ড-রস-বল্পভা শীমতী রাধারাণীর সাহ্চ্যে চিদানন্দখনবিগ্রহ নন্দ-নন্দন শ্রকষ্ণের অখণ্ডরস- 
স্বরূপত্বেরই পুর্ণতম বিকাশ _রস-্বরূপ শ্রীকৃষ্ণের রসিকেন্ত্র-শিরোমণিত্বেরই পূর্ণ তম-অভিব্যক্তি। তাই রসের দিক্‌ 
দিয়া বিচার করিলে দেখা যায়, যুগলিত শ্রীরাধারুষ্ণই পরম-ন্বরূপ । 

প্রশ্ন হইতে পারে, যে স্বরূপে কেবল রস-স্বরূপত্বেরই পূর্ণতম বিকাশ, তাহাকে পরম-্বরূপ বলা সঙ্গত 
কিনা? তাহাতে অন্য বিষয়ের পূর্ণতম বিকাশ আছে কিনা? যদি না থাকে, তাহা হইলে তিনি কিরূপে 
পরম-ম্বরূপ হইবেন ? 

ক্রিয়াশক্তির পর্য্যবসান রসস্বরূপত্বে। পরত্র্গ গ্রীরুষ্ণের ক্রিয়াশক্তির অভিব্যক্তি শ্রীবলরামে। ক্রিয়া 
শক্তির অভিব্যক্তি বশত: গ্রীকৃষ্ের ইচ্ছায় শ্রীবলরাম চিচ্ছক্তির সহায়তায় অনাদিকাল হইতেই বিভিন্ন ভগবদ্ধাম এবং 
প্রত্যেক ধামে প্রয়োজনীয় লীলার উপকরণাদি প্রকটিত করিয়া রাখিয়াছেন। স্থতরাং ধামাদি ও লীলৌপকরণাদি 
হইল ক্রিয়াশক্তির অভিব্যক্তরই ফল; কিন্তু এই ধামাদি-প্রকাশের তাৎ্পর্য__কেবল লীলার আহকুল্য করা ব্যতীত 
আর কিছুই নহে। লীলা আবার পরত্রদ্মের রসম্বরূপত্বেরই নিজস্ব বস্তু; সুতরাং ভগবদ্ধামাদিতে ক্রিয়াশক্তির যে 
অভিব্যক্তি দেখা যায়, তাহাও পরব্রন্মের রস-স্বরপত্বের বিকাশেই পর্য্যবসিত হয়। 

প্রাকৃত ব্ৰহ্মাণ্ডে ক্রিয়াশক্তির প্রকাশ স্বষ্টিকার্য্যে। লীলাবশতঃই এই স্থষ্টি__তাহা “সবষ্টিতত্ব” প্রবন্ধে বল! 
হইয়াছে; স্থতরাং স্ষ্টি-ব্যাপারে ক্রিয়া-শক্কির যে অভিব্যক্তি, তাহারও পধ্যবসান লীলাতে-_যদ্বারা রস-স্বরূপত্তেরই 
বিকাশ স্থচিত হয়। ইহাও পূর্বে বল! হইয়াছে-ক্ষট ব্ৰহ্মাণ্ডে বহিন্মুখ জীব আসিয়াছে__অদৃষ্ট-ভোগের নিমিত্ত ? 
অনৃষ্ট-ভোগে কর্্মফলের নিবৃত্ি ঘটিলে__অথবা৷ তৎপুর্ব্বও__জীব এই কষ্ট ্রহ্মাণ্ডেই সাধন-ভজনের সুযোগ পাইতে 
পারে; সাধন-ভজনের ফলে ভগবৎ-কুপায় জীব ভগবৎপার্যদত্ব লাভ করিবার সুযোগ পাইতে পারে-_-এই কষ ব্রহ্মাণ্ডেই। 
যখন জীব ভগবৎ-পার্ধদত্ব লাভ করিবে, তখন লীলার আমুকুল্য-বিধানরূপ সেবাই তাহার ভাগ্যে ঘটিবে। স্থতরাং 
জীবের দিক্‌ দিয়া বিচার করিলেও দেখা যায়_প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডে পরত্রহ্মের ক্রিয়াশক্তির যে অভিব্যক্তি, তাহারও 
পর্যযবসান-_বহিন্ষ্থ জীবকে ভগবৎ-পার্যদত্ব-দানে, হুতরাং__লীলায় বা পরব্রন্মের রস-্বরূপত্বের অন্ক্রূপ কার্যে । 


পরম-স্বরূপ ১২৩ 


এইরূপে দেখা গেল, ক্রিয়াশক্তির অভিব্যক্তি শ্রীবলরামে হইলেও, তাহার তাৎপর্য হইতেছে পরত্রদ্ষের 
রসম্বরূপত্বের অনুকূল ৷ 

এঁখর্য্যশক্তির পর্য/বলানও রসস্বরূপত্বে | মাধূর্ধোর পুর্ণতম বিকাশেই রমম্বরপন্থর পূর্ণতম বিকাঁশ। 
কিন্তু, তাহা বলিয়া রসিকশেখর শরীফের লীলাস্থান ব্রজে যে এ্বর্যোর বিকাশ নাই, তাহা নহে। ত্রজে মাধুর্যের 
নায় এশ্বর্যোরও পূর্ণতম বিকাশ । তবে ব্রজের এশ্বঘ্য মাধুর্যদ্বারা সমাক্রূপে পরিসিঞ্চিত, সম্যক্রূপে পরিমণ্তিত ৷ 
তাই এই এরশ্বর্ণও পরম আস্বাদ্য । ত্রজের রশ্বর্য্যে ভীতি নাই, ত্রাদ নাই, সঙ্কোচ নাই। ব্রজে আনন্দ-স্বরূপত্বের 
পুর্ণতম বিকাশ বলিয়া এবং আনন্দস্বরপত্থেই ত্রন্মের বৈশিষ্ট্য বলিয়| মাধুর্য্যের সর্ব্বাতিশায়ী প্রাধান্ত_ পরমন্থাত্ত্য। 
এশ্য্যের এখানে প্রাধান্ত নাই; এখানে এর্য্যও মাধুর্যোর অহ্ুগত।  অস্থগত বলিয়া মাধু্ধ্যের পুষ্টিদাধনরূপ সেবাই 
ব্রজের উ্বর্যোর কার্য্য | মাধুর্য্যের ব! রসের পুষ্টির জন্যই ব্রজে এশ্বধধোর বিকাশ । কিন্তু এশ্র্য্য মাধুর্যমণ্ডিত বলিয়া 
এবং মাধর্য্যেই অনুগত বনিয়| মাধুর্ধ্যে অনস্তরালেই- তাহার বিকাশ ; তাই বৈকুঠের ন্যায় ব্রজে এশ্বর্য্যের অনাবৃত 
বিকাশ নাই এবং এজন্যই এশ্বর্যাকে পশ্য বলিয়া ব্রজে কেহ চিনিতে পারে না। চিনিতে পারিলে রসের পুষ্টি 
সাধিত হইত না, মাধুর্যোর বিকাশই বরং প্রতিহত হইত। এরও শ্রীকুষ্ণেরই শক্তি; স্থতরাং শ্রীকৃষ্ণের সেবা 
করাই তাহার স্বরপগত ধর্ম । ব্রজে প্রকৃফণের সেবাই হইল--তীহার আস্বাদনীয় লীলারসের মাধুর্য্যের পরি- 
পুষ্টিসাধন, যাহাতে তাঁহার রসম্বরূপত্ব পর্ণসার্থকতা লাভ করিতে পায়ে। এশ্বর্ধা তাহাই করে বলিয়া ব্রজে 
এশ্বধ্য-শক্তির পধ্যবসানও রসম্বরূপত্বে । 

রসম্বরূপত্থেই পর্রল্সোর পর্যযবসান। অন্ত যে কোনও বিষয়ের আলোচনাদারাও দেখা যাইবে 
সমস্তেরই পর্ধ্যবসান পরক্রন্ষমের রস-ম্বরূপত্বেই ৷ রসম্বরূপত্ই তাহার পরম-স্বরূপ; স্থতরাং রসম্বরূপত্বের পুৰ্ণতম 
বিকাশেই তাহার পরমন্বরূপত্বের বিকাশ । তাই যুগলিত শ্রীীরাধাকৃষণ পরমন্থরূপ | 


জীবতন্ব 


মনু, পণ্ড, পক্ষী, কীট, পতঙ্গ, বৃক্ষ, লতা গুল্মাদি যত রকমের প্রাণবিশিষ্ট বস্তু এই পরিদৃশ্ঠমান্‌ জগতে 
দৃষ্ট হয়, তাহাদের প্রত্যেকেরই দেহ আছে, জন্ম আছে, মৃত্যু আছে। জন্ম হইতে মৃত্যু পর্য্স্ত প্রত্যেকেরই দেহটা 
থাকে চেতন; কিন্ত মৃত্যুর পরে তাহা! হইয়া! যায় অচেতল-__-তখন দেহের সমস্তই থাকে, থাকেনা কেবল চেতন|। 
তাহা হইতে বুঝ! যায়__দেহের মধ্যে এমন একটা বস্তু ছিল, যাহার অভাবে সমস্ত দেহটাই চেতন এবং অঙ্গভূতি- 
সম্পন্ন হইয়া থাকিত, মৃত্যুর সময়ে সেই বস্তটা দেহ ছাড়িয়া চলিয়া গিয়াছে, তাহাতেই দেহটা, অচেতন এবং 
অন্ভূতিহীন হইয়া পড়িয়াছে। একটী অন্ধকার ঘরের মধ্যে যদি একটা! প্রদীপ আনা যায়, ঘরের অন্ধকার দুর 
হইয়া যায়, ঘরটা আলোকিত হইয়| পড়ে; প্রদীপটা অন্তত্র লইয়া গেলে ঘরটা আবার অন্ধকার হইয়। যায়। 
ইহাতে বুঝা যায়_প্রদীপটী আলোকময়, ইহা অপরকেও অলোকিত করিতে পারে। ভদ্রপ, যে বস্তুটী দেহে 
থাকিলে দেহটা চেতনাময় হয় এবং যাহা দেহ হইতে চলিয়া গেলে দেহ অচেতন হইয়া পড়ে, তাহা নিজেও চেতন 
এবং নিজের সংস্পর্শে দেহকেও চেতনাময় করিয়া তোলে। এই চেতন বস্তুকেই বলে জীব। যাহা নিজেও 
জীবিত এবং অপরকেও জীবিত করিতে পারে, তাহাই জীব। মন্ুয্যাদি স্থাবর-জঙ্গমের দেহে যতক্ষণ এই জীব 
থাকে, ততক্ষণই তাহারা জীবিত (জীবযুক্ত) থাকে । তাহাদের দেহ হইল এই জীবের আশ্রয় বা আধীর। দেহ 
কিন্তু জীব নয়) দেহের নিজের চেতনা নাই, জীবের চেতনা আছে। তথাপি, সাধারণতঃ জীববিশিষ্ট দেহকেও 
জীব বলা হয়। মান্গুষ একটা জীব, সিংহ একটা জীব, বৃক্ষ একটা জীব__এইরূপই সাধারণতঃ বলা হয়। পার্থক্য- 
স্ুচনার জন্ত প্ররুত-চেতনাময় জীবকে জীবন্বরূপ বা জীবাত্মা বলা হয়। জীবাত্মা হইল স্বরূপত:ই জীব; আর 
জীবাত্মাবিশিষ্ট দেহকে__মনষ্যাদিকে-_জীব বল! হয় কেবল উপচারবশতঃ। মনুষ্য, পশু, পক্ষী ইত্যাদি নাম বা 
রূপ জীবাত্মার নহে। জীবাত্স! যখন মান্গষের;দেহে থাকে, তখন দেহসম্থলিত অবস্থায় মানুষ বলিয়া পরিচিত 
হয়; যখন পশুদেহে থাকে, তখন পশ্ত বলিয়া কথিত হয়। একই জীবাত্মা কখনও মান্য, কখনও পণ্ড কখনও তরু, 
গুল্ম, লতা ইত্যাদিও হইতে পারে । 3 

মনুষ্য, পণ, পক্ষী, তরু, লতা, গুল্মাদির দেহকে সকলেই দেখে; কতকগুলি অতি ক্ষুদ্র জীব আছে__যেমন 
রোগের জীবাণু আদি_যাহাদিগকে খোল! চক্ষুতে দেখা যায় না, মাত্র অণুবীক্ষণযন্ত্রাদি দ্বারাই দেখা যায়। তথাপি 
যন্ত্রাদির সাহায্যে হইলেও তাহারা চক্ষুদ্বারা দর্শনের যোগ্য। জীবাত্মাকে কিন্তু দেখা যায় ন!; যন্ত্রাদির সাহায্যেও 
জীবাত্ম| অনৃশ্ত। জীবাত্মার অস্তিত্ব বুঝা যায় কেবল তাহার চেতনাময় প্রভাবের দ্বারা । যে সমস্ত জীব কেবলমাত্র 
অণুবীক্ষণযন্্রাদির সাহায্যেই দেখা যায়, তাহদের মধ্যেও জীবাত্মা আছে; তাহা বুঝা যায় তাহাদের 
জীবন-মৃত্যুদ্বারা। 

মানুষের দেহের, পশুর দেহের, বা! বৃক্ষাদির দেহের বৈশিষ্ট্যাদি বা উপাদানাদি বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাদ্ধার! 
নির্ণয় করা যায়। কিন্তু জীবাত্মার উপাদান বা! বৈশিষ্্যাদি বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাদ্থারা নির্ণর করা যায় না। যাহাকে 
দেখা যায় না, ধরা-ছোয়া যায় না, তাহা কখনও বৈজ্ঞানিক পরীক্ষার বিষয়ীভূত হইতে পারে না। জীবাত্মা 
স্বরপতঃ কি বস্তু, তাহার স্বরূপগত ধর্মাদিই বা৷ কিরূপ, তাহা কেবল শাস্ত্রোক্তি হইতে জানা যায়। জীবাত্মার 
(অর্থাৎ স্বরূপতঃ জাবের ) স্বরূপ-স্বন্ধ শাস্তস্মত আলোচনা নিয়ে প্রদত্ত হইতেছে। 

জীব ভগবানের শক্তি। জীব হইল হ্বরপতঃ ভগবানের শক্তি। গীত| ও বিষ্ণুপুরাণে তাহার প্রমাণ 
পাওয়া যায়। বিষুপুরাণ বলেন_“বিষ্ণুপক্তিঃ পরা প্রোক্তা ক্ষেত্রজ্ঞাখ্যা তথাপরা। অবিদ্যাকর্শ্ব-সংজ্ঞান্ত| তৃতীয়া 
শক্তিরিষ্যতে ॥ ৬;৭৷৬১ ॥--বিষ্ণুশক্তি (স্বরূপশক্তি ) পরা-শক্তি নামে অভিহিতা।; অপর একটা শক্তির নাম 
ক্ষেত্রজ্ঞাশক্তি ( জীবশক্তি )১ অন্য একটা তৃতীয়! শক্তি অবিদ্যাবর্্সংজঞায় ( বহিরঙ্গা মায়াশক্তি বলিয়া) অভিহিত” 


জীবতত্ব ১২৫ 


গীতা বলেন_*অপরেয়মিতত্বন্তাং প্ররুতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌।  জীবভূতাং মহাবাহো! যয়েদং ধার্য্যতে জগৎ ॥ ৭1৫0 
শীর্ণ অঙ্জনকে বলিলেন__হে মহাবাহো, ইহা ( পুর্বরপ্লোকে যে প্রকৃতির কথ! বলা হইয়াছে, তাহা জড় বলিয়া!) 
নিরুষ্ট। প্রকৃতি) ইহা৷ হইতে ভিন্ন জীবশক্তি্পা আমার একটা উৎকরষ্টা, ( চৈতত্থস্বরূপ বলিয়া উৎকৃষ্ট ) প্রকৃতি 
আছে, তাহা তুমি 'জানিবে। -এই উত্কষ্টা-প্ররুতিই ( জীবশক্তির অংশরূপ জীবই স্ব-স্ব-কর্শ্মফল ভোগের জন্ত 
বহিরক্দা-শক্কিভূত এই ) জগৎকে ধারণ করিয়া! আছে।”: শ্রীমন্মহাপ্রভৃও বলিয়াছেন_-“জীবতত্ব শক্তি, কৃষ্ণতত্ব 
শক্তিমান্। গীতা-বিষুরপুরাণাদি ইথে পরমাণ ॥ ১।৭1১১২॥* 

চি্রপ! শক্তি। দেখ! গেল, জীব হইল ভগবানের জীব্শক্তি। পুর্বোদ্ধত বিষুপুরাণের “বিষ্ণুশক্তিঃ পরা 
প্রোক্তা”ইত্যাদি ৬।৭৬১-শ্লোকে স্বরপ-শক্তি_ ও. মায়াশক্তির প্যায় জীবশক্তিও যে একটা পৃথক শক্তি, তাহাই 
প্রতিপন্ন হইতেছে। “বিষ্ণুশক্তিঃ পর! প্রোক্তা ইত্যাদি বিষ্ণুপুরাণবচনে তু তিন্থণামেব পৃথক্শক্তিত্বনির্দেশাৎ”- 
ইত্যা্দি। পরমাত্মসন্দর্তঃ | ২৫ ॥* 

পুর্বোদ্ধত “অপরেমমিতত্ন্তাং গ্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌। জীবভূতাম্” ইত্যাদি গীতোক্ত (৭1৫) গ্লোকের 
টাকায় গ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন--বহিরঙ্গা মায়াশক্তি হইতে জীব-শক্তিকে উৎক্নষ্ট বলার হেতু এই যে, 
মায়াশক্তি হইল জড়, কিন্ত জীবশক্তি হইল চৈতন্তময়ী । “ইয়ং প্রক্তির্কাহিরঙ্গা শক্তি, অপর! অনুৎকষ্ট। জড়ত্বাৎ। 
ইতোহন্তাং প্ররুতিং তটস্থাং  জীবভূতাং পরমুতরুষ্টাং বিদ্ধি চৈতন্তত্বাৎ॥” উক্ত শ্লোকের শ্রীধরস্বামিপাদের 
অর্থও এইরূপ এবং প্রীপদশঙ্করাচার্য্ের অর্থের মর্শ্মও এইরূপই |. ইহা হইতে জান! গেল-_জীবশক্তি চৈতন্তময়ী, 
চিদ্রপা। পরমাত্মনন্দর্তও তাহাই বলেন। “জ্ঞানাশ্রয়ে| জ্ঞানগুণশ্চেতনঃ প্রকুতে£ পরঃ | ন জড়ো! ন বিকারী। ১৯।৮ 
“দৈবাৎক্ষুভিতধন্মিণ]াং স্বস্তাং যোনৌ পরং পুমান্‌। আধত বীর্ষ্যং সাস্থত মহতত্বং হিরগ্রয়ম্‌ ॥ শ্রীভা, ৩২৬১৯ ৮ 
_ এই শ্লোকের টাকায় বীধ্যংশব্দের অর্থে প্রীগাদবিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন “জীবশক্যাথাং চৈতন্তম, 
শ্রীদীবগো স্বামী লিখিয়াছেন _-“জীবাখাচিদ্রপশক্তিম” এবং শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“চিচ্ছভিম,।” ইহা 
হইতে জানা যাইতেছে-_জীবশক্তি চৈতন্তস্বরূপ, চিন্রপা শক্তি; সময় সময় ইহাকে চিচ্ছুক্তিও বলা হয়। কিন্তু এই 
চিচ্ছক্তি ন্বরপশক্তিরূপা চিচ্ছক্তি নয়। 

তটস্থাশক্তি। এই জীবশক্তি স্বরপ-শক্তির অন্ততূক্তিও নহে, মায়াশক্তির অন্ততুত্তিও নহে। “ন বিদ্যতে 
বহিবহিরঙগামায়াশক্তযা অন্তরেণাস্তরক্-চিচ্ছ্যা চ সম্যগ, বরণং সর্বদা স্বীয়ত্বেন স্বীকার! যস্ত তম.্রীভা, ১০৮৭২০ 
গ্লোক-টীকায় অবহিরন্তরসম্বরণম্‌-শব্দের অর্থে চক্রবত্তিপাদ ৷” এইরূপে, বহিরঙ্গ! মায়াশক্তির মধ্যে এবং অন্তরঙ্গ 
চিচ্ছক্তির মধ্যেও স্বীয়ত্বরূপে স্বীকৃত নহে বলিয়া, অর্থাৎ এই জীরশক্তি_ন্বরূপশক্তিও নহে, মায়াশক্তিও নহে, পৃথক, 
একটা শক্তি বলিয়া, ইহাকে তটস্থা শক্তিও বলে। “অথ তটস্থত্র্ক * * * উভয়কোটাবপ্রবিষ্টত্বাদেব। পরমাত্ম- 
সন্দর্ভ-। ৩৯৮. এই চিন্রপা জীবশক্তিকে শ্রীনারদপঞ্চরাত্রও তটস্থাশক্তি বলিয়াছেন। “যত্তটস্থং তু চিদ্রপং স্বয়ং- 
বেষ্যাদ্বিনির্গতম_। রঞ্জিতং গুণরাগেণ স জীব ইতি কথ্যতে ৷৷ পরমাত্ম-সন্দর্ভ (২৬) ধ্বৃতবচনম ৷” 

উক্ত আলোচনা হইতে স্পষ্টই বুঝা গেল, জীবশক্তি চিদ্রপা শক্তি হইলেও ইহা ভগবানের স্বরপশক্তি-রূপ! 
চিচ্ছক্তি নহে। সচ্চিদাননদ প্রীরুষের চিদংশের শক্তির নামই হ্বরূপশক্তি-রূপা চিচ্ছক্তি। চিন্রপা জীবশক্তি হইল 
জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশ, স্বরূপশক্তি-বিশিষ্টকুষ্ণের অংশ নহে। (পরবর্তী আলোচনা রব )। জীবশক্তি 
জড় নহে, পরস্ত চৈতন্তময়ী__ইহা বুঝাইবার জন্যই ইহাকে চিদ্রপা বলা হয়। ভগবৎম্বরূপে এই শক্তির স্থিতি 
নাই বলিয়। ইহ! স্বরূপশক্তিরূপ! চিচ্ছক্তি নহে। f 

জীব ভগবানের অংশ | জীব ভগবানের অংশ; গীতায় অ্জুনের নিকট শ্রীকৃষ্ণ নিজেই তাহা বলিয়াছেন। 
“মমৈবাংশো জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতনঃ। ১৫1৭ ॥ 

বেদান্তমতেও জীব ব্রহ্মেরই অংশ । “অংশো নানাব্যপদেশাৎ অন্যথা চ অপি দাশকিতবাদিত্বম, অধীয়ত একে 
২৩৪৩ ॥”_এই সুত্রে জীবকে ব্রদ্মের অংশ বলা হইয়াছে। অংশঃ (পরমেশ্বরের অংশ জীব; অংপ্ু_কিরণ-_যেমন 


১২৬ ্ীপ্রীচৈতন্যচরিতাঁমুতের ভূমিকা 


সূর্য্যের অংশ এবং সূর্য্যের সহিত সম্বন্ধের অপেক্ষা রাখে, তত্রপ জীব ঈশ্বরের অংশ এরং ঈশ্বরের সহিত সম্বন্ধের 
অপেক্ষা রাখে । কেন জীবকে ঈশ্বরের অংশ বলা হইল?) নানাবাপাদশাৎ (ঈশ্বরের সহিত জীবের নানারূপ 
সম্বন্ধের উল্লেখ আছে বলিয়া; যেমন স্ুবালশ্রুতি বলেন_দিব্যো দেব একো নারায়ণো মাতা পিতা ভ্রাতা নিবাস: 
শরণং স্বহদ্গতিনারায়ণ ইতি__এক নারায়ণ মাতা, পিতা, ভ্রাতা, নিবাস, শরণ, স্থহৃদ্‌ গতি। স্মৃতিশাস্্ও বলেন__ 
গণি্ভর্তা গ্রভূঃ সাক্ষী নিবাসঃ শরণং স্থহৃদ্‌ ইত্যাদি_ঈশ্বরই জীবের গতি, ভর্তা, প্রভু, সাক্ষী, নিবাস, শরণ এবং 
সুহৃদ। এইরূপে দেখা যায়, স্থতি-শ্রতিতে জীবের সঙ্গে ব্রদ্ধের নানাবিধ সম্বন্ধের উল্লেখ আছে। তাহাতেই 
জীব যে ব্রদ্মের সহিত সম্বন্ধের অপেক্ষা রাখে, তাহাই প্রমাণিত হইতেছে । ব্রহ্ম নিয়ন্তা, জীব নিয়স্ত্রিত ; ত্রহ্ম 
আধার, জীব আধেয় ; ব্রহ্ম প্রভু, জীব দাস-ইত্যাদি নানাবিধ সম্বদ্ধের উল্লেখ স্থৃতি-শ্রুতিতে পাওয়া যায় )। অগ্ঠথ 
চ অগি ( অন্তরূপও উল্লেখ আছে। পূর্ব্বোলিখিত নানাবিধ সম্বন্ধের উল্লেখে ব্রন্মের সহিত জীবের ভেদ স্থচিত 
হইয়াছে। অন্যরপ_ অর্থাৎ অভেদের উল্লেখও দৃষ্ট হয়। কোথায় অভেদের উল্লেখ দৃষ্ট হয়? ? দাসকিতবাদিত্বম্‌ 
অধীয়ত একে (কেহ কেহ__আখর্বণিকেরাঁ_বলেন, ব্ৰহ্মই দীস-কিতবাদ্িরূপ জীব। ক্রদ্মদাস! ব্রহ্মদাস| ব্রচ্মেমে 
কিতব| ইতি ।__কৈবর্ভ, ভৃত্য, কপটী_এসকল জীব ্র্ষই__ইহাই তাহাদের উক্তি। কিন্তু জীব ও ব্রহ্ম স্বরূপে 
অভিন্ন হইলে এইরূপ ব্যপদেশ সম্ভব নয়। যেহেতু, কেহ কখনও নিজের ব্যাপ্য হইতে পারেনা, স্জাও হইতে 
পারে না। আবার চৈতন্থঘন ব্রহ্মবস্তুর স্বরূপতঃ দাসাদিভাবও সম্ভব নয়)। ( গোবিন্দভাষ্ )। ভাষ্যকার শেষ 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন-_জীব ব্রদ্গের শক্তি বলিয়াই ব্রহ্গের অংশ । 

প্রীপাদ রামান্ুজ বলেন_জীব ও ব্রঙ্গের মধ্যে যখন ভেদের উল্লেখও দেখা যায়, অভেদের 
উল্লেখও দেখ! যায়, তখন বুঝিতে হইবে_-জীব ত্রদ্ষের অংশ। যেহেতু, অংশ ও অংশীর মধ্যে ভেদও আছে, 
অভেদও আছে। 

প্রীপাদ শঙ্ঘরাচার্যও-_ত্ীহার ভাস্কের উপসংহারে বলিয়াছেন_-অতো ভেদবাভেদাবগমাভ্যামংশত্বাবগমঃ । 
_শ্রুতির উক্তি অনুসারে জীব ব্রগ্গের মধ্যে ভেদ এবং অভেদ উভয়ই অবগত হওয়া যায় বলিয়া জীব-্রচ্দের 
আশাংশিভাবই প্রতীত হয়। 

পরবর্তী “মন্ত্রবর্ণাৎ চ॥২৷৩৷৪৪”-সুত্রেও বল। -হইয়াছে, বেদেয় মন্্রাংশ হইতেও জানা যায় যে, জীব ব্ৰহ্মের 
অংশ। পুরুষস্থক্তে আছে-__“পাদোহস্ত সর্বতূতানি_সর্বতৃত ত্রন্মের একটি অংশ । এস্থলে সর্বভূত-শবে চরাচর 
বিশ্বকে লক্ষ্য কর! হইয়াছে, যাহাধ্ মধ্যে জীবই প্রধান । ( শঙ্করভাষ্য )। 

প্রপাদ রামান্বজ এবং প্রীপাদ বলদেববিদ্ঠাতুষণ ( গোবিন্দভাষ্য ) বলেন, উক্ত মন্ত্রে “ভুতানি” শবে জীবাত্ম৷ 
যে বহুসংখ্যক, তাহাই সুচিত হইতেছে। 

পরবর্তী “অপি চ স্র্য্যতে ॥ ২৩৪৫ ॥”_ সুত্রে বলা হইয়াছে, স্থৃতি হইতেও জানা যায়, জীব ব্রদ্মের অংশ। 
ইহার প্রমাণরূপে শ্রীপাদ শশ্করাচাধধ্যাদি ভাষ্যকারগণ “মমৈবাংশো জীবলোকে”-_ ইত্যাদি গীতাক্সোকের উল্লেখ 
করিয়াছেন। 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে, জীব যদি ব্রদ্মের অংশ হয়, তবে জীবের ( মায়াবদ্ধজীবের ) দুঃখ হইলে ব্ৰন্দেরও দুঃখ 
হইবে__যেমন কোনও ব্যক্তির দেহের অংশ হস্তপদাদি আহত হইলে সেই ব্যক্তির কষ্ট হয়, তদ্রপ। পরবর্তী সুত্রে 
ব্যাসদেব তাহার উত্তর দিয়াছেন। 

প্্রকাশাদিবৎ ন এবং পরঃ ॥২৷৩৷৪৬ ॥”_“ন এবং পরঃ”_জীব যেমন দুঃখী হয়, পর বা ব্রহ্ম সেরূপ হননা। 
“প্রকাশাদিবৎ*_নুর্ধের স্তায়। স্্যের আলোতে অঙ্গুলি ধরিয়া সেই অঙ্গুলি বীকাইলে কৃধ্যের আলোও বাকাইয়াছে 
বলিয়া মনে হয়; কিন্তু সেই বক্তুত৷ ুর্ধ্যকে স্পর্শ করে না। ব্রদ্ম আনন্দস্বরূপ । (মায়াবন্ধ) জীব দেহাত্মবুদ্ধি পোষণ 
কবে বলিয়া! দেহের দুঃখকে নিজের দুঃখ মনে করিয়| দুঃখী হয়। (শঙ্করভাত্ত )। 


জীবতত্ব ১২৭ 


পরবর্তী “স্মরতি চ ॥২1৩।৪৭1৮__সথত্রেও বলা হইয়াছে, স্থৃতিতেও ব্রহ্মের নিলিপ্ুতার কথা বলা হইয়াছে। 
“ন লিপ্যতে বর্শ্মফলৈঃ পদ্মপত্ৰমিবাস্তস৷ ।__পদ্মপত্র যেমন জলের ছারা লিপ্ত হয় না, “মীয়ারদ্ধ জীবের ন্যায়” ব্রহ্মও 
তদ্রপ কর্শফলে লিপ্ত হন না । শ্ুতিও তাহা বলেন _“তয়োঃ অন্যঃ পিগ্ললং স্বাছু অত্তি অনশ্নন্‌ অন্যঃ আভচাকশীতি । 
_ ব্রদ্গ ও জীবের মধ্যে একজন (জীব) পক্ কৰ্ম্মফল ভক্ষণ করে; অপর জন ( ব্রগ্ম ) ভক্ষণ করেন রা, কেবল দর্শন 
করেন। (শহ্করভাষ্য )। 

এসকল বেদা্তস্ত্রে জীবের ব্রহ্মাংশত্ব প্রতিপন্ন হইল । 

কিরূপ অংশ । এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে, জীব ( জীবাত্ম! ) ব্রচ্মের কিরূপ অংশ ? 

পাদ বলদেববিদ্াভৃষণ বেদান্তের গৌবিন্দভাষ্যে এবিষয় আলোচনা করিয়াছেন। “অংশো নানাবাপদেশাৎ্-_ 
ইত্যাদি ২৷৩৷৪৩-সুত্রের ভাষ্য তিনি বলিয়াছেন_:“ন চেশশ্য মায়া পরিচ্ছেদঃ তত্ত তদবিয়ত্বাৎ_-জীব 
মায়াদার। পরিচ্ছি্ন ব্রন্মের কোনও অংশ হইতে পারে না; যেহেতু, ব্রহ্ম মায়ার বিষয়ীভূত নয়, মায়! ত্রহ্মকে 
স্গর্শই করিতে পারে না, ছেদ করিবে কিরূপে? তারপর বলিয়াছেন “ন চ টঙ্কচ্ছিন্নপাযাণখণ্ডবং তচ্ছিননস্ততখণ্ডে| 
জীবঃ অচ্ছেগ্ত্বশাস্ত্ব্যাকোপাৎ বিকারা্ধাপত্তেশ্ট_টঙ্কচ্ছিয় পাষাণথণ্ডের ন্যায় ব্রহ্মের কোনও এক বিচ্ছিন্ন অংশই 
জীব, একথাও বল! চলেনা (পাষাণকে খণ্ড করিবার যন্ত্রকে টঙ্ক বলে); যেহেতু, শাস্ত্র বলেন-ত্রহ্ম অচ্ছেদ্য ; 
বিশেষতঃ, ব্র্গকে এই ভাবে ছেদ করা যায় মনে করিলে ব্রদ্মের বিকারিত্ব-দোষও স্বীকার করিতে হয়; শাস্রানুসারে 
বধ কিন্ত বিকারহীন।” শেষকালে তিনি সিদ্ধান্ত করিয়াছেন_-“তবঞ্চ তস্য তচ্ছক্তিত্বাৎ সিদ্ধম_ত্রগ্ের শক্তি 
বলিয়াই ভীব ব্রদ্মের অংশ, ইহাই তত্ব” শক্তি হইলে কিরূপে অংশ হইতে পারে, তাহাও ভাষ্যকার বিচার 
করিয়াছেন । “একবস্তেকদেশত্বমংশত্বমিতি অপি ন তদতিক্রামতি। ব্রহ্ম খলু শক্তিমদেকং বন্ত ব্রহ্মশক্তিজীবো 
্রদ্বৈকদেশত্বাৎ ব্রদ্ধাংশে। ভবতি ৷-_কোনও বস্তুর একদেশই হইল সেই বস্তুর অংশ; ব্রহ্মের শক্তি জীবও ব্রন্মের 
একদেশ ; যেহেতু ব্রহ্ম হইল শক্তিমান্‌ একবস্ত _ত্রন্মের শক্তি ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌ নহে ।” 

উক্ত সিদ্ধান্ত গ্রীপাদ জীবগোস্বামীর সিদ্ধান্তেই অন্থগত। শ্রীমদ্ভাগবতের “ন্বক্ৃতপুরেধমীঘবহিরস্তরসংবরগং 
তব পুরুষ বদস্ত/খিলশক্িতুঁতোহংশকৃতম,। ইতি নুগতিং বিবিচ্য কবয়ে| নিগমাবপনং ভবত উপাসতেহজ্বি/মভবং 
ভূবি বিশ্বসিতাঃ ॥  ১০৮৭২০।৮-এই ক্লোকের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া তাহার পরমাত্মসন্দর্ডে শ্রীজীব সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেম_:*তত্র শক্তিরপ্ছেনৈবাংশব্বংব্যঞতয়তি-__শক্তিরূপেই জীব ব্রদ্দের অংশ । ৩১ ॥ 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতেছে এই ষে-_জীব কি ব্রঙ্গের কেবল শক্তিরূপেই অংশ ? অর্থাৎ জীবে কি ব্রঙ্গের 
কেবল শক্তিমাত্ই আছে, না! শ্তিমান্সহ শক্তি আছে? পুর্কোদ্ধৃত গোবিন্দ-ভাব্যে দৃষ্ট হয়, “বদ খলু শক্তি- 
মদেকং বস্ত_ ব্রহ্ম হইলেন শক্তিমান্‌ একটা মাত্র বস্তু ৷” একটা মাত্র বস্তু বলার তাৎপৰ্য্য এই যে, ব্রহ্ম হইতে 
দ্ধের শক্তিকে পৃথক করা যায় না। “বগম তার গন্ধ যৈছে অবিচ্ছেদ । অগ্নি জালাতে যৈছে নাহি কভু 
ভেদ॥” ব্রহ্ম এবং ব্রহ্মের শক্তি, মৃগমদ্র এবং তার গন্ধের ন্যায়, অবিচ্ছেদ্য। ইহা হইতে বুঝা যায়_শক্তিযুক্ত 
ন্ধেরই ( অথৰা শক্তিমানের সহিত সংযুক্ত শক্তিই) হইল জীব । 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন জাগে__কোন্‌ শক্তির সহিত সংযুক্ত বন্ধের অংশ জীব? ব্রনের সহিত তাঁহার 
সকল শক্তির যোগ একরকম নহে । বহিরঙ্গা মায়াশক্তি ব্রহ্ম হইতে অবিচ্ছি়া হইলেও, তাহার সহিত রাগের 
সংযোগ স্বরূপ-শক্তির মত নহে। স্বরূপ-শক্তি থাকে ব্রদ্মেরই স্বরূপের মধ্যে। মায়াশক্তির সহিত ব্রন্মের কিন্তু স্পর্শ 
নাই; তথাপি, ব্ৰহ্ম মায়াশক্তির নিয়ন্তা, মায়াশক্তি বন্ধকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, ত্র উপরেই মায়াশক্তির সত্ব নির্ভর 
করে, ত্রন্বের ব্যাতিরেকে মায়ারও ব্যাতিরেক হয় বলিয়া ( খাতেহর্ং যত প্রতীয়েত ন প্রতীয়েত চাত্মনি। তদ্‌- 
বিদ্াদাত্মনো মায়াং যথাভাসো! যখা তম: শ্রীভা, ২৷৪৷৩২৷৷ ) মায়াশক্তিও ব্রঙ্গের সহিত অবিচ্ছেদ্য-ভাবে সংযুক্তা। 


অন্যান্য শক্তিসম্বন্ধেও এইরূপ ৷ 


১২৮ শ্রীশ্রীচ্তম্তচরিতামূতের ভূমিকা! 


যাহা হউক, মায়াশক্তির সহিত সংযুক্ত ব্র্মই কি জীব? তাহা! নয়। যেহেতু, “অপরেয়মিতত্বন্াং প্রক্ৃতিং 
বিদ্ধি মে পরাম্‌। জীবভূতাং মহাবাহো যয়েদং ধার্ধাতে জগৎ ॥ গীত৷ 1৫1”-এই শ্রীরুষ্চোক্তিতে জীবশক্তিকে 
মায়াশক্তি হইতে ভিন্না এবং উৎকুষ্ট। বলা হইয়াছে; উত্কষ্টা বলার হেতু এই যে, মায়াশক্তি জড়, কিন্তু জীবশক্তি 
চেতনাময়ী। জীব ( বা জীবশক্তি) যদি-মায়াশক্তিযুক্ত ব্রন্মেরই অংশ হইত, তাহা হইলে, ইহাকে মায়াশক্তি 
অপেক্ষা ভিন্না বা উকুষ্টা বল! হইত না। 

তবে কি স্বরূপশক্তিযুক্ত ত্রন্মের অংশই জীব? শ্রীপাদবলদেব বিগ্াভূষণ “অংশে! নানাব্যপদেশাৎ”- 
ইত্যাদি ২৩।৪৩-বেদান্তস্থত্রের গোবিন্বভাষ্যে এবিষয়ে বিচার করিয়াছেন। জীব যদি ম্বরূপশক্িযুক্ত ব্রচ্মেরই 
অংশ হয়, তাহা! হইলে ব্ৰহ্মে ও জীবে ম্বরপতঃ কোনও ভেদ থাকে না। অথচ জীব স্থজা, ব্রহ্ম অষ্ট; জীব 
নিয়ম, ব্রহ্ম তাহার নিয়ন্তা; জীব ব্যাপ্য, ব্রহ্ম তাহার ব্যাপক-ইত্যাদি সম্বন্ধ শ্রুতিস্মতি-প্রসিদ্ধ। জীব এবং 
ব্রহ্ম যদি শ্বরূপতঃ অভিন্নই হয়, তাহা হইলে উভয়ের মধ্যে উক্তরূপ সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। নিজে কেহ 
নিজের শষ্টা বা স্জ্য, কিম্বা ব্যাপক বা ব্যাপ্য হইতে পারে না। “ন হি স্বয়ং সজ্যার্দিব্যাপ্যো বা! 
গোবিন্দভাষ্য 1৮ সুতরাং জীব শ্বরূপ-শক্তিযুক্ত ব্রন্মের ( বা স্বরূপশক্তিযুক্তরুষ্ণের ) অংশ হইতে পারে না। ইহাও 
আীপাদজীব-গোস্বামীর সিদ্ধান্তের প্রতিধ্বনি । তাহাই দেখান হইতেছে । 

দেখা গিয়াছে_জীব (বা জীৰাত্ম৷) হইল শক্তিযুক্ত ব্ৰহ্মের (শ্রীকৃষ্ণের ) অংশ । আরও দেখ গিয়াছে 
জীব মায়াশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের অংশ নয়, স্বরূপশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের (বা ব্রহ্মের ) অংশও নয়। বাকী রহিল এক 
জীবশক্তি। তাহা হইলে জীব (বা জীবাত্মা) কি জীবশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের (বা ব্র্মের ) অংশ? পুর্ববোল্লিখিত 
শ্রীদ্ভাগবতের  “ন্বরুতপুরেধমীঘবহিরস্তরসংবরণমূ” ইত্যাদি (১০1৮৭২৪)-গ্লোকের ব্যাখ্যায় শ্রীজীবগোস্বামী 
তাঁহার পরমাত্মসন্দর্ভে (৩১) বলিয়াছেন _-“অংশরুতমংশমিত্যর্থঃ অখিলশক্তিধৃতঃ সর্ধশক্তিধরস্তেতি বিশেষণং 
জীবশক্তিবিশিষ্টন্যৈর তব জীবোহংশঃ ন তু শুদ্ধস্তেতি।” এই প্রমাণ হইতে জানা যায়, শ্রুতিগণ বলিতেছেন 
(উক্ত শ্লোকটী শ্রুতিগণের শ্রীরুষ্ত্তুতির অন্তর্ভূক্ত )_জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশই জীব; শুদ্ধরুষ্ণের অংশ নহে। এস্থলে 
শ্রীমদ্ভাগবতের প্রমাণ-বলে শ্রীজীরগোম্বামী সিদ্ধান্ত করিতেছেন যে, জীবশক্তি-বিশিষ্ট ক কৃষ্ণের (বা ত্রন্মের) 
অংশই জীব বা জীবাত্মা। 

কিন্তু জীব শুদ্ধ-কৃষ্ণের অংশ নয়_-একথার তাৎপৰ্য্য কি? শুদ্ধরুষ্ণ কাহাকে বলে? উল্লিখিত শ্রীমদ্‌- 
ভাগবতের শ্লোকের বৈষ্ণবতোষণী ;টীকায় শ্রীপাদ্সনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন-_“তদেবমন্তর্য্যামিত্বাংশেইপি ভগবতঃ 
শুনধত্ববর্ণনেন তৎপরাণাং শ্রুতীনাং বচনং শ্রত্বা” ইত্যাদি । ইহা হইতে জানা গেল-_অন্তধ্যামিত্বাংশেই ভগবানের 
(বা ত্রন্ষের ) শ্ুদ্ধত্ব । স্বরূপশক্তি-সমন্বিত ব্রহ্ম বা কৃষ্ণই অন্তর্ধ্যামী। সুতরাং স্বরূপশক্তি-সমন্বিত কষ্ণই শুদ্ধ-কৃষ্চ_ইহ! 
পাওয়া গেল। এবং ইহা হইতে ইহাও জানা গেল যে, জীব স্বরূপশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের অংশ নহে। সুতরাং জীবে 
স্বরপশক্তিও থাকিতে পারে না। জীবে যে স্বরূপশক্তি নাই, বিষুপুরাণও. তাহা বলিয়াছেন। “হলাদিনী সন্ধিনী 
সংবিত্বয্যেক। সর্বসংস্থিতৌ। হলাদতাপকরী মিশা ত্বয়ি নো গুণবজ্জিতে ॥ বি, পু, ১/১২।৬৯॥৮  প্রন্রীচৈতন্ত- 
চরিতামুতের ১1৪1৯ শ্লোকের টাকায় এ সম্বন্ধে বিশেষ আলোচনা দ্রষ্টব্য | 

প্রশ্ন হইতে পারে, স্বরূপশক্তিই ব্রন্মের বা ভগবানের স্বরূপে অবস্থিত থাকে; জীবশক্তি ভগবানের 
স্বরূপে অবস্থিত থাকে না। এই অবস্থায় ভগবান্‌ কিরূপে জীবশক্তির সহিত যুক্ত হইতে পারেন? পরমাত্মসন্দর্ভে 
ইহার সমাধান পাওয়া ষায়। শ্রীমদ্ভাগবতের “পরস্পরানপ্রবেশাৎ তত্বানাং পুরুষর্ষভ॥ পৌর্ববাপর্যযপ্রসংখ্যানং 
যথা বক্ুব্িক্ষিতমূ এই ১১/২২।৬-শ্লোকের প্রমাণে শ্রীজীবগোস্বামী বলিয়াছেন__“সর্কষামেব তত্বানাং পরম্পরা 
প্রবেশবিবক্ষয়ৈক্যং প্রতীয়ত ইত্যেবং শক্তিমৃতি পরমাত্মনি জীবাখ্যশক্্যনপ্রবেশবিবক্ষয়ৈৰ তয়োরৈক্যপক্ষে হেতু 
রিত্যভিপ্রৈতি। পরমাত্মসন্দর্তঃ। ৩৪) এই উক্তি হইতে জান! যায়_-শক্তিমান্‌ পরমাত্মাতে (ভগবানে ) 
জীবশক্তি অন্ুপ্রবিষ্ট হইয়াছে। এই অনুপ্রবেশবশতঃই ভগবান্‌ জীবশক্তিযুক্ত হইয়াছেন। 


জীব-তত্ ১২৯ 


এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-_-ভগবান্-পরমাত্মার স্বরূপেই তো স্বরূপশক্তি নিত্য বর্তমান । সেই ভগবানে 
যখন জীবশক্তি অনুপ্রবেশ করিল, তখন এই জীবশক্তিবিশিষ্ট ভগবানেও তো স্বরূপশক্ডি থাকিবে_ যেহেতু, 
স্বরূপশক্তি হইল ভগবানের স্বরূপে অবিচ্ছেন্করূপে বিরাজিত। তাহা হইলে জীবেই বা৷ স্বরূপশক্তি থাকিবে না 
কেন? মিশ্রীর সরবত সর্বদাই মিষ্ট; তাহাতে যদি লেবুর রস মিশ্রিত হয়, সরবতের মিষ্ট'ত্ব তো লোপ 
পাইয়। যায় না। 

ইহার উত্তরে এই মাত্র বলা যায়- ঈশ্বরের অচিস্ত্যশক্তিতে ইহ! অসম্ভব নয়। প্রাকৃত জগতেও এইরূপ দেখা 
যায়। কোনও বিচারপতি তাহার ব্যক্তিগত জীবনে কোমলচিত্ত এবং খুব দয়ালু হইতে পারেন; কিন্তু যখন 
তিনি বিচারাসনে বসেন, তখন আইনানুগত ন্যায়পরায়ণতা তাহাকে আশ্রয় করে; তখন তিনি প্রাণদণ্ডের 
আদেশও দিতে পারেন। তখন তাহার চিত্তের কোমলতা! এবং দয়ালুতা যেন নিদ্রিত থাকে, শ্তায়পরায়ণতাই 
তাহার চিত্বকে অধিকার করিয়া রাখে । এস্থলে বলা যায়_ ন্টায়পরায়ণতা। তাহাতে অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছে। তাহার 
অপাধারণ শক্তি থাকিলে স্থায়পরায়ণতার ভিতর দিয়া তাহার কোমলচিত্ততা এবং দয়ালুতা উকি-ঝুকিও 
মারিবে না। ভগবানের সম্বন্ধেও তদ্রপ। জীবশক্তি যখন তাহাতে অনুপ্রবেশ করে, তখন তাহার অনিন্ত্যশক্তির 
প্রভাবে তাহার স্বরূপশক্তি কিঞিন্মাত্রই বিকশিত হয় না, একমাত্র জীবশক্তিই তাহাতে প্রকাশ লাভ করিয়া 
থাকে। স্বরূপশক্তি ঈশ্বরে নিত্য অবস্থিত থাকিয়াও যে বিকাশপ্রাপ্ত হয় না, তাহার নির্বিশেষ ব্ৰহ্ম্বর্পই 
তাহার প্রমাণ। স্বরূপশক্তির বিকাশহীন ব্রন্ধে অনুপ্রবিষ্ট জীবশক্তি অনাদিকাল হইতেই নিত্য-বিরাজিত ; 
এই তত্বকেই গ্ৰীজ্ীবগোস্বামী জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণ বলিয়াছেন এবং এই জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশই জীব 
বা জীবাত্মা। 

সুতরাং জীব বা জীবাত্মা কেবল শক্তিমাত্রেরই অংশ নয়; জীবশক্তিবিশিষ্ট রুষ্ণেরই অংশ । 

বিভিন্নাংশ । ভগবানের অংশ ছুই রকমের-স্বাংশ এবং বিভিন্নাংশ। তত্র দ্বিবিধা অংশাঃ স্বাংশা 
বিভিন্নাংশাশ্চ। বিভিন্নাংশাস্তটস্থশত্্যাত্মকা জীবা ইতি বক্ষ্যতে। স্বাংশাস্ত গুণলীলাদ্যবতারভেদেন বিবিধা: | 
পরমা ্সন্র্$। ৪৫1? লীলীবতার-গুণাবতারাদি বিভিন্ন ভগবৎ-স্ব্প হইল ভগবানের স্বাংশ ; আর জীব হইল 
বিভিন্নাংশ ৷. “অদবয়-জ্ঞানততরুষ স্য়ংভগবান্‌; হ্বরূপ-শক্তিরূপে তীর হয় অবস্থান॥ স্বাংশ বিভিন্নাংশরূগে হইয়া 
বিস্তার। অনন্ত বৈকুণব্রহ্মাণ্ডে করেন বিহার : স্বাংশ-বিস্তার-_চতুর্ব,াহ অবতারগণ। বিভিন্নাংশ জীব তাঁর 
শক্তিতে গণন ॥ ২/২২1৫-৭ ॥ 

বি ্রমদ্ভাগবতের"ন্বরুতগুরেঘমীঘবহিবস্তরসংবরপম্” ইত্যাদি ১০৮৭।২০-শ্লোকের বৈষ্ণবতোষণী টাকায় 
প্রপাদ সনাতন-গোস্বামী লিখিয়াছেন__“মগুলস্থানীয়স্ত ভগবত বল্শক্তিব্যক্তিময়াবিভণববিশেষত্বাং_ স্বাংশত্বং 
্রমতস্তদেবাদীনাং রশশিস্থানীযন্বাৎ রিভিন্নাংশত্বং জীবানামিতি তববাদিনঃ। অত্র তছুদাহতং মহাবারাহ-ব্চনধা। 
স্বাংশশ্চাথ বিভিন্নাংশ ইতি দ্বেধাংশ ইযাতে। অংশিনো যত, সামর্থাং যতস্বরপং যথাস্থিতি: ॥ তদেব নাগুমাত্রোপি 
ভেদ: স্বাংশাংশিনোঃ কচিৎ । বিভিন্নাংশোহন্লশক্তিঃ স্তাৎ কিঞ্চিৎ সামর্থ্য মাত্যুক ॥৮ তাৎপৰ্ধ্য_“একদেশস্থিতস্তাগ্নে- 
র্জ্যোৎস্স| বিস্তারিণী যথা । পরস্ত ব্রহ্মণঃ শক্তি স্তথেদিমখিলং জগৎ ॥ ১/২২1৫৩ |৮--এই বিষ্ণুপুরাণ-শ্লোক অশ্থসারে 

ভগবান ্রীরণকে সর্য্যমণ্ডলতুল্য এবং পরিদৃষ্টমান্‌ জগৎকে-_হুতরা জীবকেও- তীহার রশিতুব্য মনে কর! 

যায়। রশ্মি থাকে স্বর্য্যমণ্ডলের বাহিরে_যদিও তাহা সূর্য্যেই অংশ। সর্য্যমগুলের মধ্যে রশ্মি থাকে না! 
তদ্রপ জীব ঈশ্বরের অংশ হইলেও ঈশ্বরের স্বরূপের মধ্যে থাকেনা, বাহিরে থাকে । পূর্বে এক প্রবন্ধে বলা 
হইয়াছে, অনস্ত-ভগবৎ-স্বরূপগণের পৃথক্‌ পৃথক, বিগ্রহ নাই; তাহারা স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকফেরই বিগ্রহের অন্তভূত্তি। 
শক্তিতেও তাহারা পরীক্ষণ অপেক্ষা ন্যন তাই শীকবষ্ণ হইলেন অংশী, আর অনস্ত-ভগব+-রণের প্রত্যেকেই 
হইলেন 'প্রীরুষ্ের অংশ । তাহার! হইলেন স্থযামগুলস্থানীয় ্ীরুষ্ণেরই অল্পশক্তিব্যক্তিময় আবির্ভাববিশেষ এবং 
তাহার! মণ্ডলের অর্থাৎ শ্রীরুফণেরই স্বরূপের অন্তর্ভূক্ত । তীহাদের মধ্যে এবং শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে ্বরূপতঃ কোনও 


১৭ 


১৩০ প্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


পার্থক্য নাই। তাহারা শ্রীরুফেরই স্বরূপের অন্তর্ভুক্ত বলিয়া তাহারা স্বরূপ-শক্তিবিশিষ্ট ক ফেরই অংশ ; এজন্য 
এসমস্ত ভগবহ-স্বরূপ সমূহকে বলা হয় শ্রীকুষ্চের স্বাংশ । ইহাদের মধ্যে স্বূপ-শক্তি আছে। আর, রশ্িস্থানীয় 
জীব হইল প্রীরুষ্ণের বিভিন্নাংশ। বিভিন্নাংশ জীব অল্পশক্তি, সামান্য-সামধ্যযুক্ত । স্বন্ধপশক্তিবি শিষ্ট কৃষ্ণের অংশকে 
বলে স্বাংশ _চতুবুর্ণহ, পরব্যোমস্থ অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপ, পুরুষত্রয়, লীলাবতার, গুণাবতারাদি। আর জীবশক্তি- 
বিশিষ্ট কষ্ণের অংশকে বলে বিভিন্নাংখ, বিভিন্নাংশে স্বরপশক্তি নাই। শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ পরিকর- 
গণও স্বরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া তাহার! স্বাংশের অন্তভু্ত। 

সুযযরশ্মি যেমন সর্বদাই নুষ্যের বাহিরেই থাকে, তদ্রপ জীবও সর্বদা কৃষ্ণস্বরূপের বাহিরেই থাকে । সূর্য্যরশ্মি 
যেমন কখনও কুরধ্যমগ্ুলের অন্তর্ভু্ত হইয়| যায় না, জীবও তদ্রপ কখনও কৃষ্ণস্বরূপের অন্তভূর্তি হইয়া যায় না 
মুক্তাবস্থাতেও না। এজন্যই বোধ হয় জীবকে বিভিন্নাংশ__বিশেষরূপে ভিন্ন অংশ বলা হইয়াছে। 

জীবের পরিমাণ বা আয়তন। জীব বা জীবাত্মা পরিমাণে কি বিভু € সর্বব্যাপক ), না মধ্যমাকার, 
লাকি অতি্ষুপ্র বা অণুপরিমাণ ? 

জীবাত্মা যদি বিভু বা সৰ্ব্বব্যাপক হয়, তাহা হইলে তাহার একস্থান হইতে অন্তস্থানে যাতায়াত সম্ভব হয় না 
কোনও আধারে আবদ্ধ হওয়া বা সেই আধার হইতে বাহির হইয়া যাওয়াও সম্ভব হয় না। কিন্ত কৌধিতকী 
শ্রুতি বলেন - জীবাত্মা ( জগতিস্থ স্থাবর-জঙ্গমাদি প্রাণীর ) দেহ হইতে বাহির হইয়া গমন করে। “স যদ অস্মাৎ 
শরীরাৎ উৎক্রামতি সহ এব এতৈঃ সর্ব্ৈঃ উৎক্রামতি ।__জীবাত্মা যখন শরীর হইতে বাহির হইয়া যায়, তখন বুদ্ধি, 
ইন্রিয় প্রভৃতি সকলের সহিতই বাহির হইয়! বায়।৩1৩॥” জীবাত্মা যে একস্থান হইতে অন্যস্থানে গমন করে, 
তাহাও কৌধিতকী শ্রুতি হইতে জান৷ যায়। “যে বৈ কে চ অস্মাৎ লোকাৎ প্রয়স্তি চন্দ্রমসমেব তে সৰ্ব্ব 
গচ্ছন্তি। _যাহারা এই পৃথিবী হইতে গমন করে, তাহার! সকলে, চন্দ্রলোকেই গমন করে। ১২।” আগমন করার 
কথাও বৃহদারণ্যক-শ্রুতি হইতে জানা যায়। “তম্মাল্লেকাৎ পুনরেতি অস্মৈ লোকায় কর্ম্মণে। ৪181৬ ॥_ বর্ম 
করিবার নিমিত্ত সেইলৌক (পরলোক ) হইতে আবার এই পৃথিবীতে আসে।” এসকল কথাই “উৎক্রান্তিগত্যা- 
গতীনাম্‌।”-এই ২1৩।১৯-বেদান্তস্ত্রে বলা হইয়াছে। এই স্থত্রের ভাত্তারস্তে শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন 
“ইদ্ানীস্ত কিম্পরিমাণো জীব ইতি চিন্ত্যতে | কিমণুপরিমাণ উত মধ্যমপরিমাণ অহোঙ্বিম্মহৎ্পরিমাণ ইতি।__ 
জীবের ( জীবাত্মার ) পরিমাণ কি অণু ? না কি মধ্যম? না কি মহত্ব-বিভু? তাহারই বিচার করা হইতেছে ।” 
তারপরে তিনি বলিয়াছেন-_“উৎক্রান্তিগত্যাগতিশ্রবণানি জীবস্ত পরিচ্ছেদং প্রাপয়ন্তি। জীবের উৎক্রমণ, 
গমন এবং আগমনের কথা শুনা যায় বলিয়| জীব ( বিভু হইতে পারে না, ) পরিচ্ছিন্নই হইবে ।” শ্রীপাদ বলদেব- 
বিদ্যাভূষণও তাহার গোবিন্দভাষ্যে উক্তরূপ সিদ্ধান্তই করিয়াছেন। যাহ! হউক, জীবাত্ম৷ যে বিভু নহে, তাহাই 
আতি-বেদান্ত হইতে জান গেল। জীবাত্মা অপরিচ্ছিন্ন নহে, পরিচ্ছিন্ন। 

যাহ! পরিচ্ছিন্, তাহ! মধামাকারও হইতে পারে, অণুপরিমাণও হইতে পারে । তবে কি জীব মধ্যমাকার ? 
মধ্যমাকার বলিতে দেহের যেই আকার, জীবাত্মার৪ সেই আকার বুঝায়। জৈনদের মতে জীবাত্ম! মধামীকার। 
বেদান্তের “এবং চ আত্ম! অকাত্ন্যাম্‌।”--এই ২।২৩৪-স্থত্রে এই জৈনমতের খণ্ডন কর! হইয়াছে । এই স্থত্রের 
মর্ধ শ্রীপাদ শঙ্করেব ভাষ্যাস্থসারে এইরূপ। একই জীবাত্মা কর্মফল অনুসারে কখনও মনুষ্যদেহ, কখনও কীটদেহ, 
কখনও বা হস্তিদেহকে আশ্রয় করে। যে জীব কাটের ক্ষুদ্র দেহমাত্র ব্যাপিয়া থাকে, তাহাই আবার হস্তীর 
বৃহৎ দেহকে কিরূপে ব্যাপিয়া থাকিতে পারে? ভিন্ন দেহের কথ ছাড়িয়া দিলেও একদেহেরও বিভিন্ন পরিমাণ 
ৃ্ট হয়। শৈশব, কৌমার, কৈশোর, যৌবন, ার্দক্য-_জীবনের এসমন্ত বিভিন্ন অবস্থায় দেহের পরিমাণও বিভিন্ন 
হইয়া থাকে । আত্ম! যদি মধ্যমাকার বা দেহপরিমিত আকারবিশিষ্টই হয়, তাহ হইলে একই জীবাত্মার পরিমাণ 
কিরূপে বিভিন্ন বয়সে বিভিন্ন হইবে? যদি বল-_দেহের পরিমাণের হ্রাসবৃদ্ধির সঙ্গে জীবাত্মার পরিমাণও হ্রাস- 


বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। ইহারই উত্তর পাওয়া যায়, বেদাস্থের পরবর্তী স্থত্রে_“ন চ পর্ধ্যায়াদ্‌ অপি অবিরোধঃ 


জীব-তত্ ১৩১ 


বিকারাদিভ্যঃ ॥ ২২৩৫ ॥-সুত্রে 1” এই স্থত্রের তাৎপর্য এই । যদি বলা যায়, জীবাম্মা পর্ণায়ক্রমে ক্ষুদ্র ও বৃহৎ 
হয়, তাহা হইলেও পূর্বোক্ত বিরোধের নিরসন হয় না। “বিকারাদিভাঃ” কারণ, তাহা হইলে স্বীকার করিতে 
হয় যে, জীবাত্মা বিকারী__স্ৃতরাং অনিত্য। স্থুতরাং দেহের হাস-বৃদ্ধির সঙ্গে আত্মারও হ্বাস-বৃদ্ধি হয়, এই মত 
শ্রদ্ধেয় নহে। আরও যুক্তি আছে। তাহা পরবর্তী বেদান্তন্ত্রে__“অন্ত্যাবস্থিতেঃ চ উভয়নিত্যত্বাৎ অবিশেষঃ |২1২1- 
৩৬ ॥»-স্থত্রে দেখান হইয়াছে । উভগনিত্যত্বাৎ__আত্মা এবং তাহার পরিমাণ এতদুভয়ই নিত্য বলিয়া, 
অস্তা বস্থিতেঃ__ঘোক্ষাবস্থায় অবস্থিত জীবাত্মীর, অবিশেষঃ__বিশেষত্ব (পরিমাণ-বিষয়ে বিশেষত্ব) কিছুই নাই। 
আত্মা যেমন নিত্য, তাহার পরিমাণও নিত্য--সকল সময়েই একই আকার বিশিষ্ট অর্থাৎ কখনও বড় বা কখনও 
ছোট হইতে পারে না। মোক্ষপ্রাপ্তির পরে যে আকার থাকিবে, মোক্ষপ্রাপ্তির পুর্বে দেহে অবস্থানকালেও সেই 
পরিমাণই থাকিবে। স্ৃতরাং জীবাত্মা মধামাকার হইতে পারে না; যেহেতু, মধামাকার হইলেই দেহ-অনুসারে 
জীবাত্মাকে কখনও বড় কখনও ছোট হইতে হয়। 

এইরূপে দেখা গেল, জীব বিভুও নয় । মধ্যমাকীরও নয়। তবে কি জীবাত্মা অণুপরিমাণ? 

প্রীমন্‌ মহাপ্রভু বলিয়াছেন_ঈশ্বরের তত্ব_যেন জলিত জলন। জীবের স্বরূপ যৈছে স্ফুলিঙ্গের 
কণ ॥ ১/৭1১১১।৮ ঈশ্বর বহুবিস্তীর্ণ জলন্ত অগ্রিরা শির তুল্য, আর জীব ক্র একটা স্ফৃলিদ্দের তুল্য ক্ষুদ্র । 

প্ীমদ্ভাগবতেও শ্রীরুষ্ণ বলিয়াছেন-“সুন্মাণামগ্যহং জীবঃ॥ ১১।১৬।১১॥-্ক্বস্্সমূহের মধ্যে আমি জীব ৷” 
জীবাত্মা এত ক্ষুদ্র যে, তদপেক্ষা অধিকতর ক্ষুদ্র বস্তুর আর কল্পনা করা যায় না। “ুম্্তাপরা কাষ্ঠাপ্রাণ্চো জীবঃ। 
পরমাত্মসন্দর্তঃ | ৩: ॥” 

শ্রুতিও বলেন, জীবাত্ম। অগুপরিমিত। "এষ: অণুঃ আত্ম! । মুণ্ডক | ৩!১॥৯ ৷” কাঠকোপনিষৎ বলেন_ 
আত্ম। “অগুপ্রমাণাৎ ॥ ১২৮ ।-আত্মা অগুগ্রমাণ।”_ শ্বেতাশ্বতর-উপনিষৎ বলেন-_-“বালা গ্রশতভাগন্ত শতধা কল্পিতন্ত 
চ। ভাগো জীবঃ স বিজ্ঞেয়ঃ, ॥ ৫1৯॥-__কেশের অগ্রভাগকে যদি শতভাগ করা যায় এবং তাহারও প্রত্যেক ভাগকে 
যদি আবার একশত ভাগ করা যায়, তাহার সমান হইবে জীব” অর্থাৎ কেশাগ্রের দশহাজার ভাগের এক 
ভাগের তুল্য ক্ষুদ্র হইল জীব । 

ব্যাসদেবের বেদান্তসত্ও জীবাত্মার অগুন্ধের কথাই বলেন। ক্রমশ: তাহ] দেখান হইতেছে। 

“উদক্রান্তিগত্যাগতীনাম্‌ ॥ ২৩১৯ ।৮-এই সুত্রে বলা হইয়াছে_জীবের যখন উৎক্রান্তি আছে, গতাগতি 
আছে, তখন জীব বিভূ হইতে পারে না। জীব যে মধ্যমাকারও হইতে পারে না, তাহাও পূর্বেই দেখান হইয়াছে। 
কাজেই জীবের পরিমাণ হইবে অধু | 

গসবাত্মনা চ উত্তরয়োঃ ॥ ২৩/২০ ॥-এই সুত্রে বল! হইয়াছে- পুর্ব স্ত্রের “গতি ও অগতি”_-এই শেষ শব 
দুইটার (উত্তরয়োঃ ) গৌণ অর্থ ধরিলে কোনও স্বার্থকতা৷ থাকে না। “ন্বাত্মনা”__জীবাত্মা। নিজে সত্য সত্যই 
গমনাগমন করেন, ইহাই “যে বৈ কে চ অস্মাৎ লোকাৎ প্রয়ন্তি চন্দ্রমসম্‌ এব তে সৰ্বে গচ্ছন্তি ॥ কৌধিতকী ॥ ১৷২॥ 
তন্মাৎ লোকাৎ পুনঃ এতি অস্মৈ লোকায় কৰ্ম্মণে॥ বৃ, আ, 9181৬ ॥”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের তাংৎগর্্য। ইহাতেই 
ূর্বন্থুত্রোক্ত “গতি ও অগতি”-শবদয়ের সার্থকত| জীবাত্মা যখন গতাগতি করে এবং ইহা যখন মধ/মীকারও 
নহে, তখন ইহাই একমাত্র সিদ্ধান্ত যে__জীবা তম! অণু। 

ইহার পরে স্থত্রকার নিজেই এক পূর্বপক্ষ উত্থাপন করিয়া থণ্ডন করিয়াছেন পুর্ববপক্ষটী হইতেছে এই আত্ম! 
অণু নহে. বৃহৎ) যেহেতু, আত্মা যে বৃহত-_বিতু, এরূপ শ্রুতিবাক্য দৃষ্ট হয়। এই পুর্বপক্ষথগুনের জন্য ব্যাসদেব 
নিম্নলিখিত স্বত্ব করিয়াছেন । 

“ন অণুঃ অতচ্ছ_তেঃ ইতি চেৎ ন ইতরাধিকারাৎ ॥ ২৩/২১।৮_-ন অণু (আত্মা অগুপরিমাণ হইতে পারেন 
যেহেতু) অতৎ্রতে: ( অনুত্ব-ক্রতেঃ__ আত্মা অনণু, বৃহৎ, বিভু, এরপ শ্রুতি বাক্য আছে ) ইতি চেৎ ( এরূপ 
যদি কেহ বলেন। ইহাই পূর্কাপক্ষের উক্তি। এই উক্তির উত্তরে স্থত্রকার বলিতেছেন) ন (না আত্মা বিভু 


১৩২ শরীশ্রীচৈতন্তচরিতামতের ভূমিকা 


নহে। ' যেহেতু ) ইতরাধিকারাৎ (শ্রতিতে যে আত্মাকে বৃহৎ বা বিভু বল! হইয়াছে, সেই আত্মা জীবাত্মা নহে; 
অন্ত আত্মা; পরমাত্মা বা ব্রহ্ম )। এই ুত্রার্থ হইতে জান! গেল- ত্রক্মই বিভু, জীবাত্মা কিন্তু অণু । 

“ব্বশেবোন্মানাভ্যাং চ॥ ২৩।২২ ॥৮__এই সুত্রে বলা হইয়াছে__জীব যে অণু, তাহা “স্বশব্দ” এবং “উন্মান” 
দ্বারাই বুঝা যায়। “্ব-শব্দ”_ শ্রুতির উক্তি । শ্রুতি বলেন, জীবাত্ম অণু । “এষঃ অণুঃ আত্মা ॥ মুণ্ডক ॥ ৩1১।৯ | 
“উন্মান”_বেদোক্ত পরিমাণ। ..“বালাগ্রশতভাগস্ত শতধা কল্পিতস্ত চ। ভাগো জীবঃ স বিজ্ঞেয়ঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 
৫1৯ 1৮__এই শ্রুতিবাক্যে জীবাত্মার একটা পরিণাম দেওয়া হইয়াছে; ইহ! হইতেও জান! যায়, জীবাত্ম। অতি 
সুহ্ম_অণু। 

ইহার পরে স্থত্রকার আরও একটি পুর্ব্পপক্ষ উত্থাপন করিয়া তাহার খণ্ডন করিয়াছেন, নিম্ন স্থত্রে। 

“অবিরোধঃ চন্দনবৎ ॥ ২৷৩৷২৩ ॥_-এই সুত্রে বলা হইল-_ষদি কোনও পুর্বপক্ষ আপত্তি উত্থাপন করেন যে, 
জীবাত্ম| যদি অণুর ন্যায় অতি সুক্ষ হয়, তাহা হইলে সমগ্র দেহে কিরূপে শীত-গ্রীষ্ম-যস্ত্রণাদির অন্তুভূতি জন্মিতে পারে? 
তদুত্তরে বল! হইল--“অবিরোধঃ”_ইহাতে কোনও বিরোধ নাই। আত্মা অণুপরিমাণ হইলেও সমগ্রদেহে 
অন্তুভূতি জন্মিতে পারে। কিরপে? "চন্দনব”_-একবিন্দু চন্দন দেহের এক স্থানে সংলগ্ন হইলে সমগ্র দেহেই 
যেমন তৃপ্তির অন্ত ভব হয়, তদ্রপ আয্ম। অণুপরিমিত হইলেও সমগ্রদেহে অনুভূতি সঞ্চারিত হইতে পারে। 

এই উক্তির পরেও পূর্বপক্ষ আর এক আপত্তি তুলিতেছেন। ব্যাসদেব তাহাও খণ্ডন করিয়াছেন 
পরবর্ভী-স্ত্রে । 

"অবস্থিতিবৈশেষ্যাৎ ইতি চেৎ ন অভ্যুপগমাৎ হৃদি হি ॥ ২৩২৪ ॥”_ যদি কেহ আপত্তি করেন যে, 
“অবস্থিতিবৈশেষ্যাঁৎ”--চন্দনবিন্দু দেহের একস্থানে অবস্থিত থাকে, তাতে তাহার স্রি্ধতাজনিত তৃপ্তির অন্গভৰ 
সর্বদেহে ব্যাপ্ত হইতে পারে; কিন্ত আত্মা তো সেরূপ দেহের এক স্থানে থাকে না। “ইতি চেত্ব_এইরূপ যদি 
কেহ বলেন, তাহা হইলে বলা যায়, “ন”__না, এইরূপ আপত্তির কোনও স্থান নাই। কেন? “অত্যুপগমাৎ 
হৃদি হি”__আত্মাও (দেহের একস্থানে ) হৃদয়ে বাস করে, ইহা! শ্রুতিতে স্বীকৃত হইয়াছে । “হৃদি হি এয আত্মা” 
প্রশ্নোপনিষং ॥ ৩1 “স বা এষ আত্মা হদি। ছান্দোগ্য। ৮৩৩ ॥৮ 

পুনরায় আপত্তি হইতে পারে যে, চন্দনের সুক্্ম অংশগুলি সমগ্রদেহে ব্যাপ্ত হইয়! তৃপ্তি জন্মাইতে পারে ; কিন্ত 
আত্মার তো কোনও সুক্ম অংশ নাই যে তাহা সকল দেহে ব্যাপ্ত হইয়া অনুভূতি বিস্তার করিবে। স্থতরাং আত্ম! 
সুক্ষ্ম হইলে অর্বদেহে কিরূপে অন্থুভূতি জন্মিতে পারে? ইহার উত্তরে স্বত্রকার বলিতেছেন, 

“গ্ুণাৎ আলোকবৎ ॥ ২৩২৫ ॥_-“গুণাৎ__আত্মার গুণ চৈতন্য সকলদেহে ব্যাপ্ত হইয়! সুখ-দুঃখের অনুভূতি 
জন্নায়। “আলোকবৎ”_- আলোকের স্তায়। প্রদীপ একস্থানে থাকিয়াও যেমন আলোক বিস্তার করিয়! সমগ্র 
ঘরখানিকে আলোকিত করে, তদ্রপ । 

এই উত্তরেও পুর্বপক্ষ আপত্তি করিতে পারেন যে গুণীকে আশ্রয় না করিয়া গুণ থাকিতে পারে না। দুধের 
গুণ শ্বেতবর্ণ দুধকে আশ্রয় করিয়াই থাকে; যেখানে দুগ্ধ নাই, সেখানে শ্বেতবর্ণ দেখা যায় না। আত্মার গুণ 
চৈতন্য । যেখানে আত্মা আছে, সেখানেই চৈতন্য থাকিতে পারে; যেখানে আত্মা নাই, সেখানে তো চৈতন্য থাকিতে 
পারে না। হৃতরাং আত্মা যদি সমগ্রদেহকে ব্যাপিয়া না থাকে, আত্মা যদি অণুপরিমিত হয়, তাহা! হইলে সমগ্রদেহে 
সুখ-দুঃখের অনুভূতি কিরূপে জন্মিতে পারে ? এই আপত্তির উত্তরে স্থত্রকার বলিতেছেন; 

“ব্যতিরেকো গন্ধবং ॥ ২৩২৬৮ পব্যতিরেক:_ ব্যতিক্রম আছে; যেখানে গুণী থাকে না) সেখানেও 
স্বলবিশেষে গুণ থাকিতে পারে । “পন্ধবৎ”-__ যেমন গন্ধ। যেস্থানে ফুল নাই, সেস্থানেও ফুলের গন্ধ পাওয়া যায়। 
স্থতরাং দেহের যেস্থানে আত্মা নাই, সেস্থানেও আত্মার গুণ চৈতন্য থাকিতে পারে। 

অন্য এক স্বত্রেও ব্যাসদেব উল্লিখিত উক্তির সমর্থন করিতেছেন। 


জীব-তত্ব ১৩৩ 


“তথাচ দশয্নতি ॥ ২৷৩৷২৭ ৷” অণুপরিমিত আত্মা হৃদয়ে অবস্থান করিয়াও যে সমগ্রদেহে চৈতন্য বিস্তার 
করিতে পারে, শ্রুতিতে ও তাহা! প্রদর্শিত হইয়াছে। ছান্দোগ্য শ্রুতি বলেন_-“আলোমভ্য আনখাগ্রেভ্যঃ ॥ ৮৮১ ॥ 
_লোম এবং নখাগ্রপর্য্যন্ত 1” yt 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে, আত্মা এবং তাহার গুণ চৈতন্য বা জ্ঞান যদি পৃথক্‌ হয়, তাহা হইলে আত্মা 
একস্থানে থাকিলেও তাহার গুণ জ্ঞান সমগ্রদেহে ব্যাধ হইতে পারে। জ্ঞান ও আত্মা যে পৃথক, তাহার কোনও 
প্রমাণ আছে কিনা । তুত্তরে স্থত্রকার' বলিতেছেন, 

“পৃথক্‌ উপদেশাৎ ॥ ২৷৩৷২৮ |৮-হ্যা, আত্ম! এবং জ্ঞান যে পৃথক, শ্রৃতিতে তাহার উপদেশ বা উল্লেখ আছে। 
কোৌধিতকী শ্রুতি বলেন-“প্রজ্ঞয়| শরীরং সমারুহ ॥ ৩৬।-_জীবাত্মা প্রজ্ঞা বা জ্ঞানের দ্বারা শরীরে সম্যক্রূপে আরোহণ 
করে।”  এস্থলে আত্মা হইল আরোহণের কর্তা এবং জ্ঞান হইল করণ) সুতরাং তাহার! দুই পৃথক্‌ বস্তু । f 

ভপাদ শঙ্করাচার্য্যের ভাষোর আমগগত্যেই উল্লিখিত বেদান্ত-সুত্রগ্ুলির তাৎপর্য্য-প্রকাশ কর! হইল। জীবাত্মা 
হয় বিভু, না হয় মধ্যমাক্কতি, আর না হয় অণুপরিমিত হইবে। ইতঃপুর্কে বেদান্তন্থুত্রের প্রমাণ উল্লেখপুরববক 
দেখান হইয়াছে--আত্ম| মধ্যমাকার হইতে পারে না। “উৎক্রান্তিগত্যাগতীনাম্‌ ॥ ২৷৩৷১৯॥” ইত্যাদি বেদাস্ত 
সূত্রের উল্লেখপূর্কাক ইহাও দেখান হইয়াছে যে, শ্রুতিতে .জীবাত্মার উৎক্রমণ ও যাতায়াতের কথা দেখা যায় বলিয়া 
আত্মা যে বিভু-সর্বব্যাপক-_হইতে পারেনা, তাহাই প্রমাণিত হইতেছে। ইহা হইতেই স্থত্রকার সিদ্ধান্ত 
করিলেন-_আত্মা যখন বিভুও নয়. মধ্যমাকারও নয়, তখন নিশ্চয়ই অণুপরিমিত হইবে। তারপর, আত্মার 
অণুগরিমিতত্বের বিপক্ষে যতরকম আপত্তি থাকিতে পারে, ২/৩।২০ হইতে ২৷৩৷২৮ পর্যন্ত ুত্রসমূহে স্বত্রকার নিজেই 
তহসমন্ত খণ্ডন করিয়াছেন। এই সুত্রগুলিতে যত আপত্তি উত্থাপিত হইয়াছে, তাহার প্রত্যেকটাই জীবাস্মার বিভূত্বের 
অনুকুল। সুত্রকাঁর ব্যাসদেব একে একে সমস্ত আপত্তি খণ্ডন করিয়া জীবাত্মার অণুত্ব প্রতিষ্ঠিত করিলেন। 

শঙ্করমতের বিচার ও খণ্ডন। শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্যও উল্লিখিত স্থত্রসমূহের ভাষ্য বিভূত্ব খণ্ডন পূর্বক অণুত্ব 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। 

কিন্তু আশ্চর্যের বিষয়, অব্যবহিত পরবর্তী স্থত্রের ভাষ্যেই শঙ্করাচার্্য অন্যরূপ মত প্রকাশ করিয়াছেন। 
সুত্রচী এই £__ 

“তদপ্তণসারত্বাৎ তু তদ্ব্যপদেশঃ প্রাজ্ঞবৎ |২1৩1২৯।” শ্রীপাদ রামানগজের মতে এই স্ুত্রটী জীবা আবার পরিমাণ- 
বিষয়ক নয়। গোবিন্দভাষ্যেও এই স্ত্রটা জীব-পরিমাণ-ব্ষিয়ক বলিয়া উল্লিখিত হয় নাই। রামান্থজের ভাষ্য 
দেখিলে মনে হয়, পুর্বস্ত্রের সহিত এই স্তরের সন্বন্ক__-এইভাবে | পুরবস্থতরে বলা হইয়াছে, জীবাত্ম৷ ও তাহার 
গুণ জ্ঞান_ছুই পৃথক্‌ বস্তু৷ এই কৃত্রে বল! হইল, তাহারা পৃথক্‌ হইলেও স্থল-বিশেষে জীবকেও জ্ঞান বা! বিজ্ঞান- 
শব্দে অভিহিত করা হয়-_জীবের শ্রেষ্ঠ গুণ জ্ঞান বলিয়া, গুণী ও গুণের অভেদ মনন করিয়া। “তদ্গুণমারত্বাৎ 
_ এই স্থলে তদ্‌-শব্দের অর্থ জীব। তাহার গুণের মার হইতেছে জ্ঞান। এই জ্ঞান জীবের গুণসার বা শ্রেষ্ঠগুণ 
বলিয়। ( জীবও তাহার গুণ পৃথক, বলিয়া শ্রুতিতে উল্লেখ থাকিলেও ) তুল কিন্ত “তদ্বযপদেশ:”__জীবকে 
জ্ঞান বা বিজ্ঞান রূপেও অভিহিত করা হয়। যেমন “বিজানং যজ্ঞং তন্ছতে _ জীব যজ্ঞ করে।” অনুর 
উদদাহরণও আছে। গপ্রাজ্বৎ- প্রাজ্ঞের (বাপরমাত্মার) স্যায়। গরমাত্মার শরে্গুণ হইতেছে আনন্দ; তাই 
যেমন পরমাত্মাকে সময় সময় আনন্দ বলা হয় ( আনন্দ ব্র্ ইতি ব্যজানাৎ। তৈতি। ৩৬৪), তদ্রপ জীবাত্মার 
শগুণ জ্ঞান হওয়াতে জীবাত্মাকেও স্থলবিশেষে জ্ঞান বা বিজ্ঞান বলা হয়। ইহাই উক্ত স্থত্রের রামাজ- 
ভাষ্যের তাৎপর্য্য। 

কিন্ত এই সূত্রের ভাষ্যে প্রীপাদ শঙ্করাচার্য্য বলেন, পূর্ধ্বোল্লিখিত স্ত্রসমূহে জীবাত্মার অথুত্বস্থাপনার্থ যাহা 
বল! হইয়াছে, তৎসমস্ত হইল পুর্বরপক্ষের উক্তি । বস্তুতঃ আত্মা অণু নহে, বিভূ। “তু-শব্দঃ পক্ষং ব্যবৰ্তয়তি 
নৈতনদন্ত্যণুরাত্মেতি, উৎপত্ত্যশ্রবণাৎ ৷ 


১৩৪ শ্ীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 
এম্থলে প্রীপাদশস্করের যুক্তিগুলির উল্লেখপুর্বাক ততসন্নধীয় মন্তব্যগুলি ব্যক্ত হইতেছে। তাঁহার ঘুক্তিগুলি 


এই £ 
(১) নৈত্নন্তাপুরা্মেতি, উৎপত্তাশ্রবণাৎ উৎপত্তির কথা শুনা যায় না বলিয়া আত্মা ( জীবাত্মা ) অণু হইতে 


পারে না। 

মন্তব্য ।-_জীবাত্ম। অনাদি, নিত্য ; স্থতরাং তাহার উৎপত্তি বা জন্ম থাকিতে পারে না। শ্রীপাদ শঙ্কর বোধ হয় 
মনে করিতেছেন, উৎপত্তিই অণুত্বের একটা বিশেষ প্রমাণ। কিন্ত ইহা সঙ্গত নয়। অনন্তকোটি বিশ্বত্ৰহ্মাণ্ডের 
উৎপত্তি আছে; মায়াবদ্ধ জীবদেহের উৎপত্তি আছে; তাহারা কিন্তু অগুপরিমিত নহে । আর উৎপ ত্তন৷ 
থাকাই__অর্থাৎ নিত্যতবই_-যদদি অগুত্ববিরোধী এবং বিভুত্বপ্রতিপাদক হয়, তাহ! হইলে মায়াও বিভু হয়? যেহেতু 

 বহিরঙগা মায়। নিত্যবস্ত) কিন্তু প্রাকৃত ত্রন্মাণ্ডের বাহিরে মায়ার অবস্থান নাই বলিয়| মায়াকে ত্রচ্ষের গ্যায় বিভু 
বল! যায় না। স্থতরাং শ্রীপাদশঙ্করের এই যুক্তি বিচারসহ নহে । 

(২) পরশ্ঠৈব তু ত্ৰহ্মণঃ প্রবেশ শ্রবণাৎ তাদাত্ম্যোপদেশাচ্চ গরমেব ব্রহ্ম জীব ইত্যুক্তম্‌। পরমেব চোদত্র 
জীবস্তহি যাবৎ পরং ব্রঙ্গ তাবানেব জীবে! ভবিতুমর্থতি। পরস্ত চ ত্রহ্মণে| বিভুত্বম, আয়াতং তন্মাদ্‌ বিভুজাঁবঃ ৷ 
পরত্রন্মেই প্রবেশ ও তাদাত্মের কথা শান্বে দেখা যায়, বলিয়| পরত্রন্মই জীব। আ্ততরাং ব্রহ্মের যে আকার, 
জীবেরও সেই আকারই হইবে । শ্রুতি বলেন, ব্রহ্ম বিভু ; স্থতরাং জীবও বিভু। 

মন্তব্য।_-কেবল যে পরত্রহ্মেরই প্রবেশ ও তাদাত্মোর কথা শুন! যায়, তাহা নহে। জীবেরও প্রবেশ 
ও তাদাত্মোর কথা শুন! যায়। প্রাকৃত দেহে প্রবেশ এবং মৃত্যুকালে সেই দেহ হইতে জীবের বহির্গমন প্রসিদ্ধ । 
গ্রারুত স্থূল শরীরের সহিত জীবের তাদাত্মোর কথাও শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়। ম বায়ং পুরুষে জায়মানঃ শরীরমভি- 
সম্পগ্যমানঃ পাপ্]মভিঃ সংস্থজাতে স উৎক্রামন্‌ খ্রিয়মাণঃ পাপযানো বিজহাতি ॥ বৃহ, আ ৪1৩1৮৮_-মতরাং 
শঙ্করাচার্যের এই যুক্তিও বিচারবহ নহে। 

(৩) জীবাত্মা যে বিভু, তাহা প্রমাণ করিবার নিমিত্ত শঙ্করাচার্য্য একটা শ্রুতিবাক্ের উল্লেখ করিয়াছেন। 
তাহা এই । “স বা এষ মহানজ আত্মা যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেযু-_ইত্যেবঞ্জাতীয়কা জীববিষয়ক1 বিভুত্ববাদাঃ 
শত: স্বার্ভাশ্চ সম্িতা ভবন্তি।»-:এই সেই মহান্‌ অজ আত্মা, যিনি বিজ্ঞানময় এবং প্রাণসমূহে অবস্থিত 
ইত্যাদি।--এই জাতীয় জীববিষক বিভূত্ব-গ্রতিপাদক বাক্য শ্রুতি ও স্থৃতিদ্বারা সমধিত |" 

মন্তব্য | _গ্রপাদ শঙ্কর এই শ্রুতিবাক্যটাকে জীববিষয়ক বলিয়া মনে করিয়াছেন । কিন্তু ইহ! যে জীববিষয়ক নয়, 
পরন্থ ব্রঙ্ম-বিষয়কই, সমগ্র শ্রুতিটী দেখিলেই বুঝা যাইবে । সমগ্র শ্রুতিটী এই । “স বা এষ মহানজ আত্ম! 
যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু য এযোহস্তহ্বদয় আকাশস্তন্মিন্‌ শেতে সর্ধস্ত বশী সর্ববন্তেশীনঃ সর্বাধিপতিঃ। সন 
সাধুন। কর্ণা ভূয়ানো। এবাসাধুন। কণীয়ানেষ সর্বেশ্বর এষ ভূতাধিপতিরেষ ভূতপাল এষ সেতুবিধরণ এবাং 
লোকানামসভেদায় তমেতং বেদান্ুবচনেন ব্রাহ্মণ! বিধিদ্দিষস্তি যজ্ঞেন দানেন তপসাইনাশকেনৈতমেব বিদিত্ব! 
মুনির্ভবতি এতমেব প্রত্রাজিনো লৌকমিচ্ছন্তঃ প্রত্রজন্তি এতদ্ধ ন্ম বৈ তৎ পুৰ্বে বিদ্বাংসঃ প্রজাং ন কাময়ন্তে কিং 
প্রজয়া করিঝ্যামে। যেষাং নোহয়মাধ্মায়ং লোক ইতি তে হ্‌ স্ম পুত্রৈষণায়াশ্চ বিতৈষণায়াশ্চ লোকৈষপায়াশ্চ ব্যুথায়াথ 
ভিক্ষাচধ্যং চরপ্তি যা হেব পুল্রৈষণ। স| বিত্বৈষণ| যা বিষণ সা লোকৈষণোভে হতে এষণে এব ভবতঃ স 
এষ নেতি নেত্যাত্মাগৃহে| ন হি গৃহতেইশীধ্যে। ন হি শীধ্যতেইসন্গো ন হি সজ্যতেইসিতে। ন হি ব্যথতে ন 
রিগাত্যেতমু হৈ বৈতে ন তরত ইত্যতঃ পাপমকরবমিত্যতঃ কল্যাণমকরবমিত্যুভে উ ঠৈবৈষ এতে তরতি নৈনং 
কৃতারুতে তপত: ৷ বৃহ, অ, ৪18২২।-_-এই মহান্‌ অজ বিজ্ঞানময় আত্মা, যিনি প্রাণ সমূহে ( ইন্দ্রিয় বের 
মধ্যে ইন্দিয়ের অধিষ্ঠাতারূপে ) অবস্থান করেন এবং যিনি € পরমাত্মারূপে ভূতগণের ) হৃদয়াকাশে অবস্থান করেন, 
তিনি সকলের বশীকারক, সকলের নিয়ন্তা এবং সকলের অধিপতি । ইনি ( শাস্তবিহিত ) সাধুকর্পদ্বার! মহত্ব 
প্রাপ্ত হন না, (শাস্ত্রনিষিদ্ধ) অপাধুকর্মদবারাও লঘুত্ব প্রাপ্ত হন না। ইনি সর্কেশ্বর, ভূতসমূহের অধিপতি, 


জীব-তত্ব ১৩৫ 


ভূতদযূহের পালনকর্তা, এই সমস্ত লোকের অসম্বেদের ( শাহ্ষর্যানিবারণপুবর্বক মধ্ধযাদারক্ষণের ) নিমিত্ত ইনি জগতের 
বিধারক সেতৃুস্বরূপ ত্রাঙ্মণগণ বেদাধ্যয়ন, যজ্ঞ, তপন্তা, কামোপভোগবঞ্জন দ্বার! ইহাকে জানিতে ইচ্ছা করেন। ইহাকে 
জানিয়াই লোক মুনি হয়। এই আত্মলোক লাভের নিমিত্তই লোক সন্যাস গ্রহণ করিয়া! থাকেন। পুবর্ধতন 
জ্ঞানিসকল প্রজা-কামনা করিতেন না-_প্রজাদ্ধারা আমার কি হইবে, এইরূপ মনে করিয়া । আত্মলোক লাভের 
আশায় তাহার! পুক্র-বিভ্ত-স্র্গাদিলোক-কামনা পরিত্যাগপুর্র্বক ভিক্ষাবৃত্তি অবলম্বন করিতেন। ইহা নয়, ইহা 
নয়__এইরূপ নিষেধমুখেই আত্মাকে জানিতে হয়। আত্মা ইন্দিয়ের অগ্রাহ্‌ বলিয়া! ইন্রিয়্বারা গ্রাহ হন না, 
আত্মা অশী্য বলিয়! শীর্ণ হন না) আত্মা আসক্তিহীন বলিয়া কোথাও আসক্ত হন না; আত্মা বদ্ধ হয়েন না, 
ব্যথিত হন না, বিনষ্ট হন না। আমি পাপ করিয়াছি বাঁ পুণ্য করিয়াছি--এইরূপ অভিমান আত্মজ্ঞ ব্যক্তিকে 
আশয় করেনা । আত্মজ্ঞ এই উভয়ের অতীত । কৃত বা অকুত কিছুই আত্মজ্ঞকে অনুতপ্ত করে না|” 
এক্ষণে স্পষ্টই বুঝা গেল, উক্ত শ্রুতিটী জীববিষয়ক নহে। শ্রাতিবাক্যটার মধ্যে “প্রাণেষ্”-শব দেখিলে শ্রুতিটা : 

জীববিষয়ক বলিয়া মনে হইতে পারে বটে ; কিন্তু পরবর্তী অংশে “সর্ববস্ত বশী, সব্বে স্তেশানঃ, সব্ব'স্তাধিপতিঃ, 
সব্বেখিরঃ ইত্যাদি শব্দ এবং উপাসনার কথা থাকায় স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, সকলের বশীকারক, সকলের 
নিয়ন্ত। ও অধিপতি, ব্রাহ্ষণগণের এবং : ব্রক্মলোকেচ্ছু জনগণের  উপাস্ত পরত্রহ্মই এই শ্রুতির বিষয়। 
“নাগুরতচ্ছতেরিতি চেরেতরাধিকারাৎ ॥ ২1৩।২১।৮-বেদাস্তসথত্রের গোবিন্দভাষ্যও বলেন_“স বা এষ মহানজ 
আত্মেতি * * * যন্যপি যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণধিতি জীবন্তোপক্রমস্তথাপি যস্তান্থ বিত্ত: প্রতিবুদ্ধ আত্মেতিমধ্যে 
জীবতরং পরেশমধিকুত্য মহত্বপ্রতিপাদনাৎ তন্তৈব তত্বং ন জীবস্তেতি।” প্রাণাধিষ্ঠাত্রী দেবতারাও যে স্বরূপতঃ 
পরর্রদ্দই, তাহাই “প্রাণেষু”-শবে স্ুচিত হইতেছে ।  স্থৃতরাং এই শ্র'তিটা পরব্রন্মবিষয়কই, জীববিষয়ক নয়। 

নানুরতচ্ছ_তেঃ__ইত্যাদি ২৩।২১-সুত্রের ভাষ্য শ্রীপাদ রামানুজও উল্লিখিত বৃহদারপ্যকের “স ব| এঃ মহান্‌ 
অজঃ+”-ইত্যার্দি তিবাকাকে পরত্রন্ম বিষয়ক বলিয়াই উল্লেখ করিয়াছেন। 

এমন কি শ্রীপাদশস্করাচার্ধ্যও “নাণুরতচ্ছ_তেঃ”-ইত্যাদি স্থত্রের-ভাষ্যে বৃহদারণ্যকের উল্লিখিত বাক্যটাকে 
ব্ৰহ্মবিময়কই বলিয়াছেন। ভাষ্যে তিনি লিখিয়াছেন “স বা এষ মহানজ আত্মা যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু” 
“আকাশবৎ সর্গতশ্চ নিত্যঃ” “সত্যং জ্ঞানমন্তং ব্রহ্ম ইত্যেবঞ্জাতীয়ক! হি শ্রুতিরাত্মনোহণুত্ং ধিপ্রতিযিধাতেতি 
চেৎ। নৈষ দৌষঃ। কম্মাৎ। ৷ ইতরাধিকারাৎ॥ পরন্ত- হি আত্মনঃ প্রক্রিয়ায়াম্‌ এয পরিমাণাস্তরশ্রুতিঃ।” ইহার 
মৰ্ম্ম এইরূপ । যদি বল--স বা এষ মহানজ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য আত্মার অণুত্ববিরোধী, আত্মার বিভূত্বের গ্রতিপাঁদক | 
উত্তরে বলা যায় _ ও সকল শ্রুতিবাক্য আত্মার বিভুত্ব-প্রতিপাদকই বটে; কিন্ত তাতে কিছু দোষ নাই; কেননা, 
ইতরাধিকারাৎ। এ সকল শ্রুতিবাক্য হইতেছে ব্রহ্ম-প্রকরণের, জীব-প্রকরণের নহে। ভাষ্যের উপসংহারে তিনি 
লিখিয়াছেন__তক্মাৎ গ্রাজ্ঞবিষয়ত্বাৎ পরিমাণাস্তরশরবণস্য নজীবস্তাগুত্বং বিরুধ্যতে ।--“স বা মহানজ”-ইত্যাদি এতিবাক্য 
বিষয়ক বলিয়া ( জীববিষয়ক নহে বলিয়া ) জীবের অগুত্ববিরোধী নহে। এস্থলে রপাদশদ্ধর পরিষ্কার কথাতেই 
উল্লিখিত বৃহদারণ্যকের বাকাটাকে ব্রহ্মবিষয়ক বলিয়াছেন । অথচ, “তদৃগুণসারত্বাত্ু তদ্ব্যপদেশঃ”-ইত্যাদি ২1৩1৩৯- 
সত্রের ভাষ্যে তাহার স্বীয় প্রয়োজন-সিদ্ধির নিমিত্ত সেই শ্রুতিবাব্যটীকেই তিনি ভীববিধয়ক বলিয়া প্রকাশ 
করিতেছেন। তাহার সমগ্রভাব্য যদি কেহ নিরপেক্ষভাবে বিচার করেন, দেখিতে পাইবেন, শ্রীপাদশ্করের একমাত্র 
লক্ষ্যই ছিল-_জীব-ত্রন্ষের একত্বস্থাপন এবং সেই উদ্দেশ্যে জীবের বিভূত্ব-প্রতিপাদন । এই উদ্দেশাসিদ্ধির জন্য 
অত্যধিক আগ্রহবখতঃ অনেক স্থলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকাসত্বেও তাহাকে শ্রুতির অর্থ করিবার সময়ে 
লক্গণাবৃত্তির আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইয়াছে এবং স্থলবিশেষে একই শ্রুতিরই একস্থলে এক রকম অর্থ এবং 
অন্তস্থলে ঠিক বিপরীত অর্থ গ্রহণ করিতে হইয়াছে। যাহা! হউক, আলোচ্যস্থত্রের ভাষ্য জীবের বিতুত্ব- 
গ্রতিপাদনের চেষ্টা যে তাহার সম্পূর্ণরূপে ব্যর্থ হইয়াছে, পূর্ববর্তী এবং পরবর্তী আলোচনা হইতেই তাহা 


বুঝা যাইবে। 


১৩৬ শ্ীত্রীচৈতন্তচরিতাম্বৃতের ভূমিকা 


ইহার পরে শ্রীপাদশঙ্কর জীবের অথুত্ব-প্রতিপাদক কয়েকটী বেদান্তন্ত্রের আলোচন। করিয়া প্রকারান্তরে 
ব্যাসদেবের ক্রটাই দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। এ সম্বন্ধেও তাহার যুক্তিগুলির উল্লেখপুর্কাক মন্তব্য প্রকাশ করা 
হইতেছে। তাহার যুক্তিগুলি এই ৷ 
(১) “ন চ অণোর্জীবস্য সকলশরীরগত। বেদনা উপপদ্যতে। - জীব যদি অণু হয়, তাহ! হইলে সমগ্র শরীরে 
বেদনার উপলদ্ধি সঙ্গত হয় না।« তাহার যুক্তি এই_যদি বল ত্বকৃ সমস্ত দেহ ব্যাপিয়া থাকে ; ত্বকের সহিত 
সম্বন্ধ আছে বলিয়াই সমস্ত দেহে বেদনার বিস্তার হইতে পারে । তিনি বলেন__কিন্ত তাহ! হয় না। পায়ে যখন 
কাটা! ফুটে, তখন কেবল পায়েই বেদনা অন্ৃভূত হয়; সমগ্র দেহে হয় না। শঙ্করের এই যুক্তি সূত্রকার ব্যাসদেবের 
“অবস্থিতিবৈশেষ্যাৎ ইতি চেন্ন অভ্যুপগমাৎ হৃদি হি ॥ ২৩1২৪ ।__স্থত্রেরই প্রতিবাদ । 
মন্তব্য। ত্বকের মধ্যে যে শিরা উপশির! ধমনী আদি আছে, তাহারাই বেদনার অনুভূতিকে বহন করিয়া শরীরে 
বিস্তারিত করে। যেখানে যেখানে বা যতদূর পর্য্যন্ত শিরাদি বেদনার অনুভূতিকে বহন করিয়! নিতে পারে, সেখানে 
সেখানে বা ততদূর পধ্যস্তই বেদনা অনুভূত হইতে পারে । সকল বেদনাই যে সমস্ত দেহে একই সময়ে বিস্তৃত হইবে, তাহা 
নয়। ইহাই প্রতিপাদ্য বিষয়ও নয়। প্রতিপাদ্য বিষয় হইতেছে এই যে, আত্মা যখন অণুরূপে কেবলমাত্র হৃদয়েই অবস্থিত, 
হৃদয়ের অণুপরিমাণ স্থানের বাহিরে যখন তাহার ব্যাপ্তি নাই, অথচ সমগ্রদেহটী যখন জড়, তখন শরীরের যে কোনও 
স্থানেই হৃদয়স্থিত আত্মার চেতনার ব্যাপ্তি হইতে পারে কিন! । স্বত্রকার বলিতেছেন-_-পারে | সমগ্রদেহেই চেতনা ব্যাপ্ত 
আছে। তাহার প্রমাণ কি? কূট! ফুটাইয়া দেখ, প্রমাণ পাইবে । শরীরের যে কোনও স্থানে কাট! ফুটাইলেই বেদনা 
অনুভূত হইবে । তাহাতেই বুঝা যায়, শরীরের সর্বত্রই চেতনার ব্যাপ্তি আছে; এই চেতনা আত্মা হইতেই আসিয়া 
থাকে | এক স্থানে কীট! ফুটাইলে একই সময়ে একসঙ্গে সমগ্র শরীরে বেদনা সঞ্চারিত না হইলেও তদ্বার। সমগ্র শরীরে 
চেতনার অস্তিত্বের অভাব প্রমাণিত হয় না। স্থতরাং “জীব অণু হইলে সমগ্রদেহে বেদনার বিস্তৃতি উপপন্ন হয় ন” 
ইহা প্রমাণ করার জন্য প্রীপাদশঙ্কর পায়ে-কীট। ফুটার যে দৃষ্টান্তের অবতারণা করিয়াছেন, তাহার উপযোগিতা! নাই। 
(২) ব্যাসদেব গুণাৎ বালোৌকবৎ ॥ ২৩২৫ ॥__স্থত্রে বলিয়াছেন, প্রদীপ একস্থানে থাকিয়াও যেমন সমগ্র 
গৃহে আলো বিস্তার করে তত্রপ জীবাত্মা হৃদয়ে থাকিয়াও সমগ্রদেহে তাহার গুণ__চেতনা! বা জ্ঞান__বিস্তার করে। 
ইহাতে যদি কেহ আপত্তি করেন যে গুণ তো গুণীতে থাকে গ্রণীর বাহিরে তাহার অস্তিত্ব নাই; আত্মার গুণ 
কিরূপে আত্মার বাহিরে-_-শরীরে-__ব্যাঞ্থ হইবে ? তদুত্তরে ব্যাসদেব ব্যতিরেকে! গন্ধবৎ ॥ ২৷৩৷২৬ |” সুত্রে 
বলিতেছেন__ব্যতিরেক আছে; যে স্থানে গুণী থাকে না সে স্থানেও সেই গুণীর গুণ থাকিতে পারে; যেমন গন্ধ । 
উক্ত দুইটা স্থত্রে ব্যাসদেবের উক্তি সম্বন্ধে শ্রীপাদশঙ্কর--বলিতেছেন__ন চ অণোগুণব্যাপ্রিকপপদ্যতে গুণস্য 
গুণিদেশত্বাৎ। গুণত্বমেব হি গুণিনমাশ্রিত্য গুণস্য হীয়েত।__-আত্ম। যদি অণু হয়, সমগ্রদেহে তাহার গুণ ব্যাপ্ত 
হইতে পারেন৷; যেহেতু গুণ গুণীতেই থাকে । গুণীর আশ্রয়ে গুণ না থাকিলে তাহার গুণত্বই থাকে না। 
তারপর তিনি বলিয়াছেন_-্রদীপপ্রভায়াশ্চ দ্রব্যাস্তরত্ং ব্যাখ্যাতমূ। প্রদীপ ও প্রভার ত্রব্যান্তরত্ব পূর্বেই ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে। পুর্বে গুণাদ্বালোকবৎ ॥ ২1৩২৫ ॥-_স্থত্রভাষ্যে তিনি বলিয়াছেন প্রদীপ ও তাহার প্রভা ভিন্ন দ্রব্য নহে 
তাহার! উভয়ে একই তেজোদ্রব্য। প্রদীপ হইল ঘনত্বপ্রাধ তেজ আর প্রভা হইল তরল তেজ। “প্রদীপপ্রভাবস্তবে- 
দিতি চেৎ, ন তস্যা অপি দ্রব্যত্বাভ্যুপগমাৎ। নিবিড়াবয়বং হি তেজোদ্রব্যং প্রদীপ: প্রবিরণাবয়বস্তু তেজোদ্রব্যমেব 
প্রভেতি ৷” তাৎপৰ্য্য হইল এই যে প্রভা প্রদীপের গুণ নহে স্বরূপ । 
তিনি আরও বলিয়াছেন--চৈতন্যমেবহি অস্যা স্বরূপমগ্েরিবৌফ্ঠ-প্রকাশৌ নাত্র গুণগুণিবিভাগো বিদ্যতে 
ইতি ।--উষ্ণতা এবং প্রকাশ যেমন" অগ্নির স্বরূপ তদ্রপ চৈতন্তও আত্মার স্বরূপ । এস্থলে গুণ-গুণি বিভাগ নাই। 
অর্থাৎ চৈতন্য আত্মার গুণ নহে, স্বরূপ, পরন্ত ইহাই তাহার বক্তব্য । 
উল্লিখিত যুক্তিসমূহ দ্বারা শ্রীপাদ শঙ্কর প্রমাণ করিতে চাহিতেছেন যে, “গুণাৎ বালোকবৎ1». স্থত্রে ব্যাসদেব 
যে জ্ঞান বা চৈতন্তকে আত্মার গুণ বলিয়াছেন, তাহা ঠিক নহে। 


জীবতত্ ১৩৭ 


যাহাহউক, তারপর তিনি বলিয়াছেন__গন্ধোহপি গুণত্বাত্যুপগমাৎ সাশ্রয় এব সঞ্চরিতুমর্থতি অন্থথ| গুণত্ব- 
হানিপ্রসঙ্দাৎ।-গন্ধ গুণ বলিয়া গন্ধের আশ্রয় গুণীর সহিতই সঞ্চারিত হয় অন্যথা তাহার গুণত্ব হানি হয়। 
তাহার এই উক্তির অনুকূলে তিনি ব্যাসদেবের একটী উক্তির উল্লেখ করিয়াছেন উপলভ্যাপ স্ব চেদ্গন্ধং 
কেচিদক্রযুরনৈপুণ্যাঃ। পৃথিব্যামেব তং বিদ্যাদপোবাযুঞ্চ সংশ্রিতমিতি।--জলে গন্ধ অন্তুভব করিয়| ঘদি কোন অনিপুণ 
ব্যক্তি জলের গন্ধ আছে বলে তবে সে গন্ধ পৃথিবীরই জানিবে । পৃথিবীর গন্ধই জলকে এবং বায়কে আশ্রয় করে। 

মন্তব্য । গুণাৎ বালোকবৎ॥_স্থত্রসন্বন্ধে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিতেছেন যে আত্মা যদি অণু হয় সমগ্রদেহে 
তাহার গুণ চৈতন্তেয় ব্যাপ্তি সম্ভব নয়; যেহেতু গুণীর বাহিরে গুণ থাকিতে পারেনা । সৃতরাং চৈতন্য যখন সমগ্র 
দেহেই আছে; তখন বুঝিতে হইবে আত্মাও সমশ্রদেহব্যাপী। এইরূপ আপত্তির আশঙ্ক। করিয়াই ব্যাসদের 
“ব্যতিরেকে! গন্ধবৎ ॥”-সুত্র করিয়াছেন । এই স্থত্রই শ্রীপাদ শঙ্করের আপত্তির উত্তর | 

আত্মার গুণ চৈতন্থের সঙ্গে আলোকের (প্রভাব) উপমা দেওয়ায় প্রভাকে প্রদীপের গুণই বল! হইয়াছে। 
শ্রীগাদশক্কর তাহাতে আপত্তি করিয়াছেন। তিনি বলেন, প্রদীপ ও প্রভ। একই তেজোজাতীয় বস্ত-_ঘনত্তপ্রাপ্ত 
তেজ প্রদীপ, আর, তরল তেজঃ প্রভা। এক জাতীয় বস্তু বলিয়! প্রভা প্রদীপের গুণ হইতে পারেনা। প্রভা 
প্রদীপের স্বরপ ৷ 

চৈতন্তসম্বন্ধেও তিনি তাহাই বলেন। উষ্ণতা এবং প্রকাশ (প্রভা) যেমন অগ্নির স্বরূপ, চৈতন্তও তেমনি 
আত্মার স্বর্প। চৈতন্ত আত্মার গুণ নহে। 

“গুণাৎ বালোকবৎ ॥--সুত্রের ভাষ্যে শঙ্করাচার্য্য নিজেই কিন্তু চৈতন্যকে আত্মার গুণ বলিয়াছেন। চৈতন্ত- 
গুণব্যাপ্ডর্ববাহণোরপি সতো জীবস্য সকল-দেহব্যাপিকার্য্যং ন বিরুধ্যতে ।_জীব জুক্ম অণু হইলেও চৈতন্তপগ্ুণের 
ব্যাপ্তিতে সকলদেহব্যাগী কাৰ্য্য সম্পন্ন করে, ইহাতে বিরোধ কিছু নাই । আবার তথা চ দর্শয়তি ॥ ২৷৩৷২৭ ॥ স্ুত্রের 
ভাষ্যেও তিনি চৈতন্যকে আত্মার গুণ বলিয়। স্বীকার করিয়াছেন। আলোমভ্য আনখাগ্রেভ্যঃ ইতি চৈতন্যেন গুণেন 
সমস্তশরীরব্যাপিত্বং দর্শয়তি।” পরবর্তী পুথগুপদেশাৎ ২1৩২৮ সুত্রের ভাষ্যেও তিনি চৈতন্যকে আত্মার গুণ 
বলিয়াছেন। প্রজ্ঞয়া শরীরং সমারুহা ইতি চাত্মপ্রজ্ঞয়োঃ কর্তৃকরণভাবেন পৃথগুপদেশাৎ টৈতন্যগুণেনৈবাস্য 
শরীরব্যাপিতাইবগম্যতে।” কেবল উল্লেখ মাত্র নয়, চৈতন্য যে আত্মার গুণ, তাহার সমর্থক শ্রুতিবাক্যও তিনি উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। 

এন্থলে ্রীপাদ শঙ্করের উক্তিদ্বারাই তাহার আপত্তির উত্তর দেওয়! হইল । 

আর জীব চৈতন্যস্বরপ জ্ঞানম্বরূপ__জ্ঞাতা নহেন কেবল জ্ঞানমাত্র ইহাই যদি আচার্য্যপাদের অভিপ্রায় হয়, 
তাহ! কিন্তু বেদাসন্তসম্মত হইবে না। যেহেতু, “জ্ঞঃ অতএব || ২৩১৮ ॥”-এই বেদান্তসুত্রে জীবকে জ্ঞাত! বলা 
হইয়াছে। (পরবর্তী জীবস্বরূপ এবং জ্ঞাতা-_প্রবন্ধাংশে শ্রতিপ্রমাণাদি ভ্রটব্য ) - 

যাহা হউক, চৈতন্য আত্মার গুণ কি স্বরূপ, প্রভ! প্রদীপের গুণ কি স্বরূপ_নাকি স্বরূপ এবং গুণ উভয়ই, 
এস্থলে সে বিচারের বিশেষ কোনও প্রয়োজন নাই। ব্যাসদেব এস্থলে সেই বিচার করিতেও বসেন নাই। গুণ ও 
গুণীতে, শক্তি ও শক্তিমানে যে ভেদাভেদ-সন্ধ তাহা অন্যত্র প্রতিপাদিত হইয়াছে। যেখানে ভেদাভেদ-সঘন্ধ 
সেখানে অভে-বুদ্ধিতে শক্তিকে স্বরূপও বলা যায় আবার ভেদবুদ্ধিতে শক্তিকে গুণও বলা যায়। দীপার পর 
যে বলিয়াছেন নাত্র গুণগুণিবিভাগো বিদ্যতে” একভাবে দেখিতে গেলে একথা মিথ্যা নয়। যেহেতু গুণ এবং 
গুণী__অগ্নি এবং তাহার উষ্ণতার ন্যায় মৃগমদ এবং তাহার গন্ধের ন্যায় অবিচ্ছেদ্যভাবে পরস্পরের সহিত সদ্ব্ধ 
তথাপি কিন্ত অগ্নির" বহির্দেশেও উষ্ণতার এবং মুগমদের. বহির্দেশেও তাহার গন্ধের ব্যাপ্তি দৃষ্ট হয়। ইহাই 
ভেদাভেদ-সম্বন্ধের মুল। এস্থলে সে বিচার অপ্রাসঙ্দিক। প্রভা প্রদীপের গুণ হউক বানা হউক প্রদীপ হইতে 
প্রভা বিস্তারিত হয় ইহা প্রত্যক্ষ সত্য । বস্তুতঃ এই সুত্রে ব্যাসদেব চৈতন্য ও প্রভার (আলোকের) বিস্তৃতিরই 
সাৃশ্ের প্রতি লপ্যয রাখিয়াছেন তাহাদের গুণত্বের প্রতি নয়। প্রদীপ হইতে প্রভা যেমন বিস্তৃত হয়) ঘা! 


“ক 


১৩৮ ্রীশ্রীচৈতম্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


হইতে চৈতন্তও তেমনি বিস্তত হয়_ইহা প্রকাশ করাই ব্যাসদেবের উদ্দেশ্য । প্রদীপের প্রভা প্রদীপের বাহিরে 
বিস্তৃত হয় না,_ইহ! ষদি শশ্বরাচাধ্য প্রমাণ করিতে পারিতেন, তাহা হইলেই ব্যাসদেবের উপমা! ব্যর্থ হইত, 
চৈতন্য যে আত্মা হইতে বিস্তৃতি লাভ করিতে পারে, তাহ অপ্রমাণিত হইত; কিন্তু আচাধ্যপাদ যখন তাহ' করেন 
নাই, তখন আলোচ্য প্রসঙ্গে তাহার এই আপত্তির৪ কোনও সার্থকতা দেখা! যায় না। 
গন্ধ যে গন্ধের আধারে বা বাহিরেও বিস্তৃত হয়, “ব্যতিরেকে! গন্ধবৎ”-স্যত্রে ব্যাসদেব তাহাই বলিয়াছেন। 
শঙ্করাচাধ্য বলেন- গন্ধ কখনও গন্ধের আশ্রয়কে ত্যাগ করিতে পারে না। তাহার উক্তির অনুকূলে তিনি 
ব্যাসদেবের যে উক্তি উদ্ধত করিয়াছেন, তদ্বারা তাহারা উক্তি সমধিত হয় বলিয়া মনে হয় না; বরং বঠাগদেখের 
সথত্রো্তিই যেন সমধিত হয়। কারণ, ব্যাসদেব বলিয়াছেন পৃথিবীতেই গন্ধ থাকে, তাহা জলে এবং বায়ুকে 
সঞ্চারিত হয়। গন্ধ পৃথিবীতেই থাকে রটে, কিন্ত জলে এবং বায়ুতেও তাহা বিস্তৃতি লাভ করে। তদ্রপ, আত্মার 
গুণ চৈতন্য, আত্মাতেই থাকে বটে; কিন্তু দেহেও তাহা বিস্তৃত হয়। 
গুণ গুণীকে ত্যাগ করে না-সত্য। রূপও একটা গুণ ; এই গুণটী রূপবানেই থাকে, তাহার বাহিরে 
আসে না । অন্যান্ত কোনও কোনও গুণসন্বন্ধেও এইরূপ হইতে পারে। কিন্তু গন্ধসম্বন্ধে ব্যতিক্রম আছে_গন্ধ 
গন্ধের আশ্রয়ের বাহিরেও বিস্তৃতি লাভ করে, ইহাই ব্যাসদেবের স্বত্রের মর্ম । গন্ধসম্বন্ধে যে এই ব্যতিক্রম আছে, 
“ব্যতিরেকে গন্ধবং”-সুত্রের ভাষ্য ্রীপাদ শঙ্করও তাহ! স্বীকার করিয়াছেন। এই ভাষ্যে তিনি বলিয়াছেন-_“যা 
বল, গুণ যখন স্বীয় আশ্রয় ব্যতীত অত্যন্ত থাকে না, তখন মনে করিতে হইবে, গন্ধদ্রব্যের পরমাগুকে আশ্রয় করিয় 
গন্ধ নাসাতে প্রবেশ করে, তখনই গন্ধের অনুভূতি হয়; তাহা হইতে পারে না; যেহেতু, যদি গন্ধকে বহন করিয়া 
ভ্রবাপরমাণুই নাসাতে আসিত, তাহা হইলে দ্রব্যের গুরত্ব (ওজন) কমিয়া যাইত; বাস্তবিক, তাহা কমে ন 
বিশেষতঃ পরমাণু অতীন্জিয় বস্তু বলিয়া ই্জিয়গ্রাহ নয়; অথচ নাগকেশরাদির গন্ধ স্কুটভাবেই অনুভূত হয়। লৌকিক 
প্রতীতিই এই যে__গন্ধেরই ত্রাণ পাওয়। যায়, গন্ধবান্‌ দ্রব্যের ভ্রাণ নয়। আবার যদি বল-_রূপাদির যেমন আশ্রয় 
ব্যতিরেকে উপলব্ধি হয় না, গন্ধেরও তদ্রপ আশ্রয় ব্যতিরেকে উপলব্ধি অসম্ভব । তাহা নয়, “ন, প্রত্যন্ত্বাৎ 
অন্নমানাপ্রবৃত্তেঃ ।__আশয় ব্যতিরেকেও গন্ধের অনুভব, ইহ! প্রত্যক্ষ; প্রত্য্ষস্থলে অনুমানের স্থান নাই।” শ্রীপাদ 
শঙ্করের এই যুক্তিই “তদ্গুণসারত্াত্ু”__ইত্যাদি সৃত্রপ্রসঙ্গে অণুত্ব-খণ্ডনের প্রতি তাহার অন্তরূপ যুক্তির উত্তর । 
যাহা হউক, ইহার পরে তিনি “তদ্‌গুণসারত্বাত্ত তদ্যপদেশঃ প্রাজ্ঞব ॥ ২1৩।২৯-স্ত্রের ভাষ্য করিয়াছেন । 
এই স্ত্রের প্রীরামান্থজভাষ্যের মর্ম পুর্বেই ব্যক্ত হইয়াছে। শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন-_-“তন্ত/ বুদ্ধ গুণা্তদগুণ। ইচ্ছা দেবঃ 
স্থখং ছুঃংখমিত্যেবমা দয়ন্তদগুণাঃ সারঃ প্রধানং যন্তাত্মনঃ সংসারিত্বে সম্ভবতি স তদ্গুণাসারন্তস্ত ভাবস্তদ্গুণসারত্বম্‌। 
নহি বুদ্ধেপ্তণৈধিনা কেবলল্তাত্বনঃ সংসারিত্বমন্ডি । বুদ্ধ্ুপাধিধন্াধ্যাসনিমিত্বং হি কতৃত্বভো ৃত্বাদিলক্ষণং সংসারিতম- 
কর্ত,রভোক্তুস্চাসংসারিণঠ নিত্যমুক্তস্ত সত আত্মনঃ। তল্মাত্দগুণসারত্বাদ্‌ বুদ্ধিপরিমাণেনাইস্ত পরিমাণব্যপদেশ: | 
তদুৎক্রান্তযাদিভিশ্চান্টোতক্রান্ত্যাদিবাপদেশঃ, ন স্বতঃ।-ইচ্ছা, দ্বেষ, কুখ, ছুঃখাদি বুদ্ধিরই গুণ; বুদ্ধিই এসমস্ত গুণের 
সার; আত্মার স্বরূপতঃ কর্তৃত্ব-তোকতত্বাদি নাই; বুদ্ধির উপাধিসভুত ধর্শ্মের অধ্যাস বশতঃই আত্মাতে কর্তৃত্ব 
ভোক্তত্বাদি, তাহাতেই তাহার সংসারিতৃ। বুদ্ধির গুণ ব্যতীত আত্মার ( পরমাত্ম।র বা ব্রহ্মের ) সাংসারিত্‌ হইতে 
পারে না। এই বুদ্ধির পরিমাণ অন্গুদারেই আত্মাতে ( সুক্তাদি ) পরিমাণের ব্যপদেশ। বুদ্ধির উতক্রমণাদি বশত:ই 
আত্মার উত্ক্রমণাদিরও ব্যপদেশ। আত্মার নিজের উৎক্রান্ত্যাদি নাই ।” 
মন্তব্য। ভাব্যারন্তের পুর্বে অথুত্বথগুনের জন্য শীপাদ শঙ্কর যতগুলি যুক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহার একটাও 
যে বিচারসহ নহে, তাহা পূর্বেই দেখান হইয়াছে। স্থতরাং এই স্থত্রের ভাষ্যদ্বারাই তীহাকে জীবের বিভূত্ব প্রতিপন্ন 
করিতে হইবে৷. কিন্তু বিভৃতু প্রতিগাদনের যুক্তির মধ্যেই তিনি জীবের বিভূতূ ধরিয়া লইয়াছেন,_ যেহেতু তিনি 
মায়ার বুদ্ধি-উপাধিযুক্ত ব্রন্মকেই জীব বলিতেছেন। স্থতরাং ইহা একটা হেতনীভাস-নামক দোষ হইতেছে। 
তাই স্টায়সঙ্গত যুক্তি বা প্রমাণরূপে গৃহীত হইতে পাঁরে না। 


জীব-তত্ বি 


তিনি আরও বলিয়াছেন-__“এনমুপাধিগ্রণসার্বাজ্জীবস্তাগৃতাদিব্যপদেশঃ প্রাজ্ঞবৎ। যথা গ্রাজস্ত পরমাত্মনঃ 
সপ্তণেযু উপাসনান্থ উপাধিগুণসারতাদ্‌ অনীয়স্তাদিব্যপদেশ:৮-ইত্যাদি ;_সপ্তণ উপাসনা উপাধিগুণপ্রাধান্তে 
পরমাত্মাকে যেমন অণু, সর্বগন্, সর্কারস ইত্যাদি বলা হয়, তদ্রপ উপাধির গুণগ্রাধানো জীবকেও অপু 
বল৷ হইয়াছে। j 

মন্তব্য। এই স্তরের “প্রাজ্ঞবৎ”-শব্দের “বৎ”-অংশ হইতেই বুঝায়, ব্যাসদেব এই সুত্রে একটী উপমার 
অবতারণা করিয়াছেন। দুইটী পৃথক্‌ বস্তু ন! হইলে উপমা হয় না-একটী উপমান এবং অপরটী উপমেয়। যেমন, 
চন্দ্রের ন্যায় সুন্দর মুখ ; এস্থলে চন্দ্র ও মুখ দুইটী পৃথক বস্তু ; সৌন্দর্্যাংশে তাদের সাদৃশ্য । সুত্রে বলা হইয়াছে_- 
প্রাজ্ঞের (ব্রহ্ষের) যেমন ব্যপদেশ হয়, তেমনি জীবেরও ব্যপদেশ । সুতরাং জীব ও ব্রহ্ধ দুইটা পৃথক্‌ বস্তু না 
হইলে উপমাই হইতে পারে না। শঙ্করাচার্ষ্য জীবকেও ব্রহ্ম বলাতে স্থৃত্রটার স্থূল অর্থ দাড়ায় এই-ব্ৰহ্মের যেমন 
ব্যপদেশ, তেমনি ব্রন্মেরও ব্যপদেশ। যদি বল জীবকে তিনি তে ব্রহ্ম বলিতেছেন, মায়ার বৃদ্ধি-উপাধিযুক্ত 
ব্ৰহ্মই বলিতেছেন। উদ্র এই-_প্রকরণ হইতেছে জীবস্বরূপসগ্ন্ধে_ শুদ্ধজীব-সন্ন্ধে, মায়!বদ্ধ সাংসারিক জীব্সম্বন্ধে 
নহে । মায়নাবদ্ধ জীব শুদ্ধ জীব নয়! শব্গরাচার্ধোর মতে জীবের স্বরূপই হইল ব্রহ্ম । ব্যাসদেনও তাঁহার স্তরে 
জীবস্বরূপের বা! শুদ্ধজীবের সঙ্গেই বাপদেশ-বিষয়ে ব্রন্দের উপমা দিয়াছেন। স্থতরাং শঙ্করাচার্য্যের মত অঙ্ুমারে 


সুত্রটীর স্থুলার্থ হইবে-_“ব্রঙ্মের যেমন ব্যপদেপ, ব্ৰহ্মেরও তেমনি বাপদেশ।” ইহার কোনও অর্থই হয় ন|। এবং 


ইহাতে ব্যাসদেবের উপমাও থাকে না। 
আরও বক্তব্য আছে। জীবকে তিনি মায়ার উপাধিযুক্ত ব্ৰহ্ম বলিয়াছেন। আর ঘে ব্রন্মের উপাসনার কথ! 


শ্রুতি উপদেশ করিয়াছেন, তীহাকেও তিনি মায়ার উপাধিযুক্ত ব্ৰহ্ম বলিয়াছেন__সগুণেধু উপাসনান্ত্র উপাধিগুণ- 
সারতাদ্‌ অণীয়স্তাদিব্যপদেশঃ। এবং স্ুত্স্থ “প্রাজ্ঞ”-শব্দে সেই ব্রদ্ধকেই তিনি লক্ষ্য করিয়াছেন। তাহা হইলে 
তাহার কথা অনুসারে স্থত্রটীর স্থুলার্থ দাড়ায়_মায়ার উপাধিযুক্ত (সগ্ুণ) বর্ষের যেমন ব্যপদেশ, মায়ার 
উপাধিযুক্ত ( জীবরূপ ) ব্রহ্মেরও তেমনি বাপদেশ। ইহাও পুর্ব মূল্যহীন ৷ বিশেষত; গ্রকরণসঙ্গতও নয়। 
যেহেতু, শুদ্ধজীব-বিষয়েই প্রকরণ ; মায়াবদ্ধ সংসারী জীব সম্বন্ধে নহে । 
মায়োপহত ব্ৰহ্মই যে জীব, এবং মায়োপহত ব্রদ্দের উপাসনার কথাই যে শ্রুতি বলিয়াছেন, শঙ্ধরাচার্ধ্যের 
এই মত শ্রতিসঙ্গতও নয়৷ 
যাহা হউক, সুত্রে অবতারিত উপমাদ্বার 
ব্ৰহ্ম যখন বিভু, তখন জীব বিভূ হইতে পারে না। 


ই ব্যাসদেব জানাইতেছেন যে__জীব ও ব্ৰহ্ধ দুইটা পৃথক বস্তু | স্থতরাং 
কারণ, দুইটা পৃথক্‌ বিভু বস্তুর অস্তিত্ব কল্পনা কর! যায় ন|। 
তারপর উৎক্রমণ সম্বন্ধে । তিনি বলিয়াছেন, “বুদ্ধির উৎক্রমণাদিবশতঃই আত্মার উৎক্রমণাদিরও ব্যপদেশ | 
আত্মার নিজের উৎক্রান্ত্যাদি নাই ৷” ইহাও ব্যাসদেবের 'উৎক্রান্তিগত]াগতীনাম্‌॥ ২৷৩৷১৪৯ ॥ সুতরের উক্তিরই 
প্রতিবাদ। যাহ। হউক, এই স্থত্রের ভাষ্য প্রপাদশস্করই যে সকল শ্রুতিবীক্যের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহ! হইতে 
পরিষ্কীরভাবেই জানা যায়, উতক্রমণাদি স্বয়ং জীবেরই, বুদ্ধির নয়া “স যদ! অস্মা শরীরাৎ উতক্রামৃতি গহ 
এব এট: সর্কৈঃ উৎক্রীমতি। কৌধিতকী উপনিষৎ ॥ ৩/৩।_সে (জীব) যখন দেহত্যাগ করিয়া গমন করে, 
তখন এ সমন্তের (বুদ্ধি, ইন্দিয় প্রভৃতির ) সহিতই গমন করে ।” এস্থলে উৎক্রাস্তি দেখান হইল | “যে বৈ 
কে চ অন্মাৎ লোকাৎ প্রয়ন্তি চন্দ্রমসম্‌ এব তে সৰ্ব্বে গচ্ছন্তি ॥ কৌধিতকী ॥ ১/২॥_ যাহারা এই পৃথিবী হইতে 
গমন করে, তাহারা সকলে চন্দ্রলৌকেই গমন করে 1” এস্থলে জীবের গতি দেখান হইল। “তন্মাৎ লোকাৎ 
পুনঃ এতি অন্মৈ লোকায় করণে ॥ বুহাদীরণ্যক ॥ ৪181৬ ॥__বর্শ করিবার জন্য পুনরায় পরলোক হইতে এই 
পৃথিবীতে আসে ।” এস্থলে আগমন দেখান হইল। এমমন্ত শ্ুতিবাক্যের কোনওটাতেই বুদ্ধির গমনাগমন বা 
উৎক্রমণের কথা বলা হয় নাই, জীবের ( জীবাত্মার ) গমনাগমনাদির কথাই বলা হইয়াছে। সুতরাং এই প্রসঙ্গে 


শঙ্করচোর্য্যের উক্তি শ্রুতিবিরোধী বলিয়া শরদ্ধেয হইতে পারে না। 


১৪০ শরীত্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


ভাষ্যের মধ্যে, “বালাগ্রখতভাগন্ত”__ইত্যাদি শ্রতিবাক্যের উল্লেখপুর্ববক জীবের বিভূত্ব-গ্রতিপাঁদনার্থ শ্রীপাদ- 
শঙ্কর একট! যুক্তিও দেখাইয়াছেন। তাহাও বিচারসহ নয়। সম্পূর্ণ শ্রুতিবাক্যটা হইতেছে এই। শ্বালাগ্র- 
শতভাগন্ত শতধ| কল্পিতস্ত তু। ভাগে! জীবঃ স বিজ্ঞেয়ঃ স চীনন্ত্যায় কল্পতে ॥” এই বাঁক)টার দুইটা অংশ । 
গ্রথমাংশ হইতেছে-_-“বালাগ্রশতভাগন্ত শতধা কল্পিতস্ত তু। ভাগে! জীবঃ স বিজেয়ঃ।৮ আর দ্বিতীমার্দ 
হইতেছে_স আনন্থ্যায় কল্পতে ।” গ্রথমার্দে জীবের সুক্মত্থের ক! অণুত্বের কথা বলা হইয়াছে । দ্বিতীয়ার্দে 
জীবের আনস্তোর কথা বলা হইয়াছে। আনন্ত্য অর্থ অনন্তের ভাব। অনন্ত অর্থ যাহার অন্ত নাই। অন্ত অর্থ_ 
সীমাও হইতে পারে, শেষ বা বিনাশ বা ধ্বংসও হইতে পারে। সীমা অর্থ ধরিলে অনস্ত-শবের অর্থ হয় অসীম 
বা বিভু এবং আনন্্য-শবের অর্থ হইবে_বিতৃত্ব। আর অন্ত-শকের শেষ বা ধ্বংস বা বিনাশ অর্থ ধরিলে অনস্ত- 
শবের অর্থ হইবে -ধ্বংসহীন বা অবিনাশী অর্থাৎ নিত্য এবং আনন্তয-শব্দের অর্থ হইবে নিত্যত্ব। শশ্রাচার্য 
বিভুত্ব অর্থই গ্রহণ করিয়াছেন। তাদ্গসারে তিনি বলিয়াছেন_-“বালাগ্রশতভাগন্ত”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে জীবকে 
(গ্রথমার্দে) স্বন্মও বলা হইয়াছে এবং ( দ্বিতীয়ার্দ্ে) বিভুও বলা হইয়াছে। একই জীবের অথুত্ব ও বিভুত্ব সম্ভব 
নয়। একটাই পারমাধিক তব্ব-রূপে গ্রহণ করিতে হইবে_ জীবের বিভূত্বই পারমাধিক। তাহার অণুত্ব হইল 
গুপচারিক, অথবা দুজের্িতব-জ্ঞাপক | এই যুক্তিদ্বারা তিনি জীবের বিভুত্ স্থাপনের প্রয়াস পাইয়াছেন। 
মন্তব্য। উল্লিখিত শ্রুতির উক্তরূপ অর্থ করিতে যাইয়া শ্রীপাদ শঙ্কর লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয়ে শ্রুতিবাক্যের 
ুর্ববার্দের অর্থকে উপেক্ষা করিয়াছেন। কিন্তু শান্তর বলেন, যেস্থলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে না, কেবলমাত্র 
সেস্থলেই লক্ষণার আশ্রয় নেওয়া যায়। মুখ্যাবৃত্তির সঙ্গতি থাকিলে লক্ষণার আশ্রয় দুষণীয় (১1৭১০৩-৪ পয়ারের 
টাকা স্রষ্টব্য )। আনন্ত্য-শব্ের নিত্যত্ব অর্থ গ্রহণ করিলে মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে । আনন্ত্য-শব্দের নিত্যত্ব 
অর্থে উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যটীর দ্বিতীয়ার্দে জীবের নিত্যত্ব স্ুচিত হয়, হহা শান্রসম্মত কথাই।  সমগ্র-বাক্যটীর 
তাৎপৰ্য্য হইবে এই--জীব সুন্ম এবং এই সুস্মজীব নিত্যও। ইহ! বেদাস্তনুক্র-সন্মত বেদান্তের গোবিন্দভাষ্যেও 
আন্াশবের নিতাত্ব অর্থই গৃহীত হইয়াছে। “বালাগ্রশতভাগন্ত শতধা কল্পিতন্ত চ। ভাগে জীবঃ স বিজ্ঞ: 
স চানন্ত্যায় কল্পতে ইতি শ্বেতাশ্বতরৈঃ | তাভ্যামগুরেব সঃ। আনন্তাখবো! মুক্তাভিধায়ী। অস্ত্যো মরণং 
তদ্রাহিত্যমানস্তামিত্ার্থ: ॥ স্বশবোন্নানাভ্যাঞ্চ-ইতি ॥ ২৩২২ স্থত্রস্ত গোবিন্দভায্ঃ ॥” শ্রজীবগোস্বামীর মতে 
এই শ্রুতির আননস্ত্য-শব্দ সংখ্যজ্ঞাপক। জীবের সংখ্যা অনন্ত। উক্ত শ্রুতির উল্লেখপুর্ববক তিনি বলিয়াছেন 
“তদেবমনস্তা এব জীবাখ্যান্তটস্থাঃ শক্তয়ঃ। পরমাত্মসন্দর্ত। ৪৪1” এই অর্থেও মুখ্যাবৃত্তির অর্থের সঙ্গতি থাকে। 
জীব স্বরূপে অগুতুল্য সবন্ম, সংখ্যায় অনস্ত । সুতরাং শঙ্করাচার্য্যের গৌণার্থ এবং তদহুগত যুক্তি শান্্রম্মত 
হইতে পারে না। 
শ্ুতিবাকাটার প্রথমার্ধে জীবের যে সুক্মত্বের কথা বল! হইয়াছে, তাহা পরিমাণগত সুগ্মত্র। কেশের 
অগ্রভাগের দশসহশ্রভাগের এক ভাগের তুল্যই জীবের পরিমাণ__এই উক্তিই তাহার প্রমাণ। ইহাই স্পষ্টার্থ 
কষ্টকননাগ্রস্থত অর্থ নহে। পরিমাণগত সুক্মত্বের স্পষ্ট উল্লেখ থাকায় ্পচারিক বা ছুজ্েপ্িত্বস্থচক সুক্মত্বের 
প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 
এই আলোচনা প্রসঙ্গে মনে রাখিবার একটা বিশেষ কথা হইতেছে এই যে, বেদাস্তন্ত্রে ব্যাসদেব বলিয়াছেন 
(১) শীবাত্মা অণু, (২) জীবাস্মা হৃদয়ে অবস্থিত এবং (৩) হৃদয়ে অবস্থিত থাকিয়াই এই অগুপরিমিত 
আত্মা সমগ্রদেহে চেতনা বিস্তুত করে। এই তিনটি কথার প্রত্যেকটার পশ্চাতেই শ্রুতির স্পষ্ট সমর্থন আছে ৷ 
অণুত্বের সমর্থক “এষ: অগুঃ আত্মা” ইত্যাদি মুগুকোক্তি, “অণুপ্রমাণাৎ”_ইত্যাদি কাঠকোক্তি, “বালাগ্রশতভাগ্ত 
ইত্যাদি শ্বেতাশ্বতরোক্তির কথা, হৃদয়ে অবস্থিতি সম্বন্ধে__“হদি হি এষ আত্মা”-ইত্যাদি প্রশ্নোপনিষদুক্তি, “স বা 
এয আত্মা হদি”_ইত্যাদি ছান্দোগ্যোক্তির কথা এবং সমগ্রদেহে চেতনার ব্যাপ্তি সম্বন্ধে “আলোমভ্য আনখাগ্রেভ্যঃ 
ইত্যাদি ছান্দোগ্যেক্তির কথ! পূর্বেই বলা হইয়াছে। “ক্রতেত্ত শবমূলত্বাৎ ॥”-__এই বেদান্তবুত্রাহুসারে এই সমস্ত 


at 


জীবতত্ব ১৪১ 


শ্রুতিবাক্যের মর্শম আমাদের সাধারণ-বুদ্ধির অগোচর হইলেও গ্রহণীয় । তথাপি, হৃদয়ে থাকিয়া অথুপরিমিত 
জীবাত্মা কিরূপে সমগ্র দেহে তাহার চেতনা বিস্তার করে, তাহা বুঝাইবার জন্য ব্যাসদেন চন্দন, আলোক ও 
গন্ধের দৃষ্টান্তের অবতারণ| করিয়াছেন। উল্লিখিত আলোচনায় দেখ! গিয়াছে_-প্রীপাদ শঙ্কর এই দৃষ্টান্ত গুলিরই 
(আলোকের এবং গন্ধের দৃষ্াস্থেরই) অসঙ্গতি খাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । তর্কের খাতিরে যদি শ্বীকারও করা 
যায় যে, দৃষ্টান্তগুলির সঙ্গতি নাই, তাহা হইলেও, যে কথাটা বুঝাইবার জন্য ব্যাসদেব এই দৃষ্টাস্তের অবতারণা 
করিয়াছেন, তাহ! (সমগ্রদেহে চৈতন্তের ব্যাপ্রির কথ! ) মিথ্যা হইয়া যাইবে না। দৃষ্টান্তের অমঙ্রতিতে দ্রাষ্টযান্তিক 
মিথা| হইয়া যাইবে না। কাহারও আঙ্গুল খুব বেশী রকম ফুলিয়। গেলে আমর! মাধারণতঃ বলিয়া! থাকি, “আঙ্গুল 
ফুলিয়| যেন কলাগাছ হইয়াছে।” এখন কেহ যদি আঙ্গুল ও কলাগাছের স্বরূপ, গঠন ও ধর্ম।দির আলোচন। 
করিয়া বলেন যে কলাগাছের দৃষ্টান্ত থাটেনা, আঙ্গুল ফুলিয়া কখনও কলাগাছের মতন হইতে পারে না--তাহা! 
হইলে আবুল ফুলার কথাটা! মিথ্য। হইয়। যাইবে না। 

শ্রুতিতে অবশ্য আত্মার বিভুত্বের কথাও আছে। তঙসম্বন্ধে ব্যাসদেব “ন অপুঃ অতচ্ছ তেঃ ইতিচেৎ ন 
ইতরািকারাৎ ॥ ২/৩৷২১॥” সুত্রে বলিয়াছেন,_শতিতে আত্মার বিভূত্বের কথ! দৃষ্ট হয়, সত্য; কিন্তু সেই 
বিতৃত্ব জীবাত্মা সম্বন্ধে নহে, পরমাত্মা। সম্বন্ধে । এই সুজেই ব্যাসদেব জীবাত্মার বিভৃত্ব খণ্ডন করিয়াছেন। এই 
স্তরের “ইতরাধিকারাং- অন্য আত্মা বিষয়ক বলিয়া” শব্দ হইতে বুঝ! যায়, ব্যাসদেব ছুই আত্মার কথ! বলিয়াছেন; 
এক আত্ম। অণু, আর এক আত্মা বিভু। যে আত্ম! অণু, তাহাই জীব, আর যে আত্মা বিভু তাহাই ব্রদ্ধ বা 
পরমাত্মা। স্থতরাং জীবের বিভুত্ব স্থাপনের প্রয়াসকে বেদাস্তবিরোদী বলিলেও অত্যুক্তি হয় না। তথাপি প্রীগাদ 
শঙ্ধর কেন এরূপ করিয়াছেন, তাহ! স্থানান্তরে আলোচিত হইবে। 

যাহা হউক, উপরোক্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল--জীবের বিভুত্ব প্রতিপাদনের উদ্দেশ্যে গ্রপাদ শঙ্করাচার্দয 
আলোচ্য বেদান্তস্থত্রের যে ভাষ্য করিয়াছেন, তাহা বিচারসহ নহে এবং তদুপলক্ষে তিনি যে সকল যুক্তির অবতারণা 
করিয়াছেন, তৎসমস্তও বিচারসহ নহে। 

স্তরাং জীবাত্মার অণুত্বই বেদান্তমন্মত। 

জীবের অণুত্ব পরিমাণগত। পূর্বেই বলা হইয়াছে, বালাগ্রশতভাগপ্ত শতধা কল্পিতস্ত"-ইত্যাদি শ্রতিতে 
বলা হইয়াছে, কেশের অগ্রভাগকে শতভাগ করিয়া তাহার প্রতোক ভাগকে আবার শতভাগ করিলে প্রত্যেক 
ভাগের যে পরিমাণ হয়, তাহাই জীবের পরিমাণ। এই শ্রুতিতে স্পষ্টভাবেই পরিমাণগত শুঙ্াত্থের কথ! বলা 
হইয়াছে। গ্রমদ্ভাগবত হইতেও পরিমাণগত সুন্মত্বের কথাই জানা যায়। ভগবান্‌ বলিয়াছেন --''মহতাধ্চ 
মহানহম্‌। পুক্মণামপ্যহং জীবঃ॥ ১১1১৬।১১॥_ বৃহৎ পরিমাণবিশিষ্টদের মধ্যে আমি মহত এবং শুঙ্গ (বা 
ক্ষুদ্র) পরিমাণবিশিষ্টদের মধ্যে আমি জীব। “তন্মাৎ সুন্মতাপরাকাষ্ঠাং প্রাধেো| জীবঃ। দুজেয়ত্বাৎ যং কুক 
তদত্র ন বিবক্ষিতং মহতাঞ্চ মহানহং সুন্মণামপ্যহং জীব ইতি পরম্পরপ্রতিযোগিত্বেন বাকাঘ্মন্তান্তরধোক্ো 
স্বারস্তভঙ্গাৎং॥ পরমাত্মন্দর্ভঃ ॥ ৩৪ ॥ কাঠকোপনিষদের “অণুপ্রমাণাৎ। ১1২/৮।৮-_উক্কিও জীবাত্মার পরিমাণগত 
হৃক্মত্বের প্রমাণই দিতেছে । এইরূপে পরিমাণগত অগুত্বই যথন স্পষ্টভাবেই উল্লিখিত হইয়াছে, তখন উপচারিক বা 
দুজেত্ববশতঃ অগুত্বের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 

জীব চিৎ-কণ ৷ পূর্বে বল! হইয়াছে, জীবশক্তি চিদ্রূপা। ইহাও বল! হইয়াছে জীবশক্তিযুক্ত ব্রদ্ধের বা 
কের অংশই জীব। ত্রহ্ম বা রু্ও চিদ্বস্ত ৷ স্থতরাং জীবশক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণও চিদ্বন্ত এবং তাহার অংশ জীবও 
চিদ্বস্ত। সুতরাং জীব হইল ত্রন্ধের চিদংশ। জীবের পরিমাণ অণু বা কণা। স্থতরাং জীব হইল বর্গের 
চিৎকণ অংশ। ব্ৰহ্ম বা কৃষ্ণ হইলেন বিভু-চিৎ) আর জীব হইল অণু-চিৎ। ভগবানের স্বাংশ-ভগব-ম্বরূপগণ 
প্রত্যেকেই বিভু-চিৎ +_যেহেতু তাহারা প্রত্যেকেই “সর্ধাগ, অন্ত, বিভু। সর্ব পূর্ণাঃ শাশ্বতাশ্চ।” আর তাহার 
বিভিন্নাংশ জীব হুইল অথ-চিৎ | 


১৪২ শরীশ্রীচৈত্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


জীবের নিত্যত্ব। যাহার উৎপত্তি আছে, তাহার বিনাশও আছে) সুতরাং তাহা নিত্য হইতে পারে না। 
প্রাকৃত ব্ৰহ্মাণ্ডে আমর! দেখি, মনুয্য-পশু-পক্ষী আদি জীবের জন্নও আছে, মৃত্যুও আছে॥ জীবাত্মারও কি তদ্রপ 
উৎপত্তি-বিনাশ আছে? জীবাত্মার কি উৎপত্তি হয়? ইহার উত্তরে বেদাস্তন্ত্রে ব্যাসদেব বলিতেছেন £ - 

“ন আত্মা শ্রুতেশ্রিতাত্বাচ্চতাভ্যঃ ॥ ২৩1১৭ ॥৮৮_-“আত। ন”__জীবাত্মা উৎপন্ন হয় না, জন্মে না। “শ্রতে£”_- 
শ্রুতি তাই বলেন । “ন জায়তে ম্রিয়তে বা! বিপশ্চি্নায়ং কুতশ্চিন্ন বভুব কশ্চিৎ। অভো নিতাঃ শাশ্বতোহয়ং 
পুরাণে ন হন্যতে হন্তমানে শরীরে ॥ কঠ। ১২১৮ আত্মার জন্মও নাই, মৃত্যুও নাই। ইহা কোনও কারণাস্তর 
হইতে আসে নাই, নিজেও অন্ত কিছুর কারণ নহে। এই আত্মা অজ, নিত্য, শাশ্বত এবং পুরাণ। শরীর হত 
হইলে ইহ! শরীরের সহিত হত হয় না। জ্ঞাজো দ্বাবজাবীশানীশাবজা ইত্যাদি। শ্বেতাশ্বতর ॥ ১৯ সর্বজ্ঞ 
ঈশ্বর এবং অল্লজ্ঞ জীব এবং জীবের ভোগ্যা প্রকৃতি ইহারা সকলেই অজ (জন্মরহিত )। “নিত্যত্বাৎভাভ্যঃ”_ 
শ্রুতি-স্থৃতি এই উভয় হইতে জীবাত্মার নিত্যত্বের কথা জানা যায়। “৮৮-_ চেতনত্বং চ-শব্দাৎ। চ-শব্দে আত্মার 
চেতনত্ব বুঝায়। “নিত্যো নিত্যানাং চেতনশ্চেতনানাম, অজো! নিত্য: শাশ্বতোইয়ং পুরাণ ইত্যাদ্যাঃ।_নিতোরও 
নিত্য; চেতনেরও চেতন £ অজ, নিত্য, শাশ্বত-_এই প্রকার শ্রুতি ও স্থৃতির প্রমাণ আছে।” ( গোবিন্দভাষা )। 

«এবং সতি জাতো যজ্ঞদত্তে| মৃতশ্চেতি যোইয়ং লৌকিকে। ব্যবহারে! যশ্চ জাতকর্মাদিবিধিঃ সতু দেহাখ্রিত 
এব ভবেৎ1-_ষজ্ঞদত্বের জন্ম হইয়াছে, ঘজ্জদত্তের মৃত্যু হইয়াছে, এই যে লৌকিক ব্যবহার এবং জীবের যে 
জাঁতকর্ণাদির বিধি_-তাহা কেবল দেহাঁশিত জীবের সম্বন্ধে!” বৃহদারণ্যক-শ্রুতিও বলেন_-স বা অয়ং পুরুষো 
জায়মানঃ শরীরম্‌ অভিসম্পদাগান: স উৎক্রামন্‌ ভিয়মাণ ইতি ।--জীব জন্মসময়ে দেহপ্রাপ্ত হয়, মৃত্যুকালে দেহ 
হইতে উৎক্রমণ করে।” ছান্দোগ্য-উপনিষংও বলেন-_জীবাপেতং বাব কিলেদং ঘ্রিয়তে ন জীবে খ্রিয়ত 
ইতি ।-_জীবের মৃত্যু যাই, জীব হইতে বিশ্লিষ্ট দেহেরই ধ্বংস ইত্যাদি । (গোবিন্দভাষ্য )। 

এইরূপে জানা গেল, জীবাত্মার জন্মও নাই, মৃত্যুও নাই। জীবাত্ম। নিত্য। মায়াবদ্ধ জীবের মায়িক 
দেহেরই জন্ম ও মৃত্যু ৷ 

নিত্য পুথক্‌ অস্তিত্ব ৷ জীবের অণুত্ব যখন তাহার স্বরূপগত, তখন তাহা নিত্যও; যেহেতু, কোনও 
অনিত্য বা আগন্তক বস্তু স্বূপের অস্তভূতি হইতে পারে না। 

“মমৈবাংশো জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতনঃ। গী, ১৫।৭ ॥-এই গীতাবাক্যেও জীব-স্বক্লপকে--স্থতরাং জীবের 
অণুত্বকেও__সনাতন বা নিত্য বল! হইয়াছে। 

“অন্ত্যাবস্থিতেঃ চ উভয়নিত্যত্বাৎ অবিশেষঃ। ২২/৩৬ ৷-এই বেদান্তস্থত্রে বল! হইয়াছে_অস্ত্য বা শেষ 
অবস্থায় (মোক্ষ লাভের পরে ) জীবাত্মা যে ভাবে অবস্থান করে, মে সময় আত্মা এবং আত্মার পরিমাণ এই উভয় 
পদার্থের নিত্যত হেতু “অবিশেযঃ”__মোক্ষের পূর্কেো ও পরে জীবাত্মার পরিমাণে কোনও পার্থক্য হইতে পারে না। 
এই সূত্ৰ হইতে জানা যায়, মোক্ষের পরেও আত্মা অণুপরিমিতই থাকে। 

জীবের এই অণুত যখন নিত্য এবং মোক্ষপ্রাপ্তির পরেও যখন আত্মা অণুপরিমিতই থাকে, তখন সহজেই 
বুঝা! যায়, জীবাত্ম৷ কখনও বিভু হইতে পারে না। প্রশ্ন হইতে পারে, সাযুজ্য-মুক্তিতে জীব যখন ব্রন্মের 
সঙ্গে লয় প্রাপ্ত হয়, তখনও কি বিভূত প্রাপ্ত হয় না? উত্তরে বলা যায়-_না, তখনও বিভূত প্রাপ্ত হয় না; 
যেহেতু জীবাত্মা স্বরূপেই অণু; কোনও অবস্থাতেই বস্তুর স্বরূপের ধর্ম নষ্ট হয় না। শঙ্করাচার্য্যের মতে মায়া- 
কবলিত ব্ৰহ্মই জীব; মায়ামুক্ত হইলেই জীব ব্ৰহ্ম হইয়া যায়, তখন বিভূত্‌ প্রাপ্ত হয। কিন্তু এই মত থে 
বিচারসহ নয়, পুর্কেই দেখান হইয়াছে। ব্রহ্ম জ্ঞানস্বরূপ বলিয়া কখনও মায়ার অজ্ঞানদ্বারা কবলিত হইতে 
পারেন না; হইতে পারিলে ত্রন্মের জানস্বরূপতই থাকে না। সাধুজ্যমুক্তিতে জীব ব্রহ্মের সহিত তাদাত্মামাত্র প্রাপ্ত 
হয়, তাহাতে জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব বিলুপ্ত হয় না। ব্রহ্মানন্দ্নপ মহাসমুক্রে ক্ষুদ্র আনন্দ-কণিকার ন্যায় অবস্থিত 
থাকে। বহুবিস্তীর্ণ জলদগ্রিরাশির মধ্যে ক্ষুদ্র লৌহখণ্ড যেমন অগ্রিততাদাত্মাপ্রাপ্ত হইয়া অগ্নির আকার ধারণ পূুর্বাকই 


জীবতত্ব হি 


স্বীয় পৃথক্‌ অস্তিত রক্ষা করে, তদ্রপ। যুক্তাবস্থায়ও জীবের পৃথক্‌ অস্তিতের কথ শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্যও তাহার 
নৃমিংহতাপনী-ভাষ্যে (২1৫১৬১) স্বীকার করিয়াছেন। মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজন্তে ॥ 
মুক্ত জীবগণও ভক্তির কৃপায় দেহ ধারণ করিয়া ভগবানের ভজন করিয়া থাকেন। দেহ-ধারণ-রপ কাঁধ্যটী 
ভক্তির কৃপায় হইতে পারে; কিন্তু মুক্তাবস্থায় জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্বই যদি না থাকে দেহ-ধারণ করিবে কে? 
শঙ্করাচার্য্যের উল্লিখিত উক্তিদ্বারাই মুক্তাবস্থায়ও জীবের পৃথক অস্তিত্বের কথা জানা যায়। শ্রুতির উক্তি হইতেও 
মুক্তপুরুষদিগের ভজনের কথা স্থতরাং তাহাদের পৃথক অস্তিত্রে কথা__জানা যায়। মুক্তা অপি হি এনম, 
উপাসতে। সৌপর্শ্রতিঃ ॥ ব্ৰহ্মসুত্রেও মুক্তপুরুষদিগের ভজনের কথা দৃষ্ট হয় । আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি দৃষ্টম্‌ ॥ 
ত্র, সু, ৪1১২২ (এই সুত্ৰের ব্যাখ্যা ১৭1৮১ পয়ারের টাকায় আদিলীলার ৫২৯ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য )। রসো বৈ সঃ! 
রসং হোবায়ং লদ্ধানন্দী-ভবতি | এই শ্রুতিরাক্য হইতেও মুক্তাবস্থায় জীবের পৃথক অন্তিত্রে কথা জানা যায়। 
এই শ্রুতিবাক্য বলেন-রসম্বরূপ ব্রঙ্গকে পাইলেই জীব আনন্দী হইতে পারে। মুক্তাবস্থাতেই রস-স্বরূপ 
্রহ্ধকে পাইতে পারা যায়, তৎপুর্ব্র নহে; তাহাকে পাইলে জীব আনন্দী হয়, একথাই শ্রুতি বলিয়াছেন) 
আনন্দ হয়_একথা বলেন নাই । আনন্দ এক বস্তু, আনন্দী আর এক্‌ বস্তু; যেমন ধন এবং ধনী দুই বস্ত। স্থতরাং 
«আনন্দী”-শব্ধেই মুক্তজীবের পৃথক অস্তিতু স্থচিত হইতেছে। 

বিফুপুরাণের “বিভেদ্জনকেইজ্ঞানে নাশমাতাস্তিকং গতে। আতানো ব্ৰহ্মণে| ভেদমসন্তং কঃ করিষ্যতি ॥ 
এই ৬1৭৯৪ শ্লোকের ব্যাখ্যায় শ্রীপাদ জীবগোম্বামীও তাঁহার পরমাত্মসন্দভে মুক্তজীবেরও পৃথক অস্তিত্বের কথ। 
বলিয়াছেন। দেবত্ব-মনুয্যত্বাদিলক্ষণো। বিশেষতো! যো৷ ভেদস্তস্য জনকেহপি অজ্ঞানে নাশং গতে, ব্ৰহ্মণঃ পরমাত্মনঃ 
মকাশাৎ আত্মুনো জীবস্য যো৷ ভেদঃ স্বাভাবিকঃ তং ভেদং অসন্তং কঃ করিষ্যতি? অপিতু সন্তং বিদ্যমানমেব 
সর্ব: করিষাতীত্যর্থ:। * * * মোক্ষদশায়ামপি তদংশত্বাব্যভিচারঃ স্বাভাবিকশক্তিত্বাদেব | ২৬ পরমাত্যন্দর্ভের 
অন্যত্র তিনি বলিয়াছেন - দেবমন্য্যাদিনামরূপ-পরিত্যাগেন তন্সিন্‌ লীনেহপি স্বরূপভেদোহস্ত্েব তত্তাদং- 
শসদ্ভাবাৎ ॥ 

উল্লিখিত প্রমাণাদি হইতে জানা গেল মুক্তজীবেরও পৃথক অস্তিত্ব থাকে। 

জীব সংখ্যায় অনন্ত । বালাগ্রশতভাগস্য শতধা কল্লিতস্য তু। ভাগো জীবঃ স বিজ্ঞেমঃ স চানন্ত্যায় 
কল্পতে। এই শ্রুতিবাক্যের অন্তর্গত “আনন্ত্য” শব্দের অর্থ যে গ্রীজীবগোস্বামী “অনন্ত-সংখ্যা” করিয়াছেন, 
তাহা পুর্ববেই বল৷ হইয়াছে (পরমাতাপন্র্ভঃ | ৪৪। )। মুতরাং এই শ্রুতিবাক্য হইতেও জানা যায়, জীবের 
সংখ্য। অনন্ত । 

শ্রীমদভাগবতের “অপরিমিতা করবাস্তমুভূতো যদি সর্ধগতান্তহি ন শাস্যতেতি।” ইত্যাদি ১৯৷৮৭৷৩০ লোকের 


টাকায় তাহার পরমাত্মুনন্দর্তে শ্রীজীবগোস্বামী লিখিয়াছেন অপরিমিতা বস্তুত এব অনন্তসংখ্য| নিত্যাশ্চ যে 


তম্ুভৃতো জীবাস্তে ইত্যাদি । ৩৫ জীবের সংখ্যা অনস্ত এবং জীব নিত্য। উক্ত গ্লোকের শ্রীধ্রস্বামীর টীকা 


হইতেও এরূপ অর্থ ই জানা যায় । স্থতরাং শ্রীমদভাগবতও বলিতেছেন__জীবের সংখ্যা অনন্ত ৷ 

জীবের স্বরূপগত অণুত্ব হইতেও তাহার সংখ্যার অনন্তত্ব সুচিত হইতেছে। এই ব্ৰদ্মাণ্ডে আমরা অনন্ত 
কোটী দেহধারী জীব দেখিতেছি। . তাহাদের প্রত্যেকের স্বায়েই অগুরূপে জীবাত্যু বিদ্যমান। অনস্তকোটী দেহে 
অনস্তকোটা জীবাত্যু। স্থতরাং জীবাত্মার সংখ্যাও অনস্ত। 

জীব জ্ঞানস্বরূপ এবং জ্ঞাতা। পুর্বে বলা হইয়াছে জীব চিদ্রপ-_চৈতন্ন্বরূপ জ্ঞানস্বরপ | জ্ঞানন্বরূপ 
হইয়াও জ্ঞাত বেদান্ত-হুত্র তাহাই বলেন_জ্ঞঃ অতএব ||২1৩।১৮-জীব হইল জ্ঞঃ অর্থাৎ জ্ঞাত। ॥ 
এসস্বদ্ধে শ্রুতিপ্রধাণ এই । অথ যো বেদ ইদং জিদ্রাণি ইতি স আত্--ধিনি জানেন ইহা আদ্রাণ করিতেছি 
তিনি আত্মা । ছান্দোগ্য। প্রশ্নোপনিষদও বলেন_ এষ হি ত্ষ্টা শ্রোতা দ্রাত৷ রসয়িতা মন্ত! বোদ্ধা কর্ত। 
বিজ্ঞানাত্যা পুরুষঃ। ৪৯--এই জীবই দ্ৰষ্টা শ্রোতা ভ্রাতা রসয়িতা বোদ্ধ। কর্তা ও বিজ্ঞানাত্যু। 


১৪৪ শরীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


পরমাত্মসন্দর্ভে শ্রীজীবগোস্বামীও বলিয়াছেন_ “জ্ঞানমাত্রাত্বকো ন চেতি। কিং তহি জ্ঞানমাত্রত্বেহপি 
জ্ঞাতৃত্বং প্রকাশবস্তনঃ প্রকীশমাত্রত্বেহপি প্রকাশমানত্ববৎ্ব_সারার্থ, জ্ঞানমাত্রেই জ্ঞাতৃত্ব জানিতে হইবে ৷” 

জীবাত্ম। অণুচিং বলিয়া তাহার জ্ঞানও অবশ্য স্বল্প। জীব স্বল্পজ্ঞ । বিভূচিৎ বলিয়া ব্রহ্ম কিন্তু সর্বজ্ঞ । 

জীবের কর্তৃত্ব আছে। “কর্তা শাস্ার্থবত্তাৎ॥২/৩/৩৩”__এই বেদাস্তসত্র হইতে জানা যায়, জীবের কততৃত্ব 
আছে। গোবিন্দভাষ্য বলেন_-“জীব এব কর্তা ন গুণাঃ। কুতঃ শাস্ত্রেতি। ন্বর্কামো যজেত৷ত্মানমেব লোক- 
মুপাসীতেত্যাদিশাস্্স্ত চেতনে কর্তৃরি সার্থক্যাৎ গুণকর্তৃত্বেন তদনর্থকং স্তাৎ। শাস্তরং কিল ফলহেতুতাবুদ্ধিমুংপান্য 
কর্ণন্থ তৎফলভোক্তারং পুরুষং প্রবর্তয়তে । ন চ তদ্দ্ধিজড়ানাং গুণানাং শক্যোৎপাদয়িতুম্‌ ।--জীবই কর্তা, 
মায়িকগুণ কর্তা নহে। ন্বর্গকাম ব্যক্তি যজ্ঞ করিবেন _ইত্যাদি শাস্ত্র-বাঁক্যের সার্থকতা চেতন কর্তাতেই দেখা যায়। 
গুণের কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে উক্ত শান্্বাকোর নিরর্৫থকত। ঘটে । যেহেতু, শাস্ত্র _কর্শুই ফলের হেতু এইরূপ 
বুদ্ধি উৎপাদন করিয়া ফলভোগাকাজ্জী জীবকে কর্শে প্রবর্তিত করে। জড়মায়ার জড়গুণে তদ্রপ বুদ্ধির উৎপাদন 
সম্ভব নয়। জীবই শাস্থার্থ বুঝিতে পারে, জড়গুণ তাহা পারে না।” তাই জীবই কর্তা, মায়িক গুণ নহে। 

যদি কেহ প্রশ্ন করেন, জীবই যদ্দি বাস্তবিক কর্তা হয়, গুণ ব| প্রকৃতি যদি কর্তা ন! হয়, তাহ। হইলে 
গীতায় শ্রীকৃষ্ণ কেন বলিলেন-_ প্রকৃতির গুণই সমস্ত কর্শ করিয়া থাকে; ভ্রম বশতঃ মায়াবদ্ধজীব নিজেকে কর্ভা 
বলিয়া মনে করে। “প্রক্ৃতেঃ ক্রিয়মাণানি গুণৈঃ কম্মণণি সর্বশঃ। অহঙ্কারবিূঢাত্বা কর্তাহমিতি মন্ততে ৷” ইহার 
উত্তরে শ্রীপাদ রামান্জাচার্্য বলেন উল্লিখিত গীতোক্তির তাৎ্পধ্য এই যে, সাংসারিক কর্শ্ম করিবার সময়ে মায়া মুগ্ধ 
জীব সত্ব, রজঃ ব| তমঃ গুণের নিকট হইতে প্রেরণা লাভ করে। ৯ 

আলোচ্য বেদান্তস্তত্রে শুদ্ধজীবের স্বরূপানুবদ্ধি কর্তৃত্বের কথাই বল! হইয়াছে। আর উদ্ধৃত গীতাঙ্জোকে বল৷ 
হইয়াছে_মায়াবদ্ধ জীবের কথা। শুদ্ধজীব অনার্দিকর্মফলবশতঃ যখন প্রাকৃত জগতের স্থখভোৌগের আশায় প্রাকৃত 
জগতের অধিষ্ঠাত্রী-মায়ার নিকটে আত্মসমর্পণ করে, তখনই মায়ার কবলে পড়িয়া যায়, মায়িক গুণরাঁগে রঞ্থিত হইয়া 
যায়। ভূতে-পাওয়া মানুষ যাহা কিছু করে বা বলে, তত্সমস্ত যেমন বাস্তবিক তাহার নিজের কাজ বা কথা নয়, 
ভূতেরই কাজ বা কথা, লোকটার শক্তিকে আশ্রয় করিয়া প্রকাশিত হইতেছে মাত্র; তদ্রপ মায়ার গুণরাগে রঞ্জিত 
মায়াবিষ্ট জীবও যাহা কিছু করে, তাহা বাস্তবিক মায়ার বা মায়াগুণের প্রেরণাতেই করিয়া থাকে; কিন্ত 
মায়ামুগত্ববশতঃ জীব তাহা বুঝিতে পারে না বলিয়া মনে করে--সে নিজের কর্তৃত্বের স্বাধীন-পরিচালনাতেই তাহ 
করিতেছে। বতৃত-শক্তি অবশ্য জীবেরই ; কিন্তু তাহা পরিচালিত হয় মায়াদারা। স্থতরাং উদ্ধত গীতাগ্লোকে 
জীবের স্বরূপান্থ্বন্ধি কর্তৃত্ব নিষিদ্ধ হইতেছে না । 

পরবর্তী “বিহারোপদেশাৎ ॥ ২/৩/৩৪।, উপাদানাহ ॥ ২৩৩৫, ব্যপদেশাচ্চ ক্রিয়ায়াং ন চেন্নিৰ্দেশবিপর্য্যয়ঃ। 
২৷৩৷৩৬ |, উপলব্ধিবদনিয়মঃ ॥ ২৷৩৷৩৭ |, শক্তিবিপধ্যয়াৎ॥ ২৷৩৷৩৮ ॥, সমাধ্যভাবাচ্চ ॥ ২৷৩৷৩৯ ॥, এবং, যথা চ 
তক্ষোভয়থ| ॥ ২৩1৪০ ॥4-বেদাস্তসত্রমূহেও ব্যাসদেব জীবের স্বরূপাহ্থবন্ধি কতৃত্বকেই সুপ্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। 

জীবের কর্তৃত্ব প্রমেশ্বরাধীন। কিন্তু জীবের কতৃত্ব স্বাধীন নহে, পরনস্ত পরমেশ্বরের কর্তৃত্বের অধীন 
“এস হেব সাধু কর্ম কারয়তি তং যমেভ্যো লোকেভ্যো উন্নীনিষতে এষ হেবসাধুকর্শ্ম কারয়তি তং যমধো নিনীষতে ৷ 
পরমেশ্বর যাহাকে ইহলোক হইতে উচ্চ লোকে লইয়া যাইতে ইচ্ছা করেন, তাহাদ্বার! তিনি সাধুকর্ করান এবং 
যাহাকে অধোগামী করিতে ইচ্ছা! করেন, তাহাদ্বার| অসাধু ক্ম্ম করান।” অন্তঃপ্রবিষ্ট: শান্তা জানানাং য আত্মনি 
তিষ্ঠন্‌ আত্মানমন্তরো যময়তি এষ এব সাধু কর্ম্ম কারয়তি।__সেই শাস্তা পরমেশ্বর জীবসমূহের অন্তরে প্রবেশ করিয়া 
তাহাদের দ্বারা সাধুকম্ম করাইয়া থাকেন।”-ইত্যাদি শ্রতিবাক্য হইতে জানা যায়, জীবের কর্তৃত্ব পরমেশ্বরের অধীন। 
তাই, “গরাৎ তু তচ্ছতেঃ॥ ২৩৪১ ॥৮-এই বেদাস্তহথত্রে ব্যাসদেব বলিতেছেন_শ্রতিবাক্য হইতে জানা যায়, 
জীবের কতৃত্ব পরমেশ্বর হইতেই প্রব্তিত হয়। 


জীব-তন্ব ১৪৫ 


প্রশ্ন হইতে পারে, জীবের কর্তৃত্ব যদি ঈশ্বরাধীনই হয়, তাহা হইলে শান্ত্োক্ত বিধিনিষেধের সার্থকতা থাকে 
কিরূপে? যেহেতু, ষে ব্যক্তি নিজের ইচ্ছান্ুদারেই কোনও কাজ করিতে বা না করিতে সমর্থ, তাহার জনই 
বিধি-নিষেধ । পুর্বস্থত্রোপলক্ষোও বল। হইয়াছে, পরমেশ্বর যাহাকে উচ্চলোকে নিতে ইচ্ছা করেন, তাহাদার! সাধু 
কাধ্য করান এবং যাহাকে অধোগামী করিতে চাহেন, তাহাদ্বারা অসাধু কার্ধ্য করান। ইহাতে কি পরমেশ্বরের 
পক্ষপাতিত্ব ও নিষ্টরত্ব প্রমাণিত হইতেছে না? এই প্রশ্নের উত্তর রূপেই ব্যাসদেব পরবর্তী সুত্রে বলিতেছেন, 

“কৃতপ্রত্বাপেক্ষত্ত বিহিতপ্রতিষিদ্ধাবৈযর্থযাদিভ্যঃ ॥ ২1৩.৪২ ॥৮__জীবকৃতধর্মাধর্শলক্ষণ প্রযত্ব অন্থসারেই 
পরমেশ্বর জীবের দ্বার! কাধ্য করাইয়| থাকেন ; স্থতরাং বিধি-নিষেধের ব্যর্থতার কথা উঠে না। ধর্ম ও অধর্ম্মের 
পার্থক্য হইতেই ফলের পার্থক্য । এই ফলপার্থক্যের জন্য পরমেশ্বর দায়ী নহেন; দায়ী জীব; কারণ জীবের 
হৃদয়েই ধর্শের বা অধর্শ্মের ভাব বিদ্যমান ; এবং তদন্গসারেই তাহার প্রয়াস। সেই প্রয়াস অন্ুসারেই ঈশ্বর জীবের 
কর্ৃত্বকে প্রবর্তিত করেন। শশ্করাচার্ধ্য প্রমূখ ভাষ্যকারগণ মেঘের দৃষ্টান্ত দিয়া বিষয়টী বুঝাইতে চেষ্ট করিয়াছেন । 
ভিন্ন ভিন্ন বীজ হইতে ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বৃক্ষাদির উৎপত্তি হয়; তাহাদের আবার, ফুল, ফল স্বাদ, গুণ প্রভৃতি 
সমগ্তই ভিন্ন ভিন্ন। কিন্ত কেবল বীজ থাকিলেই এসকল বৃক্ষ জন্মিতে পারে না, তাহাদের ফুল-ফলাদিও জন্মিতে 
পারে না। তচ্জন্ত প্রয়োজন বৃষ্টির। মেঘ বারিবর্ষণ করে _-সাধারণভাবে সকল জাতীয় বীজের বা! বৃক্ষের 
উপরে। ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বীজের বা বৃক্ষের জন্য ভিন্ন ভিন্ন রকমের বৃষ্টি হয় না। এক রকম বৃষ্টির জল হইতেই 
ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বৃক্ষ এবং ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় ফুল-ফলাদি জন্মে । বৃক্ষদকলের এবং তাহাদের ফুল-ফলাদির 
বিভিন্নতার হেতু হইল বীজ। আবার কেবল বীজ হইলেও বৃক্ষাদি জন্মেনা, বৃষ্টির অপেক্ষা আছে। বৃষ্টি 
হইলেও বৃক্ষাদি জন্মিবে না, যদি বীজ না থাকে। তদ্রপ, পুর্ব পুর্ব কর্মের ফলে মায়াবদ্ধ জীবের চিত্তে যে 
কর্ণের বাসনা জন্মে, সেই বাসনা অস্কুসারে জীব যে কর্মের জন্য প্রয়াসী হয়, সেই কর্ম করার ক্ষমতামাত্র পরমেশ্বর 
তাহাকে দেন-_মেঘ যেমন জল দান করিয়া বীজকে অস্কুরিত এবং পরিপুষ্ট করে, তব্রপ। বীজের মধ্যে সুম্মরূপে 
বৃক্ষ, বৃক্ষের ফুল-ফলাদি আছে। বৃষ্টির জলে তাহার! বিকাশ লাভ করে। তদ্রপ জীবের প্রয়াস বা প্রয়াসেরও 
মূল যে ইচ্ছা, তাহার মধ্যেই জীবের কর্শাদি সু্মরূপে বিদ্ধমান। সেই ইচ্ছা কার্ধযরূপে বিকাশলাভ করে কেবল 
পরমেশ্বরের শক্তিতে । জীব কা্ঠ-লোষ্টাদির নায় ইচ্ছা-গরয়াসাদিহীন বস্তু নহে; যদি তাহাই হইত, তাহা হইলে 
জীবের সমস্ত কর্শ্মের জন্য পরমেশ্বরই দায়ী হইতেন। কিন্তু তাহা নয়। “যদি বিধৌ নিষেধেচ পরেশ এব কাষ্ঠ- 
লোট্রতুল্যং জীবং নিযুপ্যাৎ তহি তন্ত বাক্যন্ত প্রামাণ্যং হীয়েত। গোবিন্দভাষ্য ।” ঈশ্বরকর্তৃক প্রেরিত হইয়া 
কৰ্ম্ম করে বলিয়া জীবের যে কোনও কর্তৃত্ব নাই, তাহা নহে। “কর্তাপি পরপ্রেরিতঃ করোতীতি কতৃত্বৎ জীবস্ত 
ননিবার্ধাতে॥ গোবিন্দভাষ্য 1” জীব হইল প্রযোজ্য কর্তা, আর পরমেশ্বর হইলেন প্রযোজক কর্তা। “তম্মাৎ 
সজীবঃ প্রযোজ্যকর্তা পরেশস্ত হেতুকর্তা। গোবিন্দভাষ্য।” বৃষ্টির জল ব্যতীত যেমন বীজ অঙ্কুরিত হইতে 
পারে না, তদ্রুপ ঈশ্বরের শক্তি ব্যতীতও জীব কোনও কাজ করিতে পারে না। “তর্মুমতিমন্তর অসৌ কর্তৃং 
নশক্লোতি। গোবিন্দভাষ্য ৷” 

কাজ করার শক্তিমাত্র দেন পরমেশ্বর । সেই শক্তির পরিচালনাদ্ারা জীব তাহার ইচ্ছান্ুসারে কাজ করে। 
তাই কর্দফলের জন্য ঈশ্বর দায়ী হন না, জীবই দায়ী হয়। “'স্বক্ম্ষলভুক্‌ পুমান্‌।” ন 

যাহা হউক, পরমেশ্বর যে জীবের প্রযত্রের বা ইচ্ছার অপেক্ষা রাখেন (ক্ৃতপ্রযত্বাপেক্ষস্ত ), বিপিনিষেধাদির 
অব্যর্থতাই (বিহিত প্রতিযিদ্ধাবৈষর্ধ্যাদিভ্যঃ ) তাহার প্রমাণ । পরমেশ্বরের কর্তৃত্থে ( অর্থাৎ তাহার নিকট হইতে 
শক্তি পাইয়া ) জীব বিধিনিষেধের পালন করে, এবং তদনমুরূপ ফল পাইয়া থাকে-_বিধির পালনে বিধিপালনের ফল 
এবং নিষিদ্ধ ক্্ করিয়া নিষিদ্ধ কন্মেরিই ফল পায়। কখনও পরমেশ্বর বিধিপালনকারীকে অর্থাৎ, ধর্মানষ্ঠানকারীকে - 
অধন্মের ফল দেন না এবং অধর্ম্মন্নষ্ঠানকারীকেও ধন্মের ফল দেন না। যদি তাহাই দিতেন, তাহা হইলে বিধি- 
নিষেধের ব্যর্থতা জন্মিত। কিন্তু তাহা হয় না। বৃষ্টির ফলে আমের বীজ হইতে বটগাছ জন্মেনা, বটের বীজ হইতেও 


১৯ 


১৪৬ শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


-কীঠালগাছ জন্মেনা। বীঞ্গ-অঙ্থরূপ গাছই জন্মে । গাছের বিশেষত্বের হেতু হইল বীজ, বৃষ্টি বীজকে অঞ্চুরিত 
করে মাত্র। তদ্রপ, জীবের কর্ষ্মের বিভিন্নতার হেতু হইল তাহার ইচ্ছা ব! প্রয়াস । ঈশ্বরের শক্তি ইচ্ছান্থগত- 
প্রয়াসে জীবকে প্রবন্তিত করে মাত্র। ঈশ্বর-প্রবন্িত জীব ইচ্ছান্ুরূপভাবে নিজের কর্তৃত্বের পরিচালনা করিয়া 
যে কর্ম করে, সেই কর্শ্ের ফলই পায়, অন্তরূপ ফল পায় না। বড় বড় সহরে তারযোগে বৈদ্যুতিক শক্তি সর্বত্রই 
সরবরাহ হয়; নিজ ইচ্ছান্গসারে কেহ তদ্বীরা আলো জালে, কেহ পাখা চালায়, কেহ জল তোলে, কেহ কোনও 
মন্ত্র চালায়। যাঁর বাড়ীতে বৈছ্যুতিক-শক্তিযৌগে কেবল আলে! জালিবার বন্দোবস্তই আছে, অন্য কোনও বন্দোবস্ত 
নাই, তার বাড়ীতে এ শক্তি কেবল আলোই জালিবে, পাখা বা যন্ত্রাদি চালাইবে না । জীবের পক্ষে ঈশ্বরের শক্তি 
হইল বিদ্যুতের তুল্য, আর তার বিভিন্ন কর্ম হইল আলে, পাখাচালান-আদি বৈদ্যুতিক শক্তির বিভিন্ন কার্্যের 
তুল্য। ক্ত্রস্থ “আদি”-শবে পরমেশ্বরের অনুগ্রহ ও নিগ্রহ সুচিত হইতেছে। সাধুকর্মে প্রবর্তনই অনুগ্রহ এবং 
অসাধুকর্থে প্রবর্তনই নিগ্রহ। এই অনুগ্রহ বা নিগ্রহের মূল পরমেশ্বরের ইচ্ছা নয় ইহ! জীবের ইচ্ছা! বা প্রযত্ব 
জীব যেরূপ ইচ্ছ! করে বা প্রযত্ব করে, সেরূপ কর্ম্মই করে, কর্ম করার শক্তিটা মাত্র পরমেশ্বর দেন। পর্বত হইতে 
নদীরপে জল আসে, জীব সেই জল যথেচ্ছ ভাবে ব্যবহার করে। তদ্রপ, সমস্ত শক্তির উত্স পরমেশ্বর হইতে জীব 
শক্তি পায়, সেই শক্তিকে জীব তাহার ইচ্ছান্রূপভাবে ব্যবহার করে। ব্যবহারের দায়িত্ব এবং ফল জীবের__ 
পরমেশ্বরের নহে। নদীর জলে কেহ তৃষ্ণা নিবারণ করে, কেহ আহাধ্য প্রস্তুত করে, কেহ বা নিজে ডুবিয়! মরে 
বা অপরকে ডূবাইয়া মারে; এসমন্ত কার্ধ্যের দায়িত্ব নদীর বা পর্বতের নহে, এসমস্ত কাধ্যের ফলও নদী বা পব্বত 
ভোগ করে মা। 

যাহা হউক, পরমেশ্বর অন্থধ্যামিরপে সকল জীবের চিত্তেই বিদ্যমান্‌ | অন্তর্যামিরপেই তিনি জীবকে 
বনব-প্রযতরানূরূপ বা ইচ্ছান্রূপ কার্ধ্যে প্রবন্ঠিত করেন। একথাই “ঈশ্বরঃ সব্বভৃতানাং হৃদ্দেশেহজ্জুন ভিষ্তি। 
ভাময়ন্‌ সর্ধভূতানি যন্ত্রারডানি মায়য়া॥ গীতাঁ। ১৮৬১ ॥”_এই শ্লোকে অজ্জুনের নিকটে শ্রীকঞ্। প্রকাশ 

- করিয়াছেন। 

জীবের অপুস্থাতন্তর্য। উল্লিখিত আলোচনা হইতে জান! গেল-_ ঈশ্বর হইলেন প্রবর্তক কর্তা! বা প্রয়োজক 
কর্তা; আর জীব হইল প্রবর্তিত কর্তা বা প্রযোজ্যকর্তী। জীবের কর্তৃত্ব পরমেশ্বরের অধীন; পরমেশ্বরের শক্তি 
না পাইলে জীব নিজের কর্তৃত্বকে বিকাশ করিতে পারেনা । পরমেশ্বরের শক্তিতে নিজের কর্তৃত্ব-বিকাশের ফলে 
জীবের যে কর্ম অনুষ্ঠিত হয় তাহার দায়িত্ব জীবেরই, ঈশ্বরের নহে; এবং ফলভোক্তাও জীবই, ঈশ্বর নহেন। 
ঈশ্বর কর্মফলের দাঁত মাত্র । জীবের দায়িত্বের হেতু এই যে__জীব নিজের ইচ্ছা্থসারেই ঈশ্বর-প্রদত্ত শক্তিকে 
ব্যবহার করিয়া কণ্দ করে। জীব ভগবানের চিৎ-কণ অংশ। ভগবান্‌ পরম-স্বতন্ত্। অংশীর ধর্ম অংশেও কিছু 
থাকে। অতি সামান্য হইলেও ক্ফুলিঙ্গে অগ্নির দাহিকা শক্তি থাকে। ভগবানের অংশস্বরূপ জীবেও সামান্য কিছু 
স্বাতন্্য আছে। ভগবান্‌ বিভু, তাহার স্বাতন্্যও বিভু। কিন্ত জীব অণু; জীবের স্বাতন্তাও অণু। জীব ভগবান্‌ 

- কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত বলিয়া তাহার অণুস্বাতন্ত্াও ভগবানের বিতু-স্বাতন্ত্যদ্বার! অবস্থাবিশেষে নিয়ন্ত্রণের যোগ্য । একটা 
গরুকে যদি দড়ি দিয়া কোনও খুটার সঙ্গে বাধিয়া রাখা যায়, তাহা হইলে দড়ি যতদূর পথ্যন্ত যাইবে ততদূর 
স্থানের মধ্যে গরুটা, যথেচ্ছভাবে চরিয়া বেড়াইতে পারে; কিন্তু দড়ির বাহিরে যাইতে পারেনা । দড়ির গণ্ভীর 
মধ্যে গরুটার চলাফেরা সম্বন্ধে স্বাতন্্য আছে । ইহা সীমাবদ্ধ স্বাতন্তা। জীবের অণুস্বাতন্াও এইরূপ সীমা বদ্ধ। 
জীবের এই অন্ুস্বাতিস্ত্রের বিকাশও কেবল তাহার ইচ্ছাতে। জীব যে কোনও ইচ্ছাই হৃদয়ে পোষণ করিতে পারে 
ইহাই মাত্র জীবের স্বাতস্থ্য। কিন্তু যে কোনও ইচ্ছান্্রূপ কাজ করার শক্তি জীবের নাই; তদন্রূপ শক্তিও 
জীব পরমেশ্বর হইতে পাইতে পারে না। ব্রহ্মা স্থ্টি করিবার ইচ্ছা জীবের জন্সিলেও সৃষ্টি কিন্তু করিতে 
পারে না। এসকল স্থলেই জীবের স্বাতস্্ের অনতত্ব বুঝা যায়। “'স্বকর্শ্মফলভুক, পুমান্”-বাক্য হইতেই জীবের 
অনমৃস্বাতন্ত্য প্রমাণিত হয়। কর্শ্মকরণে জীবের স্বতন্ত্র ইচ্ছা না থাকিলে কর্মের জন্য জীব দায়ী হইতে পারেনা 


জীব-তত্ ১৪৭ 


এবং সেই কর্মের ফলও জীবের ভোগ্য হইতে পারে না। এই অন্থস্বাতন্ত্য আছে বলিয়ই ঈশ্বর-গ্রদত্ত কর্ম- 
শক্তিকে জীব ঘথেচ্ছভাবে ব্যবহার করিতে পারে এবং যথেচ্ছভাবে ব্যবহার করিতে পারে বলিয়াই কর্ম্মফলের 
দায়িত্ব জীবের । 

জীব কৃষ্ণের ভেদাভেদ প্রকাশ। শ্রতিতে জীব ও ব্রন্মের ভেদবাচক বাক্য যেমন আছে, অভেদবাচক 
বাকাও তেমনি আছে। এমন কি একই শ্রুতিতেও ভেদবাচক এবং অভেদবাচক বাক্য দৃষ্ট হয়। যেমন, 
ছান্দোগ্য উপনিষদে ৷ “তত্বমসি শ্বেতকেতো|।_হে শ্বেতকেতো!! তাহাই তুমি ( অর্থাৎ ব্ৰহ্মই তুমি )। ৬৮1৭ ॥৮$ 
ইহা অভেদ- বাচক বাকা। আবার ভেদবাচক বাক্যও ছান্দোগো দৃষ্ট হয় । “সর্ব খন্িদং ব্রহ্ম । তজ্জলানিতি শান্ত 
উপাসীত ৷--সকলই ব্ৰহ্ম , (যে হেতু) তাহ হইতে উৎপত্তি, তাহাতে স্থিতি এবং তাহাতেই লয়। শান্ত চিত্তে 
তাহার উপাসনা করিবে। ৩1১৪১ । এই শ্রতিবাক্যে ব্রদ্মের উপাসনার কথা বলা হইয়াছে। উপাসন| বলিলেই 
উপাস্ত এবং উপ।সক-_-এই ছুইকে বুঝায়। ব্রহ্ম উপাস্ত, জীব তাহার উপাসক। স্থতরাং এই শ্রুতিবাকো জীব 
ও ব্রদ্মের ভেদের কথাই পাওয়া যায়। বৃহদারণ্যকেও ভেদবাচক এবং অভেদ-বাঁচক বাক্য দৃষ্ট হয়। “অহং 
্দ্ধাস্তি।_আমি ব্ৰহ্ম হই ৷” ইহা! বৃহদীরণ্যকের অভেদবাচক বাক্য। “য এবং বেদাহং ত্রদ্ধাস্মি ইতি--ম ইদং 
সর্বং ভবতি ৷--যিনি জানেন, আমি ব্রহ্ম, তিনি সব হন। বু, আ, ২৪1১০ ॥৮ আবার ভেদবাচক শ্রুতিও আছে। 
“স যথোণনাভিস্তন্তনোচ্চরেদ্‌ ষথাগ্নেঃ ক্ষুদ্র বিস্ফুলিঙ্ বুচ্চরক্ত্েবমেবান্মাদাত্মনঃ সর্ব প্রাণাঃ সর্ষের লোকাঃ সর্ব দেবাঃ 
সর্বাণি ভূতানি বুচ্চরন্তি।_যেরূপ উর্ণনাভ তন্ত বিস্তার করে, যেরূপ অগ্নি হইতে ক্ষুদ্র স্কুলিঙ্গ সকল নির্গত হয়, 
তদ্ৰূপ আত্ম| হইতে সকল প্রাণী, মকল লোক, সকল দেবতা এবং সকল ভূত স্ষ্ট হইয়াছে। ২/১/২০। এই 
শ্রতিও জীব ও ব্রন্ষের সর্বতোভাবে একরূপতার কথা বলেন না। একই শ্রুতিতে যখন জীব ও ব্রন্মের ভেদবাচক 
এবং অভেদ-বাচক বাক্য দৃষ্ট হয় ( এবং অন্থান্য বছশ্রুতিতেও যখন তদ্রপ বাক্যনকল দৃষ্ট হয় ), তখন, জীব ও ব্রহ্ষের 
সর্বতোভাবে ভেদ আছে-_-একথা যেমন বলা চলে না, তাহাদের মধ্যে সব্বতোভাবে অভেদ আছে_-একথাও 
তেমনি বলা চলে না। ইহার কোনওটাই শ্রুতির অভিপ্রেত হইতে পারে না। তাহা হইলে পরস্পর-বিরোধী 
বাক্য একই শ্রতিতে থাকিত না। এ 

ভেদবাচক বাক্যও যেমন শ্রুতির উক্তি, অভেদবাচক বাঁকাও তেমনি শ্রুতির উক্তি এবং উভয়-প্রকার 
বাক্যেই জীব ও ব্রচ্ষের সম্বন্ধের_-তত্বের_ুকথাই বল! হইয়াছে। শ্রুতির উক্তি বলিয়া! উভয় প্রকারের বাক্যই 
অপৌরুষেয়--স্থতরাং তুল। গুরুত্বপুর্ণ। তাই উভয় প্রকারের বাক্যেই সমান গুরুত্ব দিয়া তাহাদের মধ্যে সমন্বয় 
স্থাপন করিতে হইবে। বাস্তবিক, আপাতঃদৃষ্টিতে পরস্পরবিরোধী ক্রুতিবাক্যের সমন্বয় স্থাপনের উদ্দেশ্যেই 
ব্যাসদেব বেদান্তস্ত্র সঙ্কলিত করিয়াছেন; তাই বেদান্তস্ত্রের অপর এক নাম উত্তর-মীমাংস|। শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্য 
ভেদবাচক শ্রুতিবাক্যগুলিকে ব্যবহারিক-_পারমাধিক নহে--বলিয়| উপেক্ষা করিয়াছেন. এবং তাহার এইরূপ 
উক্তির সমর্থনে তিনি কোনও শ্রুতিবাক্যেরও উল্লেখ করেন নাই। এই ব্যাপারে স্থলবিশেষে তিনি যে শ্রুতিবাক্যর 
উল্লেখ করিয়াছেন, তাহা! অবিসংবাদ্দিতভাবে তাহার মতেরই সমর্থন করে না) তাহার যুক্তির অনুকুল যে 
ব্যাখ্যা তিনি ওঁ শ্রতিবাক্যে আরোপ করিয়াছেন, সেই ব্যাখ্যামাত্রই তাহার, অনুকূলে যায়; কিন্তু সেই ব্যাখ্যায় 
শ্রুতির মুখ্যার্থ প্রকাশিত হয় না। মুখ্যার্থ অন্যরূপ এবং সমগ্র শ্রুতির সহিত এই মুখমার্থের অসঙ্গতিও দৃষ্ট হয় না। 
খ্যার্থের সঙ্গতিস্থলে অন্যরূপ অর্থ শান্তাহমোদিত নহে। ভেদবাচক শ্রুতিবাক্যগুলি যে ব্যবহারিক, পারমাথিক 
নয়, ইহা প্রীপাদশস্করের ব্যক্তিগত অভিমতমাত্র; ইহার সমর্থক কোনও শ্রুতিবাক্য নাই। তাই শ্রুতিপ্রতিষ্ঠিত 
বিচারে ইহার কোনও মূল্য থাকিতে পারে না। 

যাহা হউক, এই আপাতদৃষ্টিতে পরম্পর-বিরোধী শ্রৃতিবাক্যগুলির সমন্বয়ের একটামাত্র পন্থা আছে; 
তাহা হইতেছে_ উভয়কে তুল্যরপে গুরুত্পূর্ণ মনে করা, উভয়কেই পারমাধিক ততবনির্ায়ক মনে করা। শ্রপাদ- 
[শঙ্কর তাহ! করেন নাই। গ্রীমন্মহাপ্রভু তাহা করিয়াছেন) তিনি বলিয়াছেন_জীবে ও ব্রদ্ধে ভেদ আছে, 


১৪৮ এরীগ্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


অভেদও আছে ; এই উভয় সম্বন্ধই তুল্যরূপে সত্য । প্রকৃত সম্বন্ধ হইল ভেদাভেদ-সন্বন্ধ। তাই প্রভু বলিয়াছেন, 
জীব হইল_' কৃষ্ণের তাটস্থা শক্তি ভেদাভেদ প্রকাশ ॥ ২1২০।১০১|৮ 

বেদাস্তস্ত্রকার ব্যাসদেবও ভেদাভেদ-তত্বই স্থাপন করিয়া উভয় প্রকার শ্রুতিবাকোর সমান মর্ধ্যাদা দিয়াছেন। 
কয়েকটা বেদান্তস্থত্রের উল্লেখপুর্ববক নিয়ে তাহা দেখান হইতেছে । 

r “উভয়ব্যপদেশাত্বহিকুণ্ডলবং ॥ ৩!২৷২৭ ॥”_উভয়ব্যপদেশাৎ (জীব ও বত্ৰহ্মে ভেদ এবং অভেদ এই উভয় 
প্রকার উল্লেখ আছে বলিয়া) অহিকুগুলবৎ (সর্প ও তাহার কুণ্ডলের অঙন্ণুরূপ বলা যাইতে পারে )। সাপ যদি 
কুণ্ডলী পাকাইয়! থাকে, তাহা হইলে সাপ «ও কুণ্ডলী স্বরূপতঃ উভয়েই সাপ; এই হিসাবে তাহাদের মধ্যে অভেদ । 
আবার সাপ ও কুণ্ডলী দৃশ্যতঃ ভিন্ন; এই হিসাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ। তদ্রপ, ব্রহ্মও চিদ্বস্ত, জীবও চিদ্বস্ত ; 
চিৎ-অংশে তাহাদের মধ্যে কোনওরূপ ভেদ নাই বলিয়া জীব ও ব্রহ্ম অভেদ বলা যায়। “চিত্তাবিশেষাচ্চ কচিদ- 
ভেদনির্দেশঃ| পরমাত্মমন্দর্ভঃ | ২৯” কিন্ত ব্রহ্ম হইলেন বিভূ-চিৎ্, আর জীব হইল অণুচিৎ-ব্রন্মের চিৎ্কণ অংশ) : 
এই হিসাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে। জলদগ্নিরাশি এবং ক্ষুদ্র স্কৃলি্ব__অগ্নি হিসাবে উভয়ে অভেদ এবং 
পরিমাণাদিতে উভয়ে ভেদ আছে । জীব এবং ব্রদ্মেও তদ্রপ ভেদ এবং অভেদ। এই স্ুত্রের ভাষো শ্রীপাদ শঙ্করও 
উপসংহারে বলিয়াছেন__“ঘথাইহিরিতযভেদঃ কুগুলাভোগ ্রাংগুত্বাদীনি চ ভেদ এবমিহাপীতি ৷” 

“প্রকাশাশ্রয়দ্বা তেজস্তাৎ ॥ ৩।২|২৮ ॥৮_ সুর্য ও সূর্য্যালোক এই উভয়ের মধ্যে যেমন ভেদ এবং অভেদ 
(উভয়েই তেজ বলিয়া অভেদ ), তদ্রুপ জীব এবং ব্রন্মের মধ্যেও ভেদ এবং অভেদ। 

“অংশে! নানাব্যপদেশাদন্তথ| চাপি দাশকিতবাদিত্বমধীয়ত একে ॥২|৩৷৪৩ |”__-জীব ব্ৰহ্মের অংশ ( অংশ ও 
অংশীতে স্বরূপতঃ অভেদ ); আবার নানাব্যপদেশাৎ--জীবও ঈশ্বরের মধ্যে নানা অর্থাৎ ভেদের উল্লেখও আছে। 
অন্তথ! চাঁপি__ভেদব্যতীত অন্তরূপ অর্থাৎ অভেদের উল্লেখও আছে। যেমন দাশকিতবাদিত্বম__অথব্দবেদে 
্রন্হক্তে “ক্রহ্াদাশা ত্রহ্মদীসা ব্রদ্ধৈব ইমে কিতবাঃ'-বাক্যে সকল মানবকেই ব্ৰহ্ম বলা হইয়াছে। স্থৃতরাং জীব ও 
ব্ৰঙ্মে ভেদও আছে, অভেদও আছে। এই ুত্রের ভাষ্যের উপসংহারে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন“ চৈতন্তঞ্চা বিশিষ্টং 
জীবেশ্বরযোরধথাইগ্িবিক্ষুলিঙ্গয়োরৌফ্যম্। অতো ভেদবাভেদাবগমাভ্য।মংশত্বাবগমঃ__অগ্নি এবং ক্ষুত্র স্ফ,লিঙ্গে যেমন 
ভেদও আছে, আবার উষ্কত্বাংশে অভেদও আছে, তন্রপ জীব এবং ব্রন্মেও ভেদও আছে, আবার চৈতন্তাংশে 
অভেদও আছে। অতএব ভেদাভেদ উভয়ই বিদ্যমান বলিয়া জীব ব্রন্মের অংশ। 

উক্তভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্করও স্বীকার করিয়াছেন-__অংশ ও অংশীতে ভেদ এবং অভেদ উভয়ই যুগপৎ বর্তমান। 
জীব যে ব্রদ্ধের অংশ, তাহা পূর্বেই দেখান হইয়াছে। জীব ব্রদ্মের অংশ এবং ব্রহ্ম জীবের অংশী হওয়াতে উভয়ের 
মধ্যে ভেদাভেদ-সম্বন্ধই সঙ্গত । 

ব্ৰহ্ম ও জীব-স্বরূপে উভয়েই চিদ্বস্ত বলিয়া উভয়ের মধ্যে অভেদ। আবার ব্রহ্ম বিভূ-চিৎ, জীব অণুচিৎ ; 
ব্রহ্ম সর্বজ্ঞ, সর্ববশক্তিমান্‌ এবং জীব অল্পজ্ঞ, অল্পশক্তিমান্‌ ; ব্রহ্ম সৃষ্টিকর্তা, জীব সৃষ্টিকর্তা নহে) ব্রহ্ম নিয়ন্তা, জীব 
তৎকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত ; ব্ৰহ্ম মায়াতীত, মায়ার অধীশ্বর ; কিন্তু জীব মায়াকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত ও কবলিত হওয়ার যোগ্য 
( অণু বলিয়া ), ব্ৰহ্ম পরমানন্দঘনবিগ্রহ, জীব মায়াবদ্ধ অবস্থায় অশেষ দুঃখের আঁকর-_ইত্যাদি কারণে ভীব এবং 
ব্রন্মে ভেদ আছে। “অধিকং তু ভেদনির্দেশাৎ ॥ ২1১২২ ॥-ব্রদ্ম জীব হইতে ভিন্ন এবং অধিক |” “অধিকোপ- 
দেশাৎ ।৩৪/৮।_ব্র্ধ জীব হইতে অধিক 1” ইত্যাদি বেদান্তকত্রে এবং “পৃথক্‌ আত্মানং প্রেরিতারঞ্চ মত্ধা। 
শ্বেতাশ্বতর ॥ ১/৬।-_ব্রদ্ধ জীবের গ্রেরয়িতা বা নিয়ন্তা, জীব ব্রহ্মকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত বলিয়া উভয়কে পৃথক্‌ জানিবে ৷” 
ইত্যাদি শ্রতিবাক্যেও জীব ও ব্ৰহ্মের ভেদের কথা দৃষ্ট হয়। 

এইরূপে শ্রতিবাক্যন্ুসারে জীবও ব্রন্ধের মধ্যে যুগপৎ নিত্য ভেদ ও অভেদ সম্বন্ধে থাকাতে তাহাদের মধ্যে 
ভেদাভেদ-ন্ন্ধই প্রতিষ্ঠিত হইল- মৃগমদ এবং তার গন্ধে, অগ্নি এবং তাহার উষ্ণতায় যেরূপ ভেদাভেদ-সম্বন্ধ, জীব 
এবং ব্রহ্মে_সাধারণতঃ শক্তি এবং শক্তিমানেও--তজ্রপ ভেদ্বাভেদ-সম্বন্ধ । ( “অচিন্ত্য-ভেদাভেদতত্ব-প্রবন্ধ ত্রষ্টব্য।) 


জীব-তত্ব ১৪৯ 


ভেদবাচক শ্রুতিবাক্যগুলির প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শনপূর্বাক কেবলমাত্র অভেদবাচক শ্রতিবাকাগুলিকেই ভিত্তি 
করিয়া এবং ভেদাভেদ-তত্বপ্রতিপাদক শ্রতিবাক্যগুলির মুখ্য বৃত্তির অর্থসঙ্গতি থাকাসত্বেও গৌণী বা লক্ষণাবৃত্তিতে 
অর্থ করিয়া শ্রীপাদ শঙ্কর জীব-ব্রহ্মের সর্বতোভাবে অভেদত্ব স্থাপন করিয়াছেন; তাঁহার সিদ্ধান্ত যে বিচারসহ 
নয়, ১।৭।১৩-পয়ারের টাকায় তাহ। প্রদশিত হইয়াছে | 

জীব স্বরূপ্তঃ কৃষ্ণের নিত্যদীস। শক্তিমানের সেবাই শক্তির কর্তব্য। “অংশীর সেবাই অংশের কর্তব্য ৷ 
বৃক্ষের শিকড়, শাখা, পত্র প্রভৃতি হইল বৃক্ষের অংশ। শিকড় মৃত্তিকা হইতে রস আকর্ষণ করিয়া বৃক্ষের পুষ্টিলাধন 
করে। শাখা-পত্রাদিও রৌদ্র- বায়ু হইতে বৃক্ষের জীবন-ধারণোপযোগী উপাদান সংগ্রহ করিয়া পুষ্টিসাধর ও 
শোভাবৃদ্ধি করে। অংশ শিকড়াদি এইরূপে অংশী বৃক্ষেরই সেবা করে। 

জীব ভগবানের শক্তি এবং অংশ। ক্থতরাং ভগবানের সেবাই হইতেছে জীবের ্বরূপান্বন্ধি কূর্ভব্য। 
নিজের সম্বন্ধে কোনওরূপ অনুসন্ধান ন। রাখিয়__নিজের ইহকালের কি পরকালের স্ুখস্থবিধাদির কথা, এমনকি 
নিজের ছঃখনিবৃত্তির কথাকেও মনে স্থান না দিয়া__কেবলমাত্র সেব্যের গ্রীতি-উৎপাদনই সেবার তাৎপর্য্য । এইরূপে 
কেবল ভগবৎ-জুখৈকতাৎপর্ধ্যম্রী সেবাই হইল জীবের ্বরূপান্থবন্ধি কর্তব্য । সেবা হইল দাসের ধর্ম । সুতরাং 
জীব স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের দাসই হইল । *দাসভূতো। হরেরিব নাপ্তস্তৈব কদাচন ॥ অপি চ ন্মধ্যতে॥ ২1৩৪৫- 
বেদান্তক্ত্রের গোবিন্দভাষ্যধৃত স্থৃতিবচন ॥_-জীব একমাত্র শ্রীহরিরই দাস, কখনও অন্য কাহারও দাস নয়।” 
শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন _“রুষের নিত্যদাস জীব ॥ ২২২১৭ ॥ জীবের স্বরূপ হয়__কৃষ্ণের নিত্যদাস। কৃষ্ণের 
তটস্থা শক্তি ভেদাভেদ প্রকাশ ॥ ২।২।১০১।৮ 

প্রাকৃত ব্ৰহ্মাণ্ডে জীবের আচরণের এবং মনোবৃত্তির কথা বিবেচন! করিলেও বুঝা যায়_সেবার ভাব তাহার 
যেন মজ্জাগত। সকল সময়ে কেহ অপরের সেবা ন! করিলেও কখনও যদি কেহ অপরের কোনওরপ সেবা 
করিতে পারে, তাহ! হইলে আত্ম প্রসাদ অন্তুভব করে--মনে করে, একটা ভাল কাজ করিলাম । ইহাতেই বুঝা! যায়, - 
সেবাকার্যটা তাহার হার্দ।  রাজপুরুষগণের মধ্যে, এমনকি স্বয়ং রাজপ্রতিনিধিতেও, দেখা যায়, অতি দীনহীন 
একজন সাধারণ প্রজার নিকটেও পত্রাদি লিখিতে হইলে তাহারা নিজেদিগকে “আপনার একান্ত অনুগত সেবক” 
রূপে অভিহিত করেন। ব্যক্তিগতভাবে তাহারা যেরূপ ব্যবহারই করুন না কেন, সেবার ভাবটাই যে তাহাদের 
আদর্শ “আপনার একান্ত অনুগত সেবক”-বাক্য হইতে তাহাই প্রমাণিত হইতেছে । রাঁজা-শবের অর্থও প্রজার 
অন্থ্রঞনকারী-_- প্রজার গ্রীতিবিধানকারী। ইহাতেও প্রজার সেবাই রাজার কর্তব্যরূপে নির্ধারিত হইতেছে। 
গণতন্মূলক রাষ্ট্রেও জনসাধারণের সেবাই আদর্শ । 

বিচার করিলে দেখা যায়_জ্ঞাতসারে হউক, কি অজ্ঞাতদারেই হউক, জগতের সকল জীবই পরস্পরের সেবা 
করিতেছে। কৃষক শস্ত উৎপাদন করে, ধনী অর্থোপার্জন করে। ধনী অে'র বিনিময়ে কৃষকের নিকট হইতে 
শস্য গ্রহণ করে। পরস্পরের প্রয়োজনে এই বিনিময় সাধিত হইলেও তদ্দারা পরস্পরের উপকার বা সেবাই হইয়া 
যাইতেছে। কুকুর, শকুনি প্রভৃতি প্রাণী মানুষের বিরক্তিজনক, অস্বপ্তিকর এবং ্বস্থ্যহানিকীরক দ্রব্যাদি অপসারিত 
করিয়া মানুষের সেবা করিতেছে। চিকিৎসক রোগীর সেবা করিতেছে_-উষধাদিদ্বারা, আবার রোগীও চিকিৎসকের 
সেবা করিতেছে__অর্থাদিদ্বারা। প্রশ্ন হইতে পারে, এস্থলে যে সকল সেবার কথা বলা হইতেছে, তাহা তে 
বাস্তবিক সেবা নয়, যেহেতু এসকল তথাকথিত সেবার কাজ কেহই অপরের স্থখসম্পাদনের উদ্দেশ নিয়া করে না, 
করে বরং নিজের প্রয়োজনসিদ্ধির উদ্দেশো। উত্তরে বলা যায়_নিজ প্রয়োজন সিদ্ধির উদ্দেশ্যেই সকলে কাজ 
করে সত্য কিন্ত তাহাতে নিজেদের অজ্ঞাতসারেই যে অপরের উপকার হইতেছে, তাহাতেই বুঝা যায়_-নিজ 
প্রয়োজনসিদ্ধিমলক প্রয়াসের মধ্যে সেবাবাসনাটা প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে বলিয়াই ওঁ প্রয়াসেই অপরের উপকার বা সেবা 
হইয়া যাইতেছে । জীবস্বরূপ মায়াকবলিত হইয়! মায়িকদেহে এবং দেহস্থিত ইন্জরিয়াদিতে আবিষ্ট হইয়| পড়িয়াছে। 
তাহার স্বরপান্থদ্ধিনী সেবাবাসনা দেহেন্িয়াদির ভিতর দিয়া বিকশিত হইয়া ইন্দিয়াদির বর্ণে রঞ্জিত হইয়া 


১৫০ ্ীপ্রীচতম্থচরিতামূতের ভূমিকা 


দেহেন্তরিয-সেবার বাসনায় রূপান্তরিত হইয়াছে। তাহাতেই জীবের নিজ প্রয়োজনবুদ্ধি এবং তাহাতেই নিজ 
প্রয়োজন-সিদ্ধির জন্য তাহার প্রয়াস। এই প্রয়াসের প্রবর্তক কিন্তু সেবাবাসনা--যদিও মায়ামুগ্ধ জীব তাহা 
জানে না। জানুক বা ন| জানুক, সেই মেবা-বাসন| তাহার ধর্্ব_সামান্মাত্র হইলেও-_প্রকীশ করিবেই__হয়তো। 
বিরৃতভাবেই প্রকাশ করিবে ৷ সেই সেবাবাঁসনাটী যেমন দেহধারী জীবের নিকটে প্রচ্ছন্ন, সেবাবাঁসনার স্বাভাবিক 
ধর্শের প্রকাশটাও তাহার নিকটে তেমনি প্রচ্ছন্নই থাকে । তাই দেহধারী জীব মনে করে-তার প্রয়োজন-সিদ্ধি- 
মাত্রই সে করিল, অপরের সেবা করিল না। কিন্তু সেব। হইয়! যাইতেছে এবং এইরূপ অজ্ঞাতসারেই যে সেবা হইয়া 
যাইতেছে, তাহাতেই বুঝা যায় _সেবাবাসনাটা জীবের স্বাভাবিক, স্বরূপগত | 


দেহধারী জীব আমরা, দাসত্ব তো আমর! করিতেছিই, মুখ্যতঃ মায়ার দাসত্ব; স্থতরাং দাসত্ব যে আমাদের . 


স্বরূপের ধর্ম, তাহা! অস্বীকার কর! যায় না। কিন্ত স্বরূপতঃ কাহার দাস আমরা? 

পূর্কোই বল! হইয়াছে, জীব হইল ভগবানের চিদ্রপ1 জীবশক্তির অংশ । এই জীবশক্তি অন্তরঙ্গ! স্বব্ূপশক্তির 
যেমন অন্তভূর্তি নয়, তেমনি বহিরিঙ্গা মায়াশক্তির অন্তভূক্তও নয়। স্থৃতবাং জীবন্বরূপের সঙ্গে মায়াশক্তির 
স্বাভাবিক কোনও যোগ নাই । দেহধারী জীবের সম্বন্ধে মায়া আগন্তক বস্ত, স্বব্নপগত বস্তু নয়; অগ্নিতাদাত্মাপ্রাপ 
লোঁহের দাহিকাশক্তি যেমন আগন্তক, তদ্রপ। স্থতরাং মায়ার দাসত্ব জীবের স্বর্ূপগত দাসত্ব হইতে পারে না। 
যত দিন জীব মায়ার কবলে থাকিবে, ততদ্দিনই তাহার পক্ষে মায়ার দাসত্ব। যাহার সহিত জীবের ন্বরূপগত 
স্বাভাবিক সম্বন্ধ, জীবের স্বরূপগত দাসত্বের সম্পর্কও হইবে তাহারই সঙ্গে। জীব ভগবানের অংশ বলিয়া 
তাহার নিত্য এবং অবিচ্ছেদ্য নিত্যসম্বন্ধও হইতেছে ভগবানের সঙ্গে_-আর কাহারও সঙ্গে জীবের এজাতীয় সম্বন্ধ 
নাই; শিকড়ের বা শাখাপত্রাদির সম্বন্ধ যেমন বৃক্ষের সঙ্গে, তদ্রপ। সুতরাং জীব স্বরূপতঃ ভগবানেরই দাস, অপর 
কাহারও নহে। তাই বল! হইয়াছে__“্দাসভূতো| হরেরিব নান্যস্যৈব কদাচন |» 

এক্ষণে অবোর প্রশ্ন হইতেছে-তত্বের বিচারে না হয় স্বীকার করা যাইতে পারে যে, জীব স্বরূপতঃ 
ভগবানেরই দাস। কিন্তু এই জগতের দেহধারী জীব আমর! তো! ভগবানের দাসত্ব করিতেছি না। এই অবস্থায় 
কিরূপে জীবমাত্র-সম্বন্ধেই বলা যায়_“কৃষ্ণের নিত্য দাস জীব |” J 

উত্তরে বলা যায়_দাসত্বের প্রাণবস্ত হইতেছে সেবা। সেবার আবার প্রাণবস্ত হইল সেবাবাসনা। 
সেবাবাসনাহীন সেবার--ইচ্ছাহীন বাধ্যতামূলক সেবার-কোনও মূল্য নাই। আমাদের সেবাবাঁসনা স্বর্পগত, 
নিত্য; স্থতরাং আমাদের দাসত্বও নিত্য । ন্বরূপত: আমরা যখন ভগবানেরই দাস, অন্য কাহারও দাস নই, তখন 
কেবলমাত্র সেবাবাসনার নিত্যত্বেই আমাদের নিত্য-কুষ্ণদাসত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে । তবে, আমরা গ্রীরুষ্ণের সেবা 
করিতেছি না, ইহা সত্য । কিন্ত তাহাতেই আমাদের কৃষ্ণদাসত্ব অন্তহিত হয় না। গাছের একটী পত্র যখন গাছ 
হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া পড়ে, তখন সেই পত্রদ্বারা আর গাছের সেবা চলিতে পারে না; তথাপি কিন্তু তখনও পত্রটী 
সেই গাছের পত্রই থাকে । 

আমাদের স্বাভাবিকী সেবাবাসনা নিত্যই বিকশিত হইতেছে। তাহার লক্ষ্য কিন্তু ভগবান্ই, অপর কেহ 
নহে) যেহেতু অপর কাহারও সহিত তাহার স্বাভাবিক নিত্য-সহন্ধ নাই। কিন্তু নিত্য বিকশিত হইলেও 
বিকাশের পথে মায়ার আবরণে প্রতিহত হইতেছে বলিয়া লক্ষ্যস্থলে পৌঁছিতে পারে না। কোনও পতিব্রতা 
রমণী দূরদেশস্থিত পতির উদ্দেশ্বে যাত্রা করিয়া যদি পথ ভুলিয়া অন্যত্র চলিয়া যায়, তাহা হইলেও পতির সহিত 
তাহার সম্বন্ধ নষ্ট হইবে না। 

বন্ততঃ অজ্ঞাতসারে আমরা ভগবানেরই অনুসন্ধান করিতেছি। জীবের চিরন্তনী স্থখবাসনাই তাহার 
প্রমাণ। আমরা যাহা কিছু করি, তৎসমস্তই স্থখের জন্য। কিন্তু সংসারে আমরা যাহা কিছু হুখ পাই, 
তাহাতে এই চিরস্তনী হৃখবাসনার চরমা তৃথ্থি হয় না। তাহাতেই বুঝা যায়, আমর! যে সুখটী চাই, তাহার 
স্বরূপ আমরা জানি না; হুতরাং তাহার প্রাপ্তির উপায়ও অবলম্বন করি না; তাই তাহা পাইওনা। বস্তুতঃ সুখ- 


জীবতত্ব ১৫১ 


স্বরূপ, রসম্বরপ পরতত্ব-বস্তর-জন্যই আমাদের চিরন্তনী বাসনা; তাহাকে পাইলেই আমাদের চিরন্তনী স্থখবাসনার 
চরমা তৃপ্তিলাভ হইতে পারে । “রসং হেবায়ং লন্ধানন্দী ভবতি ॥- শ্রুতিঃ ॥” ( বিস্তৃত আলোচনা ১।১।৪ শ্লোকের 
টাকায় আদিলীলার ৮-১০ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য )। রসম্বরূপ পরতত্ব-বস্তর জন্য_্রীকুষ্ণের জন্য-_আমাদের এই চিরন্তনী 
বাসনাই আমাদের নিত্য কুষ্ণদাসত্ব-ভাবের পরিচায়ক-_যদিও তাহার অনুভূতি আমাদের নাই। 

যাহা হউক, জীব স্বরূপতঃ কৃষ্ণের নিত্য দাস, তাহা প্রমাণিত হইল। শ্রীরুষ্ণ সেব্য, জীব তাহার সেবক | 

এই জগতের দাসত্ব-সম্বন্ধে আমাদের যে ধারণা, রুষ্ণদা সত্ব কিন্তু সেরূপ নয়। পূর্বের পৃথিবীর কোনও কোনও 
স্থলে ভ্রীতদাস-প্রথা প্রচলিত ছিল। ক্রীতদাসদের দুর্দশার অবধি ছিলনা। অনেক গৃহস্থও বাড়ীতে পাচক 
রাখেন, ভৃত্য রাখেন। তাহাদের অবস্থা ক্রীতদাসের মত শোচনীয় না হইলেও খুব লোভনীয় নয়। তাহার কারণ, 
ক্রীতদাস বা পাচক-ভৃত্য এবং তাহাদের মনিব__ইহাদের মধ্যে সম্বন্ধটী হইতেছে কেবলই স্বার্থের সম্বন্ধ! সকলেই 
নিজ নিজ স্থখ-স্থবিধাঁটী চায়; ভূত্যাদির মনেও মনিবের সুখ প্রাধান্ত লাভ করেনা, মনিবের মনেও ভৃত্যাদির সুখ 
প্রাধান্য লাভ করে না। তাই তাদের সন্ন্ধটী স্থখময় হইতে পারে না। প্রীতির বন্ধন নাই। 

ংসারে কিছু গ্রীতির বন্ধন আছে-_স্বামী ও স্ত্রীর মধ্যে, মাত! ও সন্তানের মধ্যে । মাতা শিশুসন্তানের সেবা! 

করেন-_কাহারও আদেশে বাঁ অনুরোধে নয়; নিজের প্রাণের টানে। স্ত্রী স্বামীর সেবা করেন, বাঁস্বামী স্ত্রীর 
সেবা করেন__স্থখ-স্থবিধাদির বিধান করেন, প্রীতির টানে। তাই এই সকল সেবায় কিছু স্থখ আছে। কিন্তু 
ইহাতেও নিরবচ্ছিন্ন সুখ নাই। কারণ, এস্থলেও গ্রীতির সঙ্গে স্বার্থ জড়িত। স্থামিস্ত্রীর পরস্পরের সেবার মধ্যে 
স্বত্খ-বাসন। আছে। মাতার সন্তান-সেবায় কিছুটা স্বন্থখ-বাসন! আছে তাহাদের সঙ্ন্ধটাও স্বরূপগত নয়, 
আগন্তকমাত্র। যে দু'জন এখন পতি-পত্বী সম্বন্ধে আবদ্ধ, সামাজিক বা শান্্ীয়-বিধি দ্বারাই কোনও এক নিদিষ্ট 
সময়ে তাহারা পরস্পরের সহিত যুক্ত হইয়াছে। বিবাহের পূর্বে এই সম্বন্ধ ছিল না, মৃত্যুর পরেও থাকিবে না। 
মাত! ও সম্তান__জন্মের পুর্বে, পূর্ববজন্মে হয়তো এই সম্বন্ধ ছিল না, পরজন্মেও হয়তো! থাকিবে না। আবার 
লৌকিক জগতের -এসব সম্বন্ধও মাত্র দেহের সঙ্গে। স্বামীর সঙ্গে স্ত্রীর সম্বন্ধ মুখ্যতঃ দেহের সঙ্বন্ধ। মাতার সঙ্গে 
সম্ত।নের সন্বন্ধও দেহের সম্বন্ধ মাতার দেহ হইতে সন্তানের দেহের জন্ম। পরস্পরের সেবার ন্খও দেহের এবং 
দেহস্থিত ইন্দিয়াদির স্থখ। তাই যখনই সেবার ব্যাপারে দেহের দুঃখের সম্ভাবনা থাকে, তখনই সেই সেবা আর 
স্থখকর হয় না। দেহ অনিত্য, এই সুখও অনিত্য ৷ 

কিন্তু ভগবানের সঙ্গে জীবের সঙ্বদ্ধ হইতেছে নিত্য এবং অবিচ্ছেদ্থ । আমাদের মধ্যে সেই সম্থদ্ধের জ্ঞান না 
থাকিতে পারে; কিন্তু তাহাতে সম্বন্ধ নষ্ট হইতে পারে না। : সন্তানের যখন জন্ম হয়, তখন পিত। যদি বিদেশে 
থাকেন এবং তাহার বহু বৎসর পরে যদি পিতা আসিয়। সন্তানের সাক্ষাতে উপস্থিত হন, পুত্র তাহাকে পিতা বলিয়া, 
চিনিতে পারিবে না। কিন্ত তাহাতেও পিতা-পুত্রের সম্বন্ধ অঙ্গ্ণীই থাকিবে । 

সংসারী জীব আমরা অনাদিকাল হইতে ভগবান্কে ভুলিয়া আছি; তাহার সহিত আমদের কি সম্বন্ধ 
তাহাও আমরা জানি না। কোনও ভাগ্যে যদি আমাদের এই অনাদি ভগবদ্‌-বিশ্বতি দূর হইয়। যায়, তাহা হইলে 
ভগবানের সহিত আমাদের স্বন্ধের জ্ঞান আপনা-আপনিই স্ক,রিত হইবে__মেখ-নিরঘ স্যর স্তায়। মেঘ-নিশ্বু'ক্ত 
সূর্য্য প্রকাশিত হইলে তাহার কিরণজালও যেমন স্বতঃই বিকশিত হয়, ভগবানের সহিত জীবের সহ্বন্ধের জ্ঞান ক্ৃপ্তিলাভ 
করিলেও সেই সঙ্বন্ধের স্বরূপগত রুষ্দাসত্বের জ্ঞানও তেমনি স্বতঃই ক্ষৃত্তিলাভ করিবে। তখনই জীব ভগবৎ"সেবার 
জন্য লুব্ হইবে, উৎকষ্ঠিত হইবে_-কেন হইবে, এই প্রশ্ন উঠে না। ইহ! সম্বন্ধেরই স্বাভাবিক ধর্ম । সূর্য্য উদিত হইলে 
তাহার কিরণজালও যেমন স্বভাবতঃই বিকশিত হয় তদ্রপ। তখন ভগবানের স্বরূপশক্তির কৃপালাভ করিয়া 
( নিত্যমুক্ত ও বদ্ধজীব প্রবন্ধাংশ ভ্রটব্য ) ভগবানের সেবা পাইয়া ধন্য হইবে, নিজেকে পরম-কবতার্থ জ্ঞান করিবে । 

এই সেবাতে প্রাকৃত জগতের সেবার ন্যায় ক্লান্তি নাই, গ্লানি নাই, দুঃখের মিশ্রণ নাই। আছে নিরাবিল 
নিরবচ্ছিন্ন এবং ক্রমশঃ বর্ধমান আনন্দ। ইহা প্রীতির সেবা। জীব এই সেবা করে একমাত্র ভগবানের সুখের 


১৫২ ্রীন্রী চৈতম্যচরিতামতের ভূমিকা 


উদ্দেস্তে। এই সেবা কেবল এক তরফ! নহে। ভক্ত জীব ( যিনি ভগবৎ-সেবা করেন, তাহাকেই ভক্ত বলে। 
ভক্তজীব ) যেমন সর্বদা চাহেন ভগবানের সুখ, ভগবানও সর্বদা চাহেন ভক্তেও সুখ । তাই ভগবান্‌ বলিয়াছেন 
ধমন্ভক্তানাং বিনোদার্থং করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়াঃ॥” ভক্ত ভগবানকে তাহার প্রাণাপেক্ষাও প্রিয় মনে করেন, 
ভগবানও ভক্তকে তত্র প্রিয় মনে করেন! ভক্ত যেমন ভগবানকে ছাড়া আর কিছু জানেন না, ভগবানও তেমনি 
ভক্ত ছাড়া আর কিছুই জানেন না। তাই ভগবান নিজ মুখেই বলিয়াছেন__“সাধবো হৃদয়ং মহ্যং সাধুনাং হৃদয়ত্তহম ৷ 
মান্তত্বে ন জানস্তি নাহং তেভ্যো মনাগপি ॥ শ্রী, ভা, ৯81৬৮” তখন ভগবানের সঙ্গে ভক্তের হয় নিতান্ত 
আপনা-আপনি ভাব-_মদীয়তাময় ভাব। এই ভাবের ভগবৎ-সেবাতে অপরিসীম আনন্দ । 

নির্ভেদে-ব্রহ্মানণুসন্ধানপর জ্ঞান্মার্গের সাধক তাহার সাধনের সিদ্ধিতে নিব্বিশেষ-ব্রহ্মের সঙ্গে সাযুজ্যমুক্তি লাভ 
করিয়! ব্রহ্মানন্দসমুদ্রে নিমগ্ন হন। অনস্তকোটি প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডের সমগ্র স্ুখরাশিকে একত্র করিলেও এই 
রঙ্গানন্দের এক কণিকার তুল্যও হইবে না। প্রাকৃত জগতের আনন্দ হইল প্রাকৃত সন্বগুণজাত, জড়, অনিত্য, 
দুঃখসন্কুল এবং ক্ষুদ্র। আর ব্রহ্ধানন্দ হইল অপ্রাকৃত-মায়াতীত, চিন্ময়, নিত্য, ছুঃখ-গন্ধ-লেশশূন্য এবং 
পরিমাণে বিভু। কিন্তু এতাদৃশ ব্রহ্মানন্দও শ্রীরুষ্ণসেবান্থখের তুলনায়__সমূত্রের তুলনায় গোল্পদতুল্য। 
“্তুংসাক্ষাৎকরণাহলাদবিশুদ্ধান্ধিস্থিতস্য মে। স্থখানি গোপ্পদায়ন্তে ব্রাহ্মাণ্যপি জগদ্গুরো॥ হরিভক্তিমুধোদয় ৷” 
তাহার হেতু এই | নিব্বিশেষ ব্রন্ধে চিচ্ছক্তির বিলাস নাই বলিয়া ত্রহ্মানন্দ হইল কেবল আনন্দসত্বামাত্র_বৈচিত্রীহীন 
আননসন্বা। ব্র্মে আনন্দের বৈচিত্রী নাই, আস্বাদনচমৎকারিত্বের বৈচিত্রী নাই, রসত্বেরও বিকাশ নাই। কিন্ত 
পরব্রন্ম ৪কৃষ্ণে সমগ্রশক্তির পুর্ণতম বিকাশ বলিয়া তাহাতে আনন্বৈচিত্রীর এবং আস্বাদন-চমৎকারিত্বেরও পুর্ণতম 
অভিব্যক্তি এবং রসত্বেরও পুর্ণতম অভিব্যক্তি । সেবার উপলক্ষ্যে ভক্তজীব অপুর্ব আস্বাদন-চমৎকারিতাময় 
এসকল আনন্দবৈচিত্রীর ও রসবৈচিত্রীর আস্বাদন লাভ করিয়া কৃতাৰ্থ হইতে পারেন। আরও একটা হেতু আছে। 
অখিল-রসামৃতবারিধি শ্রীুষ্চন্দ্র তাহার স্বাভাবিক ভক্তবাৎসল্যবশতঃ অনন্ত রসবৈচিত্রীর আস্বাদন করাইয়া তাহার 
ভক্তবুনদকে স্থখী করার জন্য সর্বদা উৎকষ্ঠিত ; এই উৎকগাবশতঃই তাহার বিবিধ লীলা। “মদ্ভক্তানাং বিনোদার্থং 
করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়াঃ॥” লীলাতে রসের উৎস প্রবাহিত হয়, ভক্ত তাহা আস্বাদন করেন। এই বস্তা 
নিরধিশেষ ত্রন্ধে নাই; যেহেতু, চিচ্ছক্তির বিকাশের অভাবে নির্বিশেষ ক্রঙ্গে ভক্তবাৎসল্যের বিকাশও নাই, 
রসের বিকাঁশও নাই, রসোৎসারিণী লীলাও নাই। ব্রন্মের দিক্‌ হইতে মুক্তজীবকে আনন্দ আস্বাদন করাইবার 
কোনও চেষ্টা নাই। ব্রহ্মাননের স্বরূপগত ধর্ম্মবশতঃই মুক্তজীব তাহার আস্বাদন পাইয়া থাকেন-__তাহাও কেবল 
আনন্দসত্বামাত্রের ৷ এসমস্ত কারণেই ব্ৰহ্মানন্দ অপেক্ষা কৃষ্ণসেবানন্দের সর্ববাতিশায়িত্ব এবং পরম-লোভনীয়ন্ব। 

সাযুজ্যমুক্তিপ্রাপ্ত জীবের কৃষ্ণের সহিত সম্বন্ধের জ্ঞান সম্যক্রূপে ক্ষুরিত হইতে পারেনা। তাহার মধ্যে 
এই সম্বন্ধ বিকাশের প্রতিকূল একটা ভাব আছে, যাহা সম্বন্ববিকাশের বাধা জন্মায়। সাধনের আরম্ভ হইতেই 
এই ভাবটা তাঁহার মধ্যে বিদ্যমান এবং সাধারণতঃ মুক্তাবস্থায়ও থাকে। এই ভাবটা জীবের স্বরূপাম্বন্ধী নহে, 
ইহা! আগন্তক। জীব-ব্ৰন্মের একা-জ্ঞানই এই .ভাব। যতক্ষণ পর্য্যন্ত এই একাজ্ঞান বর্তমান থাকিবে, ততক্ষণ 
পর্যন্ত জীবের স্বরূপান্ণবন্ধী সেব্য-সেবক ভাব হৃদয়ে স্থান পাইতে পারিবেনা। তাই সম্বন্ধের জ্ঞানটা সম্যক্‌ 
বিকাশের পথে বাধা প্রাপ্ত হয়। 

কিন্ত সাধনকালে যদি কোনও সময়ে কাহারও ভক্তিবাসন! বা ভগবং-সেবার বাঁসনা কোনও ভাগ্যে জাগিয়া 
থাকে, তাহা হইলে, পুর্বে না হইলেও অস্ততঃ মুক্তাবস্থাতেও সেই বাসনা স্বাতন্ত্রা অবলম্বন করিয়া মুক্তজীবের 
সম্বন্ধজ্ঞান-বিকাশের প্রতিকূল ভাবকে অপসারিত করিয়া সম্বন্ধের জ্ঞানকে সম্যকরূপে- বিকশিত করে এবং সেই 
মুক্তজীবের চিত্তেও শ্রীরুফ-সেবাবাসন| জাগাইয়! তীহাদ্বার| শরকৃষ্ণভজন করাইয়া থাকে। একথা শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্যও 
বলিয়া গিয়াছেন। “মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজন্তে । নৃসিংহতাপনীর শঙ্করভাষ্য ৷” শ্রুতিও 
এইরূপ মুক্তজীবদের ভগবদ্ভজনের কথা বলিয়া থাকেন। “মুক্তা অপি হিএনম্‌ উপাসত ইতি সৌপর্ণ্রতিঃ ৷” 


জীব-তন্ব 5৫৩ 
বেদাস্তও একথা বলিয়াছেন “আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি দৃষ্টম॥ ক্র, স্ব, ৪1১/১২। (১1৭৮১ পয়ারের 
টাকা ভ্ষ্টবা।) 1খ্যালা 

প্রশ্ন হইতে পারে, মুক্তাবস্থায় যাহারা ব্রহ্ম'নন্দে নিমগ্ন সাছেন, তাহারা আবার কিসের জন্য ভগবানের 
উপাসনা করিবেন? উত্তরে বলা. যায়_কোনও উদ্দেশাদবার1 পরিচালিত হয়| তাহারা ভগবদ-ভজন করেন ন!; 
মুক্তজীবের ভগবদভজন করেন-ভগবৎ-সেবার সর্ববাতিশায়ী আনন্দের লোভে লুন্ধ হইয়৷। পিততদঞ্ধ ব্যক্তি 
মিশ্রী পান করেন একটা প্রয়োজনবোধে_-পিত্ত দূর করার প্রয়োজনে । কিন্তু পিত্তের প্রকোপ যখন দূরীভূত 
হইয়| যায়, তখন তিনি মিশ্রী খাওয়া ছাড়িতে পারেন না মিষ্রুর মাধুধ্যে আকৃষ্ট হইয়া | "মুক্তৈরুপাসনং 
ন কার্ধাং বিধিফলয়োরভাবাং। সত্যং তদ! বিধ্যভাবেহপি সৌন্দ্ষ/বলাদেব তত্প্রবর্ততে । পিত্তদঞ্চন্ত সিতয়। 
পিত্তনাশেহপি সতি ভূয়স্তদাস্বাদ ব ॥ ৪1১'১২-বেদান্তস্থত্রের গোবিন্দভাষ্য ।” উল্লিখিত শ্রতি-বেদান্তবাক্যে ব্ৰহ্মানন্দ 
হইতেও কুষ্ণসেবানন্দের পরমলোভনীয়ত্ব সুচিত করিতেছে । 

শ্রুতি পরতত্ববস্তুকে আননন্বরূপ-_রসম্বরূপ - সুতরাং পরম মধুর, পরম আশ্বাদ্য বলিয়া বর্ণন করিয়াছেন । এই 
রসম্বরূপের প্রাপ্তিতেই যে জীবের চিরন্তনী স্থখবাসনার চরম! তৃপ্তি সাধিত হইতে পারে, অন্ত কিছুতে নহে, তাহা 
শ্রুতি বলিয়াছেন। “রসং হেবায়ং লন্ধানন্দী ভবতি ॥ তাহার প্রাপ্তিতে অর্থাৎ তাহার মাধুর্ষের আস্বাদনেই জীব 
কৃতাৰ্থ হইতে পারে-_ইহাই শ্রতিবাকোর তাৎপর্য । কিন্তু “কৃষ্ণসাম্যে নহে তীর মাধুরধ্যান্থাদন। ভক্তভ|বে করে 
তার মাধুধাচর্কণ ॥১1৬৮৯ ॥__রসম্বরূপকে আস্বাদন করার একমাত্র উপায়_ভক্তভাব, মেবকের ভাব। তাহার 
মাধূর্ধও আবার এমনই লোভনীয়, এমনই চিত্তাকর্ষক যে, অন্তান্ের কথা তো দুরে, এই মাধুর্য “কোটি ব্ৰহ্মাণ্ড 
পরব্যোম, তাহ। যে স্বরূপগণ, বলে হরে ত! সভার মন।  পতিব্রতাশিরোমণি, যারে কহে বেদবাণী, আযকর্ষয়ে 
সেই লক্ীগণ॥” আবার শ্রীরুষ্ণ নিজের মাধুর্য দেখিয়া নিজেই প্রলুব্ধ হন এবং “আপনি আপন! চাহে 


করিতে আস্বাদন ।” 
এমন যে পরমলোভনীয় এক্বষ্ণমাধুর্য্য, তাহার আস্বাদন, সম্তব__কেবলমাত্র দাস্তভাবে, ভক্তভাবে। তাই, 


এই দাস্যভাবের জন্য সকলেই লালায়িত; ( আদিলীলার ষষ্ঠ পরিচ্ছেদে ৪৯-৯৭ পয়ার ও টাকা স্ষ্টব্য ) এমন কি 
স্ব, শ্রীরুষ্ণও স্বমাধুর্য্য আস্বাদনের নিমিত্ত ভক্তভাব অঙ্গীকার করিয়া থাকেন । অন্যের আছুক কার্য আপনে শ্রীকৃষ্ণ । 
আপন মাধুর্য্যপানে হইয়া! সত্ঞ্চ ॥ স্বমাধুর্য্য আম্বাদিতে করেন যতন। ভক্তভাব বিন| নহে তাহা আস্বাদন ॥ 
ভক্তভাব অঙ্গী করি হৈলা অবতীর্ণ । শ্রীরুষটৈতগ্তরূপে সর্বভাবে পুর্ণ | ১1৬/৯৩-১৫।৮ এ জন্যই বলা হইয়াছে 
কৃষ্ণের সমত৷ হৈতে বড় ভক্তপদ। আত্মা হইতে কৃষ্ণের ভক্ত প্রেমাম্পদ | ১/৬।৮৭ ||” 

এতাদৃশ ভক্তভাব বা দাস্যভাবই জীবের স্বরূপান্বন্ধীভাব ; এই ভাবের আহ্থগত্যেই জীব এক অপুর্ব 
অনির্বচনীয় শ্রুতিপ্রতিপাদিত পরম.লোভনীয় বস্তুর আস্বাদন পাইয়া কৃতাৰ্থ হইতে পারে। প্রাকৃত জগতের দাস্য_ 
জীবের স্বরূপাঙ্বন্ধী দাস্যভাবের অতি বিরুত ছায়ার সঙ্গেও তুলিত হইতে পারে না। 

জীবের স্বরূপান্গবদ্ধি দাসত্ব_ প্রকৃত জগতের নীরস দাসত্ব নহে; ইহা হইতেছে__নিতান্ত আপনজনবোধে, 
পরম-প্রিয়তমজ্ঞানে অধিল-রসামৃতবারিধি শ্বীয়-ভক্তজনের গ্রীতিবিধানলোলুপ স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীরুষচন্দ্ের প্রীতিপুর্ণ 
মনপ্রাণঢালা-প্রীতিবিধান-প্রয়াস | 

নিত্যমুক্ত ও বদ্ধজীব। পূর্বের বল! হইয়াছে_জীৰ সংখ্যায় অনন্ত ৷ এই জীব দুই শ্রেণীর ।  একখেণী 
অনাদিকাল হইতেই ভগবছুনুখ । আর একশ্রেণী অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিষ্ম্থ । তদেবমনন্তা এব জীবাগ্য 
তটস্থাঃ শক্তযঃ। তত্র তাসাং বর্গদমমূ। একোবর্গঃ অনাদিত এব ভগবছুন্ুখঃ অন্তস্ত অনাদিত এব ভগবশ্পরাজ্মুগঃ 
স্বভাবতঃ তদীয় জ্ঞানভাবাৎ তদীয় জ্ঞানাভাবাৎ চ॥॥ পরমাত্মসনদর্:। ৪৪ | অনাদিকাল হইতেই ধাহাদের 
ভগবদজ্ঞান (ভগবৎস্থৃতি ) আছে তাহার! অনাদিকাল হইতেই ভগবছুন্মথ, আর অনাদিকীল হইতেই ভগবদভাঁর 
(ভগবহস্থৃতি ) যাহাদের নাই, তাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিম্মথি । 


২০ - 


5৫৪ ৷ প্ৰীঞ্ৰীচৈতন্তচরিতামৃতের ভুমিকা 
ফবাহারা। অনাদিকাল হইতেই ভগবছুনুখ, অস্তরঙ্গ! স্বরূপশক্তির বিলাস-বিশেষের দ্বারা অন্তুগৃহীত হইয়া তাহারা 
অনাদিকাল হইতেই নিত্য ভগবৎ-পরিকর-স্বরূপ । “তত্র প্রথমঃ অস্তরঙ্গা-শক্তিবিলাসানুগৃহীতঃ নিত্য ভগবৎ- 


পরিকররূপঃ ॥ পরমাত্মসন্দর্ভ ॥ ৪৫॥৮ 
আয় যাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিন্মুথে। ভগরদ্বহিম্ম্থ তাবশতঃ মায়াকর্তক পরিভূত হইয়া তাহার 


সংসারী (কষ্ট ব্রহ্মাণ্ডে মায়াবদ্ধ জীব) হইয়াছেন।  “'অপরন্ধ তৎপরান্মুখত্বদোষেণ লবচ্ছিত্য়া মায়য়া পরিভূতঃ 


সংসারী ॥ পরমাত্মসন্দর্তঃ ॥ ৪৫ |” 

একথাই শ্রীমন্মহাপ্রভু শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীকে বলিয়াছেন। “সেই বিভিন্নাংখ জীব দুইত প্রকার । 
এক নিত্যমুক্ত, একের নিতাসংসার ॥ নিত্যমুক্ত _নিত্য কষণচরণে উন্মুখ । কৃষ্ণপারিষদ নাম--ভূঞ্জে সেবানথথ ॥ 
নিত্যবদ্ধ কষ হৈতে নিত্যবহিষ্ম্থ।  নিত্যসংসারী ভুঞ্জে নরকাদিছুঃখ ॥ সেই দোষে মায়াপিশাচী দণ্ড করে 
তারে। আধ্যাত্মিকাদি তাপত্রয়ে তারে জারি মারে ॥  ২।২২1৮-১১ ॥% এই কয় পয়ারে উপরে উদ্ধৃত পরমাত্ম- 
সন্দর্তের উক্তির মর্শাই প্রকাশ কর! হইয়াছে; স্থতরাং পরযাত্মন্দর্তের উক্কিরই আহ্গত্যেই এই কয় পয়ারের মর্ম 
অবগত হইতে হইবে। স্থৃতরাং পয়ারোক্ত “নিত্যসংসার”, “নিত্যবদ্ধ” নিত্যবহিন্মুখ’ এবং “নিত্যসংসারী” 
'বাক্যসমূহের অন্তর্গত “নিত্য”-শব্দের তাৎপর্য হইতেছে “অনাদি ॥” অর্থাৎ ব্রদ্ধাওবাসী সংসারী জীব অনাদিকাল 
হইতেই “বদ্ধ, বহিন্ঘ্্থ এবং সংসারী 1” এই শ্রেণীর জীবসম্বদ্ধে পরমাত্মসন্দর্ত “অনাদি'-শব্বই ব্যবহার করিয়াছেন । 
কবিরাজগোস্বামী এ “অনাদি”-অথেই “নিত্য”-শব্দ ব্যবহার করিয়াছেন] পনিত্য-শব্ের একটা ব্যঞ্জন। এই যে 
যেসমন্ত জীব এই সংসারে আছেন, তাহার! অনাদ্দিকাল: হইতে আরম্ভ করিয়া এ পর্যন্ত “নিত্য অর্থাৎ নিরবিচ্ছিন্ন 
ভাবেই” বহিন্মু্খ, সংসারী এবং মায়াবদ্ধ। মধ্যভাগে তাহাদের কেহই কখনও শ্রীকফ্সমীপে যাইয়া শ্রীকষ্ণসেবার 
সৌভাগ্য লাভ করেন নাই। সাধন-প্রভাবে শ্ররুফ-কুপায় ভগবদ্ধামে একবার যাহারা যাইতে পারেন, তাহাদের 
আর সেস্থান হইতে ফিরিয়া আসিতে হয় না। একথা স্বয়ং শ্রীর্ণই অজ্জুনের নিকটে বলিয়াছেন। “্যদ্গত্বা 
'ন নিবর্তস্তে তদ্ধাম পরমং মম ॥ গীতাঁ। ১৫1৬: নিত্য-শব্দের সাধারণ অর্থ হইতেছে-_অনাদি এবং অনন্ত ; 
উল্লিখিত পয়ারসমূহে 'নিত্য'-শবের এই সাধারণ অর্থ ধরিলে বুঝা যায়, সংসারী জীবের সংসার বা মায়াবন্ধন 
নিত্য_অর্থাৎ ইহার অন্ত বা শেষ নাই। ইহা যে করিরাজগোস্বামীর অভিপ্রেত নয়, পরবর্তী পয়ার হইতেই 
তাহা বুৰা যায়। শ্রীমন্মহাপ্রভূর উক্তিরূপে কবিরাজগো স্বামী ব্যক্ত করিয়াছেন _ এই পনিত্যবদ্ধণ, “নিত্য সংসারী? 
এবং “নিত্যবহিন্থ্থ” জীব, “ভ্রমিতে ভ্রমিতে যদি সাধু বৈদ্য পায় ॥ তার উপদেশ-মন্ত্রে পিশাচী পালায় । রুষ্ণভক্তি 
পায় তবে কুষ্ণনিকট যায় ॥ ২1২২।১২-১৩ ॥৮__মায়াবদ্ধ জীবও মহৎ-কৃপার ফলে মায়ামুক্ত হইয়া “কৃষ্ণনিকট যায়” 
'পার্ধদরূপে শ্রীকষ্ণসেবা পাইতে পারে। 

মায়াবদ্ধ জীবের কষ্ণবহি্থত। অনাদি, কিন্তু বিনাশী__দূরীভূত হওয়ার যোগ্য । নচেৎ সাধনোপদেশেরই 
সার্থকতা থাকেনা । 

অনাদিকাল হইতে ভগবছুনুখ জীব সম্বন্ধে পরমাত্মসন্দর্ত বলিয়াছেন--“অস্তরঙ্গা-শক্তিবিলাসানুগৃহীতঃ নিত্য- 
ভগবৎ-পরিকররূপঃ ৷ অন্তরঙ্গ শক্তির বিলাসবিশেষদ্বারা অন্নগৃহীত হইয়া নিত্য ভগবৎ-পার্ধদরূপ।” যাহারা 
অনাদ্দিকাল হইতেই ভগবদুনুখ তাহাদিগকে কখনও মায়ার কবলে পতিত হইতে হয় নাই । অনাদিকাল 
হইতেই তাহারা অস্তরঙ্গাশক্তির বা স্বরূপশক্তির বিসাসবিশেষদ্বারা অনুগৃহীত এবং এইভাবে অনুগৃহীত বলিয়াই 
অনাদিকাল হইতে তাহারা নিত্য-ভগব-পরিকররূপে ভগবানের সেবার সৌভাগ্য লাভ করিয়াছেন।  স্বরূপ- 
শক্তিকর্তৃক অন্ুগৃহীত ন। হইলে, স্বরূপতঃ কৃষ্ণের নিত্যদাস হওয়া সত্বেও পরিকররূপে ভগবৎ-সেবার সৌভাগ্য 
তাহাদের হইত না-_ইহাই পরমাত্মসন্দর্তের উক্তি হইতে সুচিত হইতেছে। তাহার হেতু এই যে-জীবের 
স্বরূপে অন্তরঙ্গা শক্তি বা স্বরূপ-শক্তি নাই (১181৭-শ্লোকের টীকা জষ্টব্য ) এবং স্বরূপশক্তিই ভগবানের সেবার 
পক্ষে অপরিহার্য্যা ; যেহেতু ভগবান্‌ হইতেছেন আত্মারাম, স্বরাট্‌ স্বশক্ত্যেক-সহায়। ভক্তি বা প্রেম ব্যতীত 


জীবতত্ব ১৫৫. 


ভগবানের সেবা হইতে পারে না। ভক্তি বা প্রেম হইল স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ ; তাই স্বরূপ-শক্তির এই বৃত্তি- 
বিশেষের কূপ! না পাইলে কেহই ভগবৎ-সেবা বা ভগবৎ-পার্ধদত্ব পাইতে পারেন না। 

কিন্ত স্বরূপশক্তিহীন জীব কিরূপে এই: স্বরূপশক্তির বৃ্তিবিশেষের রূপ! পাইতে পারেন? শ্রীকৃষ্ণ তাহার 
হলাদিনী-প্রধান। স্বরূপ-শক্তির সর্ব্বানন্দাতিশায়িনী বৃত্তিবিশেষকে সর্বদাই ভক্তবুন্দের চিত্তে নিক্ষিপ্ত করিতেছেন) 
তাহা ভক্তচিত্তে আসিয়া ভগবৎ-গ্রীতিনামে খ্যাত হয় এবং ভক্ত ও ভগবান্‌ উভয়েরই পরমাস্থাপ্য হইয়া থাকে। 
“্তস্তা হলাদিন্যা এব কাপি সর্ববানন্দাতিশায়িনী বৃতিনিত্যং ভক্তবুন্দেষে নিক্ষিপ্যমান। ভগবত-গ্রীত্যাখায়। বর্তৃতে | 
অতক্ঞদন্ুভবেন গ্রীভগবানপি প্রীমদ্ভক্তেযু -প্রীত্যতিশয়ং, ভজত ইতি; অতএব তত্জুখেন ভক্তভগবতো৷ পরস্পরমূ 
আবেশমাহ ॥ গ্রীতিপনদর্ঃ।  ৬৫॥” শ্রীরুষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ অনাদিকাল হইতে ভগবদুম্বখ 
জীবের চিত্তে আগিয়া ভগবৎ-প্রেম রূপে পরিণত হইয়! :ভগবৎ-সেবায় পরমোব্কঠ! জন্মাইয়। তাহাকে ভগবত 
সেবার উপযুক্ত করে এবং পার্ষদত্ব দান করিয়া তাহাকে কৃতাৰ্থ করে । এইরূগেই নিত্যমুক্ত জীব স্বরূপশক্তিবর্ভুক 
অঙ্থগৃহীত হইয়া থাকেন৷ 

সংসার-বন্ধনের হেতু। নিতামুক্ত জীব স্বরূপশক্তির রুপা অনাদিকাল হইতেই পার্ধদরূণে শ্রীরুষ্ণসেব! 
করিয়। আদিতেছেন। তাহাদের কখনও মায়িক সংসারজালে আবদ্ধ হইতে হয় না। আর আমরা অনাদিকাল 
হইতেই মাঁয়িক সংসারজালে আবন্ধ ; পার্ধদরূপে শ্রীরুষ্ণসেবার সৌভাগ্য আমাদের কখনও হয় নাই। স্বরূপশক্তির 
রূপালাভ করার সৌভাগ্যও কখনও আমাদের হয় নাই। অনাদিকাল হইতেই আমরা মায়ার গুণজালে জড়িত 
হইয়| কখনও স্থাবর-দেহে, কখনও বা জঙ্গম-দেহে বিচরণ করিতেছি। ] 

প্রশ্ন হইতে পারে, এই সংসারেও আমর! কিছু না কিছু স্থখতে। উপভোগ করিতেছি। হলাদিনীই 
তো স্থখ দিতে পারেন; অপর কেহ পারে না। হলাদিনী হইল ভগ্নবানের স্বরূপ-শক্তি। এই সংসারেও আমর! 
সুখ যখন পাইতেছি, তখন আমাদের প্রতি হলাদিনীর বা স্বরূপশক্কির যে কপ নাই, তাহা কিরূপে বলা হয়? 

উত্তর-__এই সংসারে আমরা কিছু কিছু স্থখ ভোগ করিয়া থাকি; সত্য । কিন্ত ইহা হলা দিনী-গ্রদত সুখ নহে। 
হলাদিনী হইল চিচ্ছক্তি, চেতনাময়ী-শক্তি। হলাদিনী হইতে জাত সুখও হইবে চিন্ময়ন্্থ, নিত্যন্থথ। আমাদের 
জড়দেহের সঙ্গে তাহার যোগ হইতে পারে নাঃ চিৎ-এর সঙ্গে কখনও জড়ের স্পর্শ হইতে পারে না। জড়ের 
সঙ্গেই জড়ের সম্বন্ধ ; চিৎ-এর সঙ্গেই চিৎ-এর সহদ্ধ। জড় থাত্ত্রব্য জড় দেহেই পুষ্টিসাধন করে, আত্মার ধর্মকে 
পুষ্ট করিতে পারে না। : আমাদের গ্রারুত-জগতের সুখ হইল জড়-দেহের স্থখ ; স্থতরাং তাহাও হইবে 
জড়বন্ত হইতে জাত --অনিত্য এবং জড় বা চিদ্বিরোধী॥ ইহা হনাদিনী হইতে জাত নহে; ইহা প্রাকৃত সবগুণ 
হইতে জাত। সত্বগুণ অনিত্য জড়ন্থখ জন্মাইতে পারে বলিয়াই ইহার অপর একটী নাম হলাদকরী শক্তি । 
স্হলাদিনী সদ্ধিনী সংবিত্বয্যেকা সর্বসংস্থিতৌ | হলাদতাপকরী মিশ্রা তবয়ি নো গুণবঞ্জিতে ॥ বিপু, ১১১২/৬৪ ॥” 
এই আলোকের টাকায় শ্রীধরস্থামিপাদ লিখিয়াছেন__“হলাদকরী মনংপ্রসাদোখা। সাত্বিকী ।” মায়ায় এই সাত্বিকী- 
শক্তি কেবলমাত্র মায়াবদ্ধজীবেই থাকে; স্থতরাং ইহাই জীবের পক্ষে হলাদকরী বা জীবের স্থখোৎপাদিক| ৷ 

গীতা হইতেও এই কথাই জানা যায়। “তত্র সত্বং নির্মলত্বাৎ প্রকাখকমনাময়ম্। স্খসঙ্গেন বাতি 
জ্ঞানসন্দেন চানঘ ॥ ১৪।৬।।--হে অনঘ ( অঞ্জন ), মায়ার এই গুণত্রয়ের মধ্যে সত্বগুণ স্বচ্ছতা, প্রকাশত্ব এবং 
নিরুপত্রবতীবশতঃ সুখ ও. জ্ঞানের সঙ্গ দ্বারা জীবকে বন্ধন করিয়া থাকে 1” এই শ্লোকের টীকায় প্রীধরস্থামিপাদ 
লিখিয়াছেল-_-প্অনাময়ং চ নিরুপত্রবম্। শান্তমিত্যর্থ।  অতঃ শান্তত্বাৎ স্বকার্য্েন স্থখেন যঃ সঙ্গস্তেন ব্নাতি। 
প্রকাশকত্বাচ্চ স্বকার্য্যেন জ্ঞানেন যঃ সঙগন্তেন চ বন্নাতি। এই টীকা হইতে জানা গেল, সবগুণের কাধ্যই স্থখ 
এবং জ্ঞান। গ্রপাদ শঙ্করাচার্য্যও এই শ্লোকের ভাষ্য লিখিয়াছেন--“স্থিখসদ্দেন। স্থুখ্যহমিতি বিষয়ভূতস্ত স্থখস্ত 
বিষয়িণি আত্মনি সংশ্লেষাপাদনেনৈব। মমৈব সুখং জাতমিতি মৃষৈব স্থখেন সঞ্জনমিতি।  দৈযাহবিদ্যা ।-* 


অতোইবিদ্যয়ৈব স্বকীয়ধৰ্ম্মভূতয়া বিষয়বিষস্যবিবেকলক্ষণয়াইস্বাত্মভূতে সুখে, সঞ্রয়তীব সক্তমিব করোতি।” এই 


* 


১৫৬ গ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভুমিকা 


ভাষা হইতেও জান| গেল বিষয় হইতেই স্থখজন্মে ( বিষয়ভূতন্ত স্থখন্ত ) এবং স্থখ হইল অবিষ্ঠার আত্মভূত 
অবিষ্য| হইতে জাত ৷ 
_. স্থুতরাং প্রাকৃত জগতের সুখ হলাদিনী হইতে জাত নহে। 

কিন্ত আমরা কেন সংসারী হইলাম? আর নিত্যমুক্ত জীবেরা কেন নিত্যমুক্ত হইলেন? 

পুর্ববোদ্ধত পরমাত্মসন্দর্ভবাকে)ই তাহার উত্তর পাওয়া গিয়াছে। যাহার! অনাদিকাল হইতেই ভগবছুন্মখ, 
অনাদিকাল হইতেই ভগবত-স্থৃতি ধাহাদের চিত্তে জাগ্রত, তাহার! নিত্যমুক্ত ; মায়া তাহাদিগকে কবলিত করিতে 
পারেন নাই। আর যাহারা অনাদিকাল হইতেই ভগবদ্বহিম্মুথ, অনাদিকাল হইতেই যাহার! ভগবানকে ভূলিয়! 
আছেন, তাহারাই মায়ার কবলে পড়িয়া সংসারী হইয়াছেন। তীহারাই আমর! ৷ “কৃষ্ণ ভুলি সেই জীব অনাদি 
বহিষ্থ্থ | অতএব মায়া তারে দেয় সংসার দুখ ॥ ২।২০।১০৪ ॥” শ্রমদূভাগবতও বলেন__ভয়ং দ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ 
স্তাৎ ঈশাদপেতস্ত বিপর্য্যয়োহস্থৃতিঃ ॥ ১১।২।৩৭_ পরমেশ্বর হইতে বিমুখ জীবের স্বরূপের বিশ্বৃতি জন্মে এবং তজ্জন্ত 
দেহে আত্মাভিমান জন্মে। দ্বিতীয় বস্তু যে দেহেন্দ্রিয়াদি, তাহাতে অভিনিবেশ জন্মিলেই ভয় জন্মে |» অনাদি- 
কাল হইতেই ভগবান্কে ভুলিয়া থাকার তাৎপর্ধ্য হইতেছে - অনাদিকাঁল হইতেই ভগবশ্স্থৃতিহীন । 

কিন্তু কেন আমরা অনাদিকাল হইতেই ভগবৎ-স্থৃতিহীন, ভগবদ্‌-বহিক্ম্থ হইয়া আছি? এই কেন’র কোন 
অর্থ নাই। অনাদিসিদ্ধ বন্তসন্দ্ধে কেন বলা চলে না। 

মায়ার কবলে কেন এবং কিরূপে পড়িলাম? জীবের একট! চিরন্তণী স্খবাসনা আছে, তাহা পূর্বেই বলা 
হইয়াছে। এই স্থখব!সনা যে জীবস্বরূপেরই বাসনা, তাহাও বলা হইয়াছে । জীবস্বরূপের বাসন! বলিয়] ইহা 
নিতা, অনাদিকাল হইতে বর্তমান। অনাদিকাঁল হইতেই আমরা স্থখের অনুসন্ধান করিতেছি। কিন্তু স্থখের মূল 
উতম স্থখস্বূপ--আননন্বরূপ, রসম্বরূপ-_পরীরুষ্ণকে ভুলিয়া আছি বলিয়া, স্থখের অনুসন্ধানের ব্যাপারে তাহার কথ! 
মনে জাগিতে পারে না। তাহার দিকে পেছন ফিরিয়া আছি বলিয়া, তাহার প্রতি দৃষ্টিও পড়িতে পারে না, 
তাহাকে দেখিলেও অন্ততঃ বুঝিতে পারতাম যে, আমাদের চিরন্তনী স্থখবাসনার চরম! তৃপ্ধি তাহার নিকটেই 
পাওয়া যাইতে পারে। কিন্তু তাহাকে দেখিও না। যেদিকে আমরা মুখ ফিরাইয়| ছিলাম, সেদিকে আছেন 
মায়াঁতাহার প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডের স্থখভাণ্ডার উন্মুক্ত করিয়া ( সৃষ্টি প্রবাহও অনাদি )। আমরা মনে করিলাম, এই 
্ৰহ্মাণ্ডেই আমাদের স্থখবাসনার চরমাতৃপ্তি লাভ হইতে পারিবে। তাই এই সংসারের দিকে ঝাঁপাইয়! পড়িলাম, 
পড়িয়া সংসারের অধিষ্টাত্রী মাগ্াদেবীর চরণে আত্মসমর্পণ করিলাম। আমরাই মায়ার চরণে আও্মসমর্পন 
করিয়াছি, মায়ার চরণকে আলিঙ্গন করিয়াছি, মায়া আমাদিগকে জোর করিয়া টানিয়া আনেন নাই। শ্রীমদ 
ভাগবত হইতে তাহাই জানা যায়। “স যদজয়াত্বজামন্গশয়ীত গুণাংশ্চ জুযন্‌ ভঙ্গতি সরূপতাং তদনুমৃত্যু- 
মপেতভগঠ। ১০ ৮৭৩৮ ॥_সেই জীব যখন মুগ্ধ হইয়া মায়াকে আলিঙ্গন করেন, তখন দেহেন্দ্রিয়াদির সেব! করতঃ 
তদ্শ্মঘুক্ত হইয়! স্বরূপবিস্বৃত হইয়। জন্ম-মরণরূপ সংসার প্রাপ্ত হন। অজামবিগ্যামূ অন্ুশয়ীত আলিঙ্কেত--স্বামী ৷” 
মায়াও আমাদিগকে অঙ্গীকার করিলেন। শ্রীমদ্ভাগবতের “পরঃ স্বশ্চেত্যসদ্গ্রাহঃ পুংসাং যন্মায়য়া কৃতঃ। 
বিমোহিতধিয়াং দৃষ্টহ্ম্মৈ ভগবতে নমঃ ॥ ৭৫1১১ ৷”-শ্লোকের ক্রমসন্দর্ত-টাকায় শ্রীজীবগোম্বামী লিখিয়াছেন-_"পর 
ইতি পুংসাৎ ভয়ং দ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ স্তাদিত্যাদিরীত্যানাদিত এব ভগবদ্বিমুখানাং জীবানাং অতএব নূনং 
সেরযযয়া যস্য ভগবতো মায়য়া মোহিতধিয়াং স্বরূপবিস্মরণপুর্ববকদেহা বৃদ্ধা! বিশেষেণ মোহিতবুদ্ধীনাং অসতাং যন্মায়ৈব 
পরঃ পরকীয়োহথঃ।” এই টাকা হইতে জানা যায়, মায়া যেন আমাদিগকে “ঈর্ধযার সহিত” অঙ্গীকার করিয়া 
আমাদের স্বরূপের বিশস্বৃতি জন্মাইয়া দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়া৷ দিলেন। “ঈধ্যার সহিত” বাক্যের ব্যঞ্জনা বোধ 
হয় এই. যে_-“যেখানে সখের উৎস, সেখানে আখ না খুঁজিয়া তুমি আসিয়াছ--আমার এই নশ্বর ব্রহ্মা্ডে সুখ 
খুঁজিতে_ যেখানে হুখ বলিয়৷ কোনও জিনিসই নাই, যাহা আছে, তাহাও অনিত্য, জড়, দুঃখসঙ্কুল ; সেখানে 
তুমি সুখের অনুসন্ধানে আসিয়া! আচ্ছা থাক» এখানকার স্থখের মজা বুঝ ।” এইরূপ মনে মনে ভাবিয়াই 


জীবতত্ব ১৫৭ 


যেন মায়াদ্েবী তাহার আবরণাত্মিকা বৃত্তিদ্বার| বহিশ্ম্থ জীবের স্বরূপের জ্ঞানকে সম্যক্রূপে আবুত করিয়া দিলেন 
এবং বিক্ষেপাত্মিক! বৃত্তিদ্বরা তাহার চিত্রকে মায়িক ব্রহ্মাণ্ডে এবং তাহার দেহেন্দ্রিয়াদিতে বিক্ষিপ্র করিয়। দিলেন 
যেন জীব অন্য সমস্ত ভুলিয়া এই প্রাকৃত জগতের স্থখভোগে তন্ময় হইয়| থাকিতে পারে। এইরূপে মায়া- 
কর্তৃক অঙ্গীকুত হইয়| স্থষ্টিসময়ে জীব একটী মায়িক দেহ পাইল--নিজের অভীষ্ট স্থখভোগের উপযোগী দেহ। 
(জীব স্বীয় কর্মফল অনুসারেই সেই কর্ম্মফল ভোগের উপযোগী দেহ পাইয়া থাকে। শান্ত্রকারগণ কর্্মকেও 
অনাদি বলিয়াছেন; এই অনাদি কর্মফল ভোগের উপযোগী দেহই জীব অনাদিকালে পাইগ্রাছে। সেই কর্মফল 
ভোগ করিতে করিতে আবার নৃতন নৃতন কর্ন করিয়! পরবর্তাঁকালে নৃতন নৃতন ভোগায়তন দেহ পাইয়া থাকে )। 
সেই দেহেই জীব প্রবেশ করিল। তাহার স্বরূপের জ্ঞান নাই বলিয়া মনে করিল_-এই দেহই আমি) ইহাই 
দেহাত্মবুদ্ধি। দেহের ইন্জিয়াদিকে মনে করিল__এসকল ইন্দ্রিয় আমারই ; তাই ইন্দিয়ের স্থথকে নিজের স্থখ 
মনে করিয়া প্রাকৃত জগতে ভোগ্য বস্তু খুজিয়া খু'জিয়া হয়রাণ হয়। আমাদের এই হয়রাণী এখনও শেষ হয় নাই। 
ইহাই প্রাকৃত জগতের স্থখের “মজা” । 

প্রশ্ন হইতে পারে, কেন আমরা শ্রীকৃষ্ণকে ভুলিলাম? কেন আমর! অনাদিকাল হইতে বহিশ্মুখ ? হয়তো! 
আমাদের অগুস্থাতন্ত্ের অপব্যবহারেই আমর! অনাদিবহিষ্ম্খ, অনাদিকাল হইতে কুষ্কস্থতিহীন। 

আরও প্রশ্ন হইতে পারে_জীব হইল চিন্রপা শক্তি। চিদ্‌-বিরোধী মায়াশক্ষি কিরূপে তাহাকে 
মোহিত কারয়া তাহার স্বরূপের জ্ঞানকে আবৃত করিতে পারে। জীবের স্বরূপান্থবন্ধি জ্ঞানকে অজ্ঞানবূণ! 
মায়া কিরূপে আচ্ছন্ন করিতে পারে? ইহার উত্তর- প্রদ্ীবগোস্থামী দিয়াছেন। তাহার ভগবৎ-সন্দর্ভে 
“বিষ্ণুশক্তিঃ পর! প্রোক্তা ক্ষে্রজ্ঞাখ্যা তথাপরা1৮_ ইত্যাদি (বি, পু, ৬৭৬১) শ্লোকের টাকায় তিনি লিখিয়াছেন 
_শ্যন্ধগীয়ং বহিরঙ্গা, তথাপ্যস্যান্তটন্থশক্তিময়মপি জীবমাবরয়িতুং সামর্থমন্তীতি।-বহিরঙ্গ! হইলেও এই মায়ার 
তটস্থ। শক্তিময় জীবকে আবরণ করিবার সামর্থ্য আছে।” উপরে উদ্ধৃত “'স যদজয়াত্বজামনুশমীত’ ইত্যাদি 
প্রভা ১:৮৭৷৩৮-শ্লোকের টীকায় প্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রবর্তী লিখিয়াছেন- প্রশ্ন হইতে পারে যে, চিদংশে জীব ও 
্রদ্মে ব| শ্রীরুষণে ভেদ যখন নাই, তখন মায়াশক্তি কেন জীবকে কবলিত করিতে পারে, কিন্তু কেন শ্রীকষ্ণকে কবলিত 
করিতে পারেনা? উত্তর এই--জীব চিৎ-কণ (অতি ক্ষুদ্র ) বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিতে পারে; 
গ্রীক চিন্মমহাপুঞ্জ বলিয়া তাহাকে কবলিত করিতে পারেনা_-অদ্ধকার যেমন তামা, পিতল, সোন! প্রভৃতির 
তেজকেই আবৃত করিতে পারে; কিন্ত স্র্যের তেজকে আবৃত করিতে পারেনা, তদ্রণ। “নঙ্গ চিদ্রপাবিশেষা- 
দহমপি কথমবিদ্ধয়। আলিঙ্গিতো ন ভবেয়মিতি চেৎ মৈবং জীবঃ খলু চিৎ-কণঃ, তন্ত চিন্মহাপুণ্ঃ। তাঅপিত্বল- 
স্বর্ণা দিতেজ এব তমসা আবৃতৎ ভবেরতু সূৰ্যাতেজ ইত্যাহুঃ ৷” 

গ্রজীব বলিয়াছেন, মায়া বহিরঙ্গ! শক্তি হইলেও তাটস্থাশক্তিময় জীবকে আবরণ করিবার সামর্থ্য তাহার 
আছে। চক্রবর্তী বলেন, জীব চিৎ-কণ বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিতে পরে। তাহ! হইলে বুঝ! 
গেল, তটস্থাশক্তিময় জীবের চিৎ-কণত্বই তাহার মায়া কর্তৃক কবলিত হওয়ার হেতু এবং মেই জীব চিৎ্-কণ 
বলিয়াই মায়ারও তাহাকে আবৃত করার সামর্থ্য। প্রীজীবের উক্তির (তটস্থাশক্তিময় জীবকে আবৃত করিবার : 
সামধ্য, এই উক্তির ) ব্যঞ্জনা এই যে, জীব চিন্রপা তটস্থাশক্তি বলিয়াই মায়! তাহাকে কবলিত করিতে সমর্থ । 
এই সঙ্গে চক্রবর্তীর উক্তি যোগ করিলে তাৎপর্য যাহা পাওয়া যায়, তাহা হইতেছে এই--জীব চিদ্রপা 
তটস্থাশক্তির কণারূপ অংশ বলিয়াই মায়! তাহাকে কবলিত করিতে পারে। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে, যাহারা নিত্যমুক্তজীব, তাহারাও তটস্থাশক্তিময় এবং তাহারাও চিৎ-কণ। 
তটস্থাশক্তিময় বলিয়াই যদি জীবকে কবলিত করিতে মায়া সমর্থ। হয় (এজীব যেমন বলেন) এবং চিত্বকণ 
বলিয়াই যদি জীবকে মায়! আবৃত করার সামর্থ্য ধারণ করে (চক্রবর্তী যেমন বলেন ), তাহা হইলে মায়! নিত্যমুক্ত 


জীবকে কবলিত বা! আবৃত করিতে সমর্থ হয়না কেন? 


১৫৮ ্ীপ্রীচৈতন্যচরিতাম্তের ভূমিকা 

এই প্রশ্নের উত্তর পাইতে হইলে আমাদিগকে দেখিতে হইবে--নিত্যমুক্ত জীবে এমন কিছু বিশেষ 
বস্তু আছে কিনা, যাহা অনাদিবহি্শ.খ জীবে নাই শ্রীজীব বলেন_-আছে। নিত্যমুক্ত জীব স্বরূপশক্তিদ্বারা 
অস্ুগৃহীত। অনাদি-বহিষ্ধ.খ জীবে স্বরূপ-শক্তির এই অনুগ্রহের অভাব। এই পাৰ্থক্যই মায়ার সামর্থ্য-প্রকাশের 
পার্থকোর হেতু । নিত্যমুক্ত এবং অনাদি-বহির্শ,খ--উভয় প্রকার জীবই চিন্রপ-তটস্থাশক্তির চিং-কণ অংশ; 
নিতামুক্ত জীবে স্বরূপশক্তির অনুগ্রহ আছে বলিয়া ( স্বরূপশক্তির সহিত তাদাঙ্থ্য প্রা বলিয়া) মায়া তাহাকে 
স্পর্শ করিতে পারেন৷; কিন্তু অনাদি-বহির্শ্ম খ জীবে স্বরূপশক্তির অনুগ্রহ নাই বলিয়া মায়! তাহাকে কবলিত করিতে 
পারে। “অপরন্ত তৎপরাম্ুখত্বদদোষেণ লবচ্ছিদ্রয়া মায়য়া পরিভূত: সংসারী 1৪1”--এই পরমাত্মসন্দন্ঠবকো 
শ্রীজীব তাহাই প্রকাশ করিলেন । 

মায়ার জীব-মোহন-সামর্থ্যের কথা বলিতে গিয়া শ্রীজীব যে জীবকে “তটস্থশক্তিময়” বলিয়াছেন, তাহার 
বাঞ্জনাও হইতেছে এই যে, জীবে কেবল তটস্থা শক্তিই আছে, (প্রাচুর্যীর্থে ময়ট, ), স্বরূপশক্তি নাই । 

মায়! যে গ্রীরুষ্ণকে বা শ্রীরুফের স্বাংশ কোনও ভগবহ্স্বরূপকে মোহিত করিতে পারে না, এমন কি 
তাহাদের নিকটেও যাইতে পারে না, তাহার কারণও স্বরূশ-শক্কি। শ্রীক্বষে বা ভগবৎ-স্বরূপে স্বরূপশক্তি আছে 
বলিয়াই মায়াকে দূরে অবস্থান করিতে হয়। এ্রীমদ্ভাগবতের বহু স্থানে ইহার প্রমাণ পাওয়! যায়। প্রারভ- 
শ্লোকেই দেখা যায়_“ধায়। শ্বেন সদা নিরস্তকুহকং সত্যং পরং ধ্বীমহি।”' এস্থলে “ধাক়্া“-শব্দের অর্থ চক্রবর্তাপাদ 
লিখিয়াছেন _“ন্বরূপ-শক্তা11” এই অর্থে পাম! স্বেন নিরস্তকৃহকম্”-বাক্যের তাৎ্পধ্য হইবে এই যে__সত্যন্বরূপ 
ভগবান্‌ স্বীয় স্বরূপশক্কির প্রভাবেই কৃহককে (মায়াকে) নিরস্ত (দুরে অপসারিত) করিয়াছেন। আবার 
দশম স্বন্ধের ৩৭ অধ্যায়ের ২২শ শ্লোকেও নারদ শ্রীরুষ্ণকে বলিয়াছেন__“ম্বতেজসা নিতানিবৃত্রমায়া গ্রণ প্রভাবম |” 
এস্কলে স্বতেজস৷-শব্দের অর্থ শ্রীধরম্বামিপাদ লিখিয়াছেন_“চিচ্ছক্রযা” এবং শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন__ 
“ন্বকনপশক্তিপ্রভাবেন।” তাহা হইলে উল্লিখিত স্বতেজস। ইত্যাদি বাক্যের মৰ্ম্ম হইতেছে এই যে--শ্রীকবষ্ণের 
স্বরূপশক্তির প্রভাবে মায়ার গুণপ্রবাহ তাহ! হইতে নিত্যই নিবৃত্ত হইতেছে । বিশেষতঃ “ত্বমান্তঃ পুরুষঃ সাঙ্ষাদীশ্বরঃ 
প্রক্ৃতেঃ পরঃ। মায়াং ব্যুদস্ত চিচ্ছক্ত্যা কৈবলো স্থিত আত্মনি॥ শ্রীভা, ১1৭।২৩।”-্রীরুষের প্রতি অঞ্জনের 
এই উক্তি হইতেও জানা যায়, স্বরূপশক্তির প্রভাবেই মায় শ্রীরু্ং হইতে দূরে অবস্থান করে। মায়া যে ভগবান্‌কে 
আক্রমণ করিয়াছিল এবং আক্রমণ করার পরেই যে ভগবান্‌ স্বীয় স্বরূপ-শক্তির প্রভাবে মায়াকে বিতাড়িত 
করিয়াছিলেন, তাহ! নহে। আক্রমণ করা তে দূরে, “বিলঞ্জমানয়। যস্ত স্থাতুমীক্ষাপথেহমুয়!1”-ইত্যাদি (শ্রীভা, 
২1৫১৩) শ্লোক-প্রমাণবলে জানা যায়, মায়! ৷ ভগবানের দৃষ্টিপথে আসিতেই লঙ্জিত হয়। তাই দূরে দুরে, 
ভগবনের লীলাস্থলাদির বাহিরেই অবস্থান করে। মায়ার এই লজ্জা, এইরূপে দূরে দূরে অবস্থানের কারণই 
হইল স্বরপশক্তির প্রভাব। ভগবানে স্বরূপশক্তি আছে বলিয়াই মায় তাহার নিকটব্তিনী হইতে পারে না, 
শ্বরূপশক্তির অস্তিত্বই মায়াকে দুরে থাকিতে বাধ্য করে, ইহাই “ধায়া স্বেন নিরন্তকুহকম্”-বাকোর তাত্পর্ধ্য। 

স্বরূপে বিভু ভগবান্কে শক্তিতে বা গ্রভাবেও বিভু করিয়াছে এই স্বরূপশক্তিই। স্বরূপে অণু নিত্যমুক্ত 
জীবকেও প্রভাবে বৃহৎ করিয়াছে এই স্বরূপশক্তি 1 যেহেতু, হবরূপশক্তি ( বা! পরাশক্তি ) নিজেই বিভু। “পরাস্ত 
শক্তিরিত্যাদৌ স্বাভাবিকীতি পরমাত্মাভেদাভিধানাৎ পরা বিভী সৈব হীতি ॥-_কামাদীতর্র তত্র চায়তনাদিভ্যঃ ॥ 
৩৩1৪০ |-বেদান্তস্থত্রের গোবিন্দতাষ্য |” কিন্তু স্বরূপে অণু অনাদিবহির্শ,খ জীব শ্বরূগশক্তির কৃপা পায় নাই 
বলিয়া গ্রভাবেও অণু রহিয়। গিয়াছে-_অনাদি বহির্ধূখ জীব ম্বরূপেও অণু, প্রভাবেও অণু; তাই মায়া তাহাকে 

কবলিত করিতে সমর্থ। সম্ভবতঃ, স্বরূপশক্তির অভাবজনিত এই প্রভাবের অণুত্থের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই 

চক্তবন্তিপাদ বলিয়াছেন-_জীব চিৎকণ বলিয়াই মায়া তাহাকে কবলিত করিয়!ছে। 

সার কথা এই যে, অনাদিকাল হইতেই আমরা স্বব্ূপশক্তির কৃপা হইতে বঞ্চিত বলিয়। আমরা অনাদিকাল 
হইতেই রৃফহির্্বথ এবং এই বহির্শ,খতাবশত:ই আমরা অনাদিকাল হইতেই মায়াবন্ধ। 


০ 


-* জীবতত্ব ১৫৯ 


আরও গোড়ার কথা অস্থসন্ধান করিলে বুঝা! যায়, অনাদিকাল হইতেই আমরা ভগবান্কে তুলিয়া আছি, 
কখনও তাহার কথা, তাহার অস্তিত্বের কথা, তাহার আনন্দম্বরূপত্বের বা ন্ুখন্বরূপত্বের কথা আমাদের মনে জাগে 
নাই। আমাদের এই ভগবৎ-বিস্থৃতি অনাদিপিদ্ধ অথবা অনাদি-কন্মের ফল। অথচ আননদন্বর্ূপের সহিত 
আমাদের নিতা অচ্ছেদ্ধ সন্দ্ধবশতঃ আমাদের মধ্যে একটা স্বাভাবিক চিরস্তনী সুগবাসনা আছে। এই স্থখ- 
বাদন। যে চরম! তৃপ্রিলাভ করিতে পারে একমাত্র সেই আনন্দগ্বরূপে বা রসঙ্বক্ূপ ভগবানে, তাহাকে তুলিয়া 
আছি বলিয়া আমরা তাহা বুঝিতে পারি নাঁ। ভগবানের বহিরঙ্গা মায়াশক্তি প্রাকৃত ব্রঙ্মাণ্ডের স্থখসম্ভার 
সাজাইয়া রাখিয়াছেন (স্থষপ্রবাহও অনাদি ), সেই দিকেই আমাদের দৃষ্টি গেল এবং সেই স্ুখসভ্ভারই আমাদের 
চিরন্তনী সুখবাসনার চরম! তৃপ্তি সাধন করিতে পারিবে বলিয়া আমাদের ভ্রান্ত ধারণা জন্মিল ; তাই আমর! যেন 
সেই দিকে ফিরিয়া দাঁড়াইলাম। ইহাই আমাদের অনাদিবহির্শ,খতা--যাহার মূল হইল অনার্দি-ভগবং-বিস্থৃতি । 
ভগবানকে ভুলিয়া ছিলাম বণিয়া ভাতার স্বরূপশক্তির রুপা হইতেও বঞ্চিত হইয়াছি। কারণ, স্বরূপশক্তি সর্বদা 
ভগবানের স্বরূপেই অবস্থিত বলিযা, ভগবদুম্মুখ জীবের প্রতিই তাহার কপা হইতে পারে। 

মায়াবন্ধন ঘুচাইবার উপায়। আমাদের এই মাগাবদ্ধন স্বরপাহবন্ধি নয়, আগন্তক ; স্থতরাং ইহা 
দূরীভূত হওয়ার যোগা - শুভ্র বস্তরের আগস্তক মলিনত। যেমন দূরীভূত হওয়ার যোগা, তজ্প। 

কিন্তু কিরূপে মায়াবন্ধন দূরীভূত হইতে পারে? মায়াবন্ধনের হেতু যাহা, তাহা দূরীভূত হইলেই এই বন্ধন 
খুচিতে পারে। পূর্বেই বল। হইয়াছে, মায়াবন্ধনের হেতু হইতেছে ভগবদ্‌-বহিৰ্্ম থতা, বা! তাহারও হেতু--ভগবদ্‌ 
বিস্বৃতি। এই বিশ্বতিকে দূর করিতে পারিলেই ভগবদ-বহির্দূখত! এবং তজ্জনিত মায়াবন্ধনও খুচিতে পারে। 

কিন্ত বিস্বৃতিকে কিরূপে দূর করা যায়? বিস্তৃতি হইল স্বতির অভাব__অন্ধকার যেমন আলোর অভাব, 
তন্্রপ। বিশ্বতিকে দূর করিতে হইবে স্বতিদ্বার!--অন্ধকারকে যেমন দূর করা যায় আলো দ্বারা । তাই বলা 
হইয়াছে -“ন্র্তব্য: সততং বিষ্ণুবি্মর্ডব্যো ন জাতুচিৎ। সর্কে বিধিনিযেধাঃ স্যরেতয়োরের কিছ্বরাঃ ॥ পায্পোতরখণ্ড 
২1১০০ ৷ ভক্তিরসামৃতসিন্ধুঃ | ১৷২৷৫ ৷ সর্বদা! বিষ্ণুকে স্মরণ করিবে ; কখনও তাহাকে বিশ্বত হইবে না। যত 
বিধি ও নিষেধ আছে, সমস্তই এই দুই বিধি-নিযেধের কিন্কর ৷” 1 

কিন্ত চেষ্টা করিয়।ও তে। আমরা ভগবং-স্থৃতি হৃদয়ে স্থায়ী করিতে পারি না। ভগবৎ-ম্মরণে মনঃসংযোগ 
করিতে চাহিলেও মন কেবল ছুটিয়। ছুটি়া ইন্সিয়ভোগা বিষয়েতে .যাইয়। উপস্থিত হয়। কখন যে ছুটিয়া যায়, 
তাহাও যেন টের পাওয়। যায় না। ইহার হেতু কি? 

ইহার হেতু এই যে, মায়া আমাদের মনকে বিক্ষিপ্ত করিয়াছে; বিশ্য় হইতে মনকে টানিয়া আনিতে 
চাহিলেও আমর! পারি ন1। কারণ, মায়া ঈশ্বরের শক্তি; মহাপরাক্রমশালিনী ; আর আমরা কুত্রশক্তি জীব। 
মায়ার সঙ্গে আমর! পারিয়া উঠি ন।। তাহা হইলে উপায়? উপায় দ্বয়ংভগবান্‌ প্রীরফই অজ্জ্রনকে উপলগ্া করিয়া 
কুরুক্ষেত্র-রণাগ্নে বলিয়া গিয়াছেন; তাহার শরণাপন্ন হইলেই মায়ার হাত হইতে নিষ্কৃতি পাওয়। যায়, ইহার 
আর অন্ত উপায় নাই । “দৈবীহেয। গুণময়ী মম মায়া দুরতায়া। মামেব যে প্রপদ্থান্তে মায়ামেতাং তরস্টি তে॥ 
গীত৷৷” সর্বশেষেও অজ্জ্নকে তিনি বলিয়াছেন -“দেহের ্গমূলক বা ছুঃখনিবৃত্তিমূলক যত রকম ধর্ম আছে, 
তৎসমস্ত পরিত্যাগপুর্ধক একমাত্র আমার শরণাপন্ন হও। সর্বধন্দান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ |” 

কিন্তু কেবল মুখের কথাতেই শরণাপত্তি হয় না? তজ্জন্ মনকে প্রস্তুত করিতে হইবে । মনকে প্রস্তুত করার 
জন্য সাধনের প্রম্োজন। সাধনের ফলে ভগবৎ-রুপায় মায়ামুকত হইয়া জীব স্বরূপে স্থিত হইয়া পারদরূপে ভগবৎ-সেবা 


প।ইয়! কৃতাৰ্থ হইতে পারে। 


পুরুষার্থ 


পুরুযার্থ বলিতে কাম্য বস্তু বা অভীষ্ট বস্তু বুঝায়__পুরুষের (জীবের) অর্থ (প্রয়োজন --কাম্যবস্ত)। জগতে 
ভিন্ন ভিন্ন রকমের লোক আছ; তাহাদের রুচি ভিন্ন, প্রকৃতি ভিন্ন। তাই তাহাদের অভীষ্ট৪ হয় ভিন্ন ভিন্ন। 
অবশ্য সাধারণভাবে স্থখই সকলের অভীষ্ট বস্তু ; কিন্তু রুচির বিভিন্নতাবশতঃ স্থুখ সম্বন্ধেও সকলের ধারণা এক রকম 
নয়, মিষ্ট জিনিস অনেকেই ভালবাসে; কিন্ত তাহাদের মধ্যে কেহ গুড়ের মিষ্ট, কেহ চিনির, কেহ বা মিগ্রীর 
মিষ্ট ভালবাসে । 

আমর! মায়াবদ্ধ ; তাহার ফলে দেহেতে আমাদের আবেশ এবং দেহের বা ইন্দ্রিয়ের স্থখকেই আমর! 
আমাদের স্থুখ বলিয়া মনে করি । 

কেহ চাহেন কেবল স্থল ইন্দ্রিয়ের ভোগ-_আহার, নিদ্রা, উপস্থের তৃপ্তি । পশুদের এই অবস্থা । মানুষের 
মধ্যেও পশুপ্রক্কতির লোক আছেন; শিক্সোদর-পরায়ণতা ছাড়া তাহারা সাধারণতঃ অন্য কিছু জানেন ন|। 
শিশ্লোদরাদি স্কুল ইন্দরিয়ের তৃপ্তি সাধনের উপায় সম্বন্ধেও তাহারা বিশেষ সতর্ক নহেন__-খারীরিক, মানসিক, 
আধিক বা সামাজিক দিক্‌ দিয়! তাহাদের অবলন্বিত উপায় সমথনযোগ্য কিনা, সে সম্বন্ধেও তাহাদের বিশেষ 
অনুসন্ধান নাই। তাহাদের একমাত্র লক্ষ্য হইল স্থুল ইন্জিয়ের স্থখ_যেন তেন প্রকারেণ। এই শ্রেণীর লোকের 
পুরুষার্থকে বলা হয় কাম। 

আর এক শ্রেণীর লোক আছেন, যাহার ইন্দ্রিয়ের ভোগ চাহেন বটে ; কিন্তু কেবলমাত্র স্থলভোগ চাহেন না; 
স্থলভোগের স্থলেও তাহারা ভোগের উপায় সম্বন্ধে বিবেচনাশীন। দেহের, মনের এবং সমাজের স্বাস্থ্য যাহাতে 
কথ না হয়, সেদিকে তাহাদের দৃষ্টি আছে। তাহাদের ভোগ-চেষ্টা "একটা নীতির উপর প্রতিষ্ঠিত; তাই তাহাদের 
নৈতিক জীবনেরও অধঃপতন হওয়ার সম্ভাবন! খুব কম ; কখনও পদশ্থলন হইলেও তাহার! অনুতপ্ত হন এবং 
আত্মশোধনের চেষ্ট। করেন। তীহারা সংযম হারাইতে চাহেন না। আর লোকের নিকটে মান-সম্মান; গ্রসার- 
প্রতিপত্তিও তাহার] চাহেন; তাই তাহারা উচ্ছংঙ্খলতা। হইতে দুরে থাকিতে চেষ্টা করেন। জনহিতকর কার্ষেও 
যথাসাধ্য আম্গকুল্য করিতে চেষ্টা করেন। কিন্তু এজন্য অর্থের প্রয়োজন। আর, সমাজের দিক্‌ -দিয়| দেখিতে 
গেলে উন্নিখিতরূপ জীবনযাত্রা নির্বাহই একতম প্রধান লক্ষ্য ( বা অর্থ) বলিয়! বিবেচিত হইতে পারে। এজন্য 
এই শ্রেণীর লোকদের পুরুষার্থকে বলা যায়__অর্থ। 

আর এক শ্রেণীর লোক আছেন__ধাহারা উল্লিখিত দ্বিতীয় শ্রেণীর অনুরূপ ভোগ ও চাহেন এবং আরও কিছু 
চাহেন। উল্লিখিত ভোগসকল হইল কেবল ইহকালের ভোগ ; কেবল ইহকালের ভোগেই তাহার! তৃপ্ত নহেন। 
মৃত্যুর পরেও, পরকালে স্বর্গাদি-স্থখভোগ তাহারা কামনা করেন। পরকালের স্থখভোগের জন্ধর্মা্ঠানের 
প্রয়োজন। তাহারা মনে করেন, এবং শাস্ত্রও বলেন-_ধর্শের (স্বধর্শ্মের) অনুষ্ঠানেই ইহকালের এবং পরকালের 
স্থখভোগ মিলিতে পারে। তাই স্বধন্ান্ঠানই হয় তাহাদের লক্ষ্য। ইহাদের পুরুষার্থকে বলা যায় ধর্ম । 

এন্থলে যে তিনটি পুরুঘার্থের কথা বলা হইল, তাহারা হইল জীবের চিরন্তনী স্থখবাসনারই তিনটা রূপ। 
এই তিন রকমের পুরুষাথের পর্যবসানই হইল দেহের সুখে বা ইন্জিয়ের স্থখে। স্বর্গ্খও দেহের সুখ । কিন্ত 
বগস্থথভোগের পরে আবার এই মর্ত্যলোকে ফিরিয়া আসিতে হয়। “ক্ষীণে পুণ্যে মর্ত্যলোকং বিশস্তি। গীতা 
যে পুণোর ফলে স্বর্গলাভ হয়, সেই পুণা শেষ হইয়া গেলে আবার এই সংসারে আসিতে হয়।» এই সংসারের 
স্থখও অবিমিশ্র নয়,_দুঃখমিশ্রিত, পরিণাম-ছুঃখময় এবং অনিত্য_বড় জোর মৃত্যু পর্যন্ত স্থায়ী। তারপর, জন্ম-মৃত্যুর 
দুঃখ; নরকভোগের দুঃখ তো আছেই। এসমন্ত বিষয় বিবেচনা করিয়া যাহার! উক্ত তিনটা পুরুঘার্থের প্রতি 
লুন্ধ হন না, এমন এক শ্রেণীর লোকও আছেন; অবশ্য তাহাদের সংখ্য! হয় তো খুবই কম। তাহারা মনে করেন__ 


পুরুষার্থ : ১৬১ 
ধর্ম, অর্থ বা কাম যখন বাস্তবিক নিরবচ্ছিন্ন সুখ দিতে পারে না, তখন ইহাদের সত্যিকারের পুরুযার্থতাও নাই। 
তাহারা খোজেন এমন একটা স্থখ, যাহা ধর্শ্ব-অর্থ-কামজনিত স্থখের স্যায় দুঃখসঙ্কুলও নয়, অনিত্য নয়। তাহারা 
আরও ভাবেন--ধর্মম-অর্থ-কামজনিত স্থখ হইল দেহের সুখ । দেহ অনিত্য ; তাই এসমস্ত স্থখও অনিত্য । 
যতদিন অনিত্য দেহের সহিত সম্বন্ধ থাঁকিবে, ততদিন জীব নিত্য স্থখ পাইতে পারে না। অনিত্য দেহের সহিত 
সম্ব্ধ-চ্ছেদন কিসে হইতে পারে? মায়ার বন্ধনে আছে বলিয়াই জীবের মায়িক দেহের সহিত সহ্ন্ধ। মায়ার বন্ধন 
ঘুচাইতে পারিলেই জীব অনিত্য দেহের সহিত সম্বন্ধ ঘুচাইতে পারে, তখন হয় তো নিত্য স্থখের সন্ধান 
মিলিতে পারে। 

উল্লিখিত রূপে চিন্তা করিয়া তাঁহারা মায়ার বন্ধন ঘুচাইবার জন্য চেষ্টা করেন। বন্ধন ঘুচানের নামই মুক্তি বা 
মোক্ষ। তাই এই শ্রেণীর লোকদের পুরুষার্থকে বলে মোক্ষ ৷ 

যাহার! তত্বান্সন্ধিংস্থ, তাঁহারা বলেন__পরকালের ্বর্গাদিস্থ যেমন স্বধর্খানুষ্ঠান হইতে পাওয়া যায়। 
ইহকালের স্থখ_অর্থ এবং কামও স্বধর্মাচরণ হইতেই পাওয়া যাইতে পারে। ্ধনধানষ্ঠানের ক্রুটী-রিচুতিই 
ইহকালের সুখকে ছুঃংখমিশিত করে। স্বধর্মানুষ্টানের অভাব বা বিরুদ্ধাচরণই নরকভোগের হেতু । তাই সমাজের 
প্রতি এবং ব্যক্তিগত সংযম ও চিত্তশুদ্ধির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া শান্্কারগণ বলেন-__ধাহার নিবৃত্তির পস্থায় অগ্রসর 
হইতে অসমর্থ, তাহাদের সকলেরই স্বধর্শ্মের অনুষ্ঠান করা উচিত : স্বধর্মের অনুষ্ঠানে পরকালের ন্বর্গাদিুথ লাভ 
হইতে পারে, এবং ইহকালের স্থখভোগ (অর্থ ও কাম) লাভও হইতে পারে। স্বধর্মাচরণের জন্য দেহরক্ষার 
প্রয়োজন; দেহরক্ষার জন্য দেহের ভোগের (কামের ) প্রয়োজন॥ কিন্তু দেহের ভোগে (কামে) উচ্ছঙ্খলত! 
যেন না৷ আসে । ততটুকু ভোগই স্বীকার করিবে, যতটুকু ভোগ দেহরক্ষার জন্য প্রয়োজন। তাহা হইলেই 
বধনধানুষ্ঠানের আনুকুল্য: হইতে পারে এবং ক্রমশঃ সংযম ও চিত্তশুদ্ধির সম্ভাবনা জন্মিতে পারে। এইভাবে, 
অর্থ ও কাম হইল ধর্মের অন্থগত এবং এই ধর্মান্থগত কাম স্থুল-ইক্িয়ভোগে পর্যাপ্তি লাভ না করিয়া অনেকটা 
দ্বিতীয় পুরুষার্থ-”অর্থেরই” অঙ্গীভূত হইয়। পড়িবে । এইভাবের “কামই” সমাজের এবং বাক্তিগত জীবনের দিক 
দিয়া লোকের সত্যিকারের পুরুবার্ের পথে অগ্রসর হওয়ার পক্ষে কিছু আনুকুল্য-বিধায়করূপে পুরুষার্থ বলিয়া কথিত 
হইতে পারে। 

যাহা হউক, অর্থ ও কামকে ধর্শের অনুগত রাখিলে প্রথমোক্ত তিনটা পুরুষাথের পর্যায় হইবে ধৰ্ম্ম, অর্থ ও কাম। 
এইরূপ পর্যযায়ই শান্ত্রকারগণের অনুমে।দিত ॥ এই তিনটীকে ত্রিবর্গও বলে। 

কিন্তু এই ভ্রিবর্গেও সংসার-যাতাযাতের অবসান হয় না। ধর্ম হইতে অর্থ, অর্থ হইতে কাম, তাহ! হইতে 
ইন্দিচ্রীতি, তাহা হইতে আবার ধর্ম্মাদি ; পরাম্পরাক্রমে এইভাবে চলিতে থাকে ।  “র্মস্তার্থ: ফলং, তন্ত কামঃ 
তন্ত চেন্িঃগ্রীতি: তত্গরীতেশ্ পুনরপিধর্মাদিপরম্পরেতি। প্রভা, ১/২৯ শ্লোকের টাকায় শ্রীজীব।” এজন্ঠই পুর্বে 
বলা! হইয়াছে, এই ত্রিবর্গের বাস্তবিক পুরুযার্থতা নাই । উপচারবশতঃই ত্রিবর্গকে পুরুযার্থ বল|। 

যাহারা মোগ্ষকামী, তাহাদের নিকটে ধর্শ্মের ফল অর্থ, অর্থের কাম, কামের ফল ইন্দিয়প্রীতি নহে। 
ণ্ধর্শস্য হাপবর্গপ্য নার্থেহধায়োপকল্পতে। নার্থস্য ধর্শ্মেকান্তস্য কামো লাভায় হি স্বৃত:॥ শ্রীভা, ১২৯৮ 
ধন্ার্থকামের দ্বারা কৌনওরূপে জীবন ধারণ করিয়া মোক্ষসাধক কর্মের অনুষ্ঠানই বা তত্ব-জিজ্ঞাসাই মোক্ষ-কামীর 
কর্তব্য । “কামস্য নেন্দিয়গ্রীতির্নাভো যাবতা। জীবস্য তন্বজিজ্ঞাসা নাথো যশ্চেহ কম্মভিঃ ॥ শ্রীভা ১1২১০ ॥” 
এই মোক্ষলাভ হইলে সংসার-গতাগতি: ছুটয়া যায়, সংসার-দুঃখের আত্যন্তিকী নিৰৃত্তি হয়, নিত্য-চিন্নয়-ব্হ্মানন্দের 
' অনুভবও হয়। সুতরাং মোক্ষেরই বাস্তব-পুরুযার্থতা আছে। 
এইরূপে দেখ গেল, পুরুষার্থ চারিটী ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ । ইহাদিগকে চতুৰ্কা্গিও বলে। প্রবৃত্তি- 

লক্ষণ ধৰ্মদ্বার| ত্রিবর্গ এবং নিবৃতি-লক্ষণ ধর্সদ্বারা চতুর্থ পুরুষার্থ মোক্ষ লাভ হয়। 


২১ 


১৬২. mk ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতাম্বতের ভূমিকা 
: কিন্ত নিত্য-চিন্ময় ব্ৰহ্মানন্দ লোভনীয় হইলেও তাহ! হইতেও লোভনীয়. বস্তু আছে। এই ব্ৰহ্মানন্দ 

হইতেছে নির্বিশেষ ব্রহ্মসাযুজ্য হইতে উপলব্ধ আনন্দ।  নির্বিশেষ ত্রদ্ধে স্বরূপশক্তির বিলাস নাই বলিয়া 
আনন্দের বৈচিত্রী নাই, আস্বাদন-চমৎকারিতার বৈচিত্রীও নাই। ইহা কেবল আনন্দসত্বামাত্র। ইহাতে 
নিত্য চিগনয় সুখ আছে; কিন্তু সুখের বৈচিত্রী নাই, তরঙ্গ, নাই, উচ্ছাস নাই। আস্বাদন আছে, কিন্ত 
আম্বাদনের চমৎকারিত্ব নাই; প্রতিমুহর্তে নব-নবায়মান আন্বাদন-বৈচিত্রী প্রকটিত করিয়া ইহ1 আম্বাদন- 
রাসনার নব-নবায়মানত্ব সম্পাদিত করে না। তাই ব্ৰহ্মানন্দ লোভনীয় হইলেও পরম লোভনীয় বন্ধ নহে ইহা 
অপেক্ষাও লোভনীয় বস্তু আছে। 

কি সেই বস্তু, যাহা ব্ৰহ্মানন্দ অপেক্ষাও লোভনীয় ? যে বস্তুতে ত্ৰহ্ধত্বের চরম্তম বিকাশ, তাহাই সেই 
পরম-লোভনীয় বস্ত। শ্রুতি ব্রহ্মকে রস-স্বরূপ বলিয়াছেন। ব্রচ্ষের স্বাভাবিকী স্বরূপশক্তির অভিব্যক্তির তার- 
তম্যান্থুসারে রসত্ব বিকাশেরও তারতম্য (১৷৪৷৮৪ পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। রসত্বের বিকাশ যত বেশী, 
আস্বাগ্যত্বের, আস্বাদন-চমংকারিত্বের এবং লোভনীয়তার বিকাশও তত বেশী। শক্তির বিকাশ ন্যুনতম বলিয়া 
নির্ব্বিশেষ ব্রহ্মে রসত্বের বিকাশও ন্যনতম। আর শক্তির অসমোর্ধ বিকাশ বলিয়া শ্রীরুষ্ণ রসত্বের চরমতম 
বিকাশ । স্থতরাং শ্রীরুষেই আস্বাদ্যত্বের, আস্বাদন-চমৎকারিতার, লোভনীয়তার এবং ব্রহ্মত্বেরও চরমতম বিকাশ। 
তাই প্রক্বষ্ণ-মাধুর্য্যের আস্বাদনজনিত আনন্দ নির্ক্িশেষ-্রহ্মানন্দ অপেক্ষা কোটি কোটি গুণে লোভনীয় । এজন্যই 
হরিভক্তিস্ধোদয় বলেন--“ত্বংসাক্ষাৎকরণাহলাদবিশুদ্ধাক্ধিস্থিতস্ত মে। ন্ুখানি গোপপদায়ন্তে ব্রাহ্মাণ্যপি জগদ্গুরে| ৷” 
এই সর্বাতিশায়ী মাধুর্য্যের আকর্ষকত্ব এতই বেশী যে, ইহা “কোটি ব্ৰহ্মাণ্ড পরব্যোম, তাহা যে স্বরূপগণ, 
বলে হরে ত সভার মন ।  পতিব্রতাশিরোমণি, যারে কহে বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্ষ্মীগণ ॥ ২৷২১৷৮৮ |” কেবল 
ইহাই নহে। রূপ দেখি আপনার, কৃষ্ণের হয় চমৎকার, আস্বাদিতে সাধ উঠে মনে ॥ ২৷২১৷৮৬ ॥? 

এই অসমোদ্ধ-মাধুৰ্য্য আস্বাদন করিবার একমাত্র উপায় হইল প্রেম--স্বস্থখাবাষনাশূন্ত কৃষ্ণস্থখৈক- 
তাৎপর্য্যময় প্রেম ।--“প্রেম মহাধন। কৃষ্ণের মাধুর্য্যরস করায় আস্বাদন । ১1১৩৭ || এই প্রেমের সহিত রস 
স্বরূপ পরতব্ব-বস্ত শ্রীরুষ্ণের সেবাতেই জীবের চিরন্তনী স্ুখ-বাসনার চরমাতৃপ্তি লাভ হইতে পারে, জীব আনন্দী 
হইতে পারে। “রসং হেবোয়ং লন্ধানন্দী ভবতি ॥ শ্রুতি | 

ভীকৃষ্ণমাধুৰ্য্যানন্দ যে ব্ৰহ্মানন্দ হইতেও লোভনীয়, তাহার একটা প্রমাণ এই যে, যাহারা আত্মারাম ( জীবন্মুক্ত 
ব্ৰদ্মানন্দনিমগ্ন ), কুষ্ণমাধুর্যোের কথা শুনিলে তাঁহারাও সেই মাধুৰ্য্য আস্বাদনের লোভে লুব্ধ হইয়। প্রেমপ্রাপ্ির 
উদ্দেশে গ্রীকৃ্চভজন করিয়া থাকেন । “আত্মারামাশ্চ মুনয়ো নিগ্রন্থা অপুযুরুক্রমে।  কুর্কস্তাহৈতুকীং ভক্তিমিখতূতো 
গুণে হরিঃ। শ্রীভা, ১৭১০ ॥৮. এবং যাহার। ব্রহ্মসাযুজ্যপর্য্যন্ত লাভ করিয়াছেন, এই প্রেমলাভের জন্য সে সমস্ত 
মুক্তপুরুষদের ভজনের কথাও শুনা যায়। “মুক্তা অপি লীলয়| বিগ্রহং কৃত্বা৷ ভগবস্তং ভজন্তে ॥ নৃসিংহতাপনী ৷ 
২৫।১৬। শঙ্ধরভাষ্য॥”  মুক্তপুরুষদের ভগবদভজনের কথা বেদাস্তেও দেখিতে পাওয়া যায়। “আপ্রায়ণাৎ 
তত্রাপি হি দৃষ্টম্‌ ৷৷ ত্র, সু, ৪1১|১২॥” এই স্থত্রে গোবিন্দভায্যে লিখিত হইয়াছে_“স যে। হৈতৎ ভগবন্‌ 
মনুস্বেষ প্রায়ণাস্তম্‌ ওক্কারমভিধ্যায়ীতেতি যট্প্রশ্ন্যাং যং সর্ব দেবা নমস্তি মৃমুক্ষবে! ব্রহ্মবাদ্িনশ্চেতি নৃসিংহতাপন্যাঞ্চ 
শ্রয়তে। অন্তত্র চ এতং সাম গায়ন্নান্ডে--তদ্বিষ্ণোঃ পরমং পদং সদা পশ্যন্তি স্থরয়ঃ ইত্যাদি । ইহ মুক্তিপৰ্য্যন্তং 
মুত্যনন্তরঞ্চোপাসনমুক্তম্‌। তৎ তথৈব ভবেছুত মুক্তিপর্য্ন্তমেবেতি সংশয়ে মুক্তিফলত্বাৎ তৎগপর্য্যন্তমেবেতি প্রাপ্তে_ 
আপ্রায়ণাৎ মোক্ষপর্য্যন্তম উপাসনং কার্যমিতি। তত্রাপিঁমোক্ষে চ। কুতঃ হি যতঃ শ্রুতৌ তথ! দৃষ্টম্‌ | শ্রুতিশ্চ 
দখিতা। সর্বদৈনমুপাসীত যাবদ্ধিমুক্তিঃ। মুক্তা অপি হ্যেনমূপাসত ইতি সৌপর্ণশ্রুতৌ। তত্র তত্র চ যদুক্তং , 
তত্রাহঃ। মুক্তৈরুপাসনং ন কার্ধাং বিধিফলয়োরভাবাৎ। সত্যং তদ বিধ্যভাবেহপি বস্তসৌন্দরধ্যবলাদেব ততপ্রবর্ততে | 
পিত্তদঞ্চন্ত সিতয়া পিত্তনাশেহপি সতি ভূয়ন্তদাস্বাদবং। তথাচ সার্বদিকং ভগবছুপাসনং দিদ্ধম ৷” এই ভাষ্যের 
তাৎপৰ্য্য এই__কোনও শ্রুতি বলেন, মুক্তি পর্য্যন্ত উপাসন। কর্তব্য; আবার কোনও শ্রুতি বলেন মুক্তির পরেও 


পুরুষার্থ হত ১৬৩ 
উপাসনা কর্তব্য। এই মতভেদের মীমাংসার উদ্দেশ্যেই এই বেদান্তন্থত্রে ব্যাসদেব বলিতেছেন__আপ্রায়ণাং_ 
মুক্তিলাভ পর্যন্ত উপাসনা অবশ্যই করিতে হইবে। তত্রাপি_-তত্র (মোক্ষে) অপি ()__মোক্ষাবস্থায়ও অর্থাৎ 
মুক্তিলাভের পরেও উপাসনা করিতে হইবে । হি_যেহেতু, ৃষ্ম_শ্রুতিতে সকল সময়েই উপাসনার কথাই দৃষ্ 
হয়। মুক্তাবস্থাতেও উপাসনার হেতু এই ঘে, শ্রুতি বলেন-_সর্বাবস্থাতেই, সকল সময়েই, স্থতরাং মুক্তাবস্থাতেও, 
উপাসনা করিবে । শ্রুতি প্রমাণ এই- সর্বদা এনম্‌ উপাসীত যাবঘিমুক্তিঃ। মুক্তা অপি হি এনম. উপাসতে 
সৌপর্ণশরাতি:। প্রশ্ন হইতে পারে, মুক্তির পরেও উপাসনার বিধিই বা কোথায়, ফলই বা কি? উত্তর_ মুক্তির 
পরেও উপাসনার বিধান ( অর্থাৎ কিভাবে উপাসনা করিতে হইবে, তাহার বিধান) না থাকিলেও এবং বিধান 
নাই বলিয়া ফলের কথা না উঠিলেও, বস্তসৌন্দর্য-প্রভাবেই মুক্তব্যক্তি ভজনে প্রবর্তিত হন-_যেমন পিত্তদঞ্ ব্যক্তির 
মি) খাওয়ার ফলে পিত্ত নষ্ট হইয়া গেলেও মিশ্রীর মিষ্টত্বে (বন্ত-সৌন্দর্যে) আকরুষ্ট হইয়া মিশ্রীভক্ষণে প্রবৃত্তি 
জন্মে। ভাৎপর্ধয এই যে_-ভগবানের সৌনর্য্য মাধুর্যাদিতে আকৃষ্ট হইয়াই মুক্ত পুরুষও ভগবদভজন করেন, 
এমনই পরম-লোভনীয় হইতেছে ভগবানের সৌনদ্্য-মাধুরধ্য। “মুক্তোপসথপ্যব্যপদেশাৎ ॥ ত্র, সু, ১৩২ |৮--এই 
বেদান্তস্ত্র হইতেও ওঁ কথাই জানা যায়। এই স্থত্রের অর্থে শ্রীজীব লিখিয়াছেন__“মুক্তীনামেব সতামুপস্থপ্যং বক্ষ 
যদি স্যাত্তদেবার্লেশেন সঙ্গচ্ছতে | ত্রন্মুক্ত সাধুদিগের উপস্থপ্া অর্থাৎ গতি, এইরূপ অর্থ করিলেই অক্লেশে 
অর্থন্গতি হয়। সর্বসন্থাদিনী। ১৩০ পৃঃ ॥” উক্ত স্থত্রের মাধ্বভাষ্যেও বল! হইয়াছে_মুক্তানাং পরমা গতিঃ_ 
্র্ধ মুক্তদিগেরও পরম-গতি ৷” ইহাতেও বুঝা! যায়, রসম্বরপ পরত্রদ্দের উপাসনার জন্য মুক্তপুরুষদিগেরও 
লালম। জন্মে। 

এই পরম-লোভনীয় বস্তটার আম্বাদনের একমাত্র উপায়ন্বরপ প্রেম হইল-_চতুর্থ পুরুষার্থ-মোক্ষ অপেক্ষাও 


শ্রেষ্ঠ পুরুষার্থ। এই পুরুষার্থদ্বারা যে বস্ত্টী পাওয়া যায়, তাহাই চরমতম কাম্যবস্ত বলিয়া এই পুরুষার্থটাও হইল 


পরম-পুরুষার্থ। মোক্ষ হইল চতুর্থ পুরুষার্থ। তদপেক্ষ উৎকৃষ্ট এবং উচ্চন্তরে অবস্থিত বলিয়া! প্রেম হইল 


পঞ্চম-পুরুবার্থ। 


অন্বন্ধ-তত্ব 


সমস্ত শাস্ত্রের প্রতিপাদ্য বিষয়কে বলে সম্বন্ধ-তত্ব। ধাহা হইতে সমস্ত জগতের সৃষ্টি, স্থিতি ও প্রলয়, যাহাতে 
সমস্ত জগ অবস্থিত, তিনিই সমস্ত শাস্ত্রের প্রতিপাদ্য বিষয়। 

“ন্ান্স্ত যতঃ॥ ১১৯২ ।৮-এই বেদাত্তস্থত্র হইতেজান। যায়, ব্ৰহ্ম হইতেই জগতের স্থষ্ট, স্থিতি ও গ্রলয়। 
“আনন্দাদ্ধযেব খবিমানি ভূতানি জায়স্তে, আনন্দেন জাতানি জীবস্তি, আননদং প্রয়ন্তাতিসংবিশস্তি ॥”-ইত্যাদি শ্রতিবাক্য 
হইতেও জানা যায়, আনন্দ-স্বরপ ব্ৰহ্মই জগতের স্ষ্টি, স্থিতি ও গ্রলয়ের কারণ । 

“ওম্‌ ইত্যেতদ্‌ অক্ষরম ইদং সর্ব তস্ত উপব্যাখ্যানম্‌। ভূতম, ভবদ্‌ ভবিষ্যদ্‌ ইতি সর্ববম্‌ ওগ্কার এব। যচ্চ 
অন্থৎ ত্রিকালাতীতম্‌ তদপি ওক্কার এব। সর্বম্‌ হি এতদ ব্রহ্ম, অন্মম্‌ আত্মা ব্রহ্ম । এষ: সর্ব্েশ্বরঃ এষ সর্ববজ্ঞঃ এয 
অন্তর্যামী এষ যোনি: সর্ধস্য প্রভবাপ্যয়ৌ হি ভূতানাম্‌॥ মাওুক্য উপনিষং॥-_ওগ্কারই অক্ষর। ভূত, ভবিযাৎ ও 
বর্তমান্‌_এই ত্রিকালের প্রভাবাধীন এই পরিদৃশ্মান্‌ জগৎ এই ওক্কারই, ওষ্কার হইতেই উৎপন্ন হইয়াছে। ত্রিকালের 
অতীত যাহা, তাহাও ব্রন্ধ। এই সমন্তই ব্রন্ধ। ইনিই সর্বেশবর, সর্বজ্ঞ, সর্ব্বান্তর্ধ্যামী, সর্বযোনি, সমস্ত ভূতের 
উৎপত্তি-স্থিতি-বিনাশের হেতুভূত।” তৈত্তিরীয় উপনিষৎও বলেন-_-“ওম্‌ ইতি ব্রহ্ম । ওম্‌ ইতি ইদং সর্বমূ॥ ১৮॥ 
-ওক্কারই ব্রহ্ম । এই পরিদৃশ্বমান্‌ জগৎও ওঙ্কার বা ব্রহ্ম ।” 

উল্লিখিত মাঙুক্-শ্রুতি হইতে জানা গেল-_ত্রিকালের প্রভাবাধীন যাহা কিছু (অর্থাৎ এই অনস্তকোটি প্ৰাকৃত 
ব্ৰহ্মাণ্ড ), তৎসমস্তই ব্ৰহ্ম; এবং ত্রিকালের অতীত যাহা কিছু আছে, তৎসমস্তও ব্ৰহ্ম । কিন্তু ত্রিকালের অতীত কি 
বস্তু? গ্রারুত জড় ব্র্মাওই কালের প্রভাবাধীন। শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যাইতেছে, প্রাকৃত জড়ব্রহ্মাণ্ডের অতীতও 
কিছু আছে। যাহা প্রাকৃত জড়বরদ্ধাণ্ডের অতীত, তাহা হইবে অপ্রাককত, চিন্ময়। . যাহা! প্রক্ৃতির-অতীত, তাহা 
আমাদের চিন্তার অতীত, অচিন্ত্য । প্রকৃতিভ্যঃ পরম্‌ যন্ত তদচিস্তাসয লক্ষণমূ। অপ্রারুত চিন্ময় ভগদ্ধামাদিও হইল 
কালের প্রভাবের অতীত। শ্রুতিবাক্য হইতে জানা গেল__তৎসমন্তও ব্ৰহ্মই । 

এই অনন্ত অচিন্ত্য বৈচিত্রীময় জগতের স্ৃষ্টি-আদি যাহা হইতে সম্ভব, সেই ব্ৰহ্ম নিশ্চয়ই সর্বজ্ঞ এবং 
সর্বশক্তিমান্‌ । “অস্য জগতো নামরূপাভ্যাং ব্যারুতস্য অনেককর্তৃভোক্তৃসংযুক্তস্য প্রতিনিয়তদেশকালনিমিত্তক্রিয়া- 
অয়স্য মনসাপি অচিন্তারচনারপস্য অন্মস্থিতিভঙ্গৎ যতঃ সর্কজ্ঞাৎ সর্বশক্তেঃ কারণাদ্‌ ভবতি তদ্‌ ব্রহ্ম ॥ ১৷১৷২॥ 
বেদাস্তহুত্রের শঙ্করভাষ্য।” পুর্ববোদ্বত মাওুক্যক্রতিও ব্রহ্মকে সর্বেশ্বর, সর্বজ্ঞ, সর্ববাস্র্য্যামী ইত্যাদি বলিয়াছেন। 

তিনি সর্বান্তর্যামী। অনস্তকোটি ব্রন্ধাণ্ডের সৃষ্ট করিয়া প্রত্যেক ্রহ্ধাণ্ডের অন্তধ্যামিরূপে তিনি প্রতি 
ত্ৰহ্মাণ্ডে প্রবেশ করিয়াছেন এবং ব্যষ্টিজীবের স্থষ্ট করিয়া অন্তর্ধ্যামিরূপে তিনি প্রতি জীবের মধ্যেও প্রবেশকরিয়াছেন। 
তত তদেবানুপ্রাবিশৎ ॥ শ্রুতি 

ব্ৰম্মের অনন্ত শক্তি। “পরাস্য শক্তি বিবিধৈব শ্রয়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ॥ শ্বেতাশ্বতর শ্রুতি। 
৬৮।” এই অনন্ত শক্তির মধ্যে তিনটী শক্তিই প্রধান_ অস্তরঙ্গা, চিচ্ছক্তি বা স্বরূপ-শক্কি, বহির্ মায়াশক্তি 
এবৎ তটস্থা জীবশক্তি। অনন্তকোট প্রাকৃত ব্রহ্মা হইল তাহার বহিরঙগা মায়াশক্তির কার্য । অনস্তকোটি জীব 
হইল তাহার তটস্থা জীবশক্তির বিকাশ । আর অনন্ত ভগদ্ধাম এবং তত্রত্য বস্তুসমূহ হইল তাহার চিচ্ছক্তির 

“বিকাশ “স ভগবঃ কন্ধিন্‌প্রতিঠিত: ইতি। স্বে হিসি ইতি। শ্রুতি ॥__সেই ভগবান্‌ কোথায় থাকেন? স্বীয় 
মহিমায়।” তাহার চিচ্ছক্তির বিলাসবিশেষই তাহার মহিমা। শ্রুতিতেই তাহার ধামের কথা ৃষ্ট হয়। “যঃ 
সর্ববজঃ সর্বাবিদ্‌ যস্যৈষ মহিমা তুবি সংবভুব দিব্যে পুরে হেষ সংব্যোম্াআ প্রতিষ্ঠিত: ।__অস্তরা ভূতগ্রামবৎ স্বাত্মনঃ ॥ 

৩৩৩৬ ॥_ তন্ত্রের গোবিন্দভাষ্যোপন্রমে ধৃত মুগ্ডকোপনিষদ্বাক্য (২1৭)।৮ এই শ্রাতিবাক্যের “সংব্যোমপুরই” 
ভগবানের ধাম। উল্লিখিত “অন্তরা তৃতগ্রামবৎ স্বাত্মনঃ।৮__এই বেদান্তস্ত্রের গোবিন্দভাষ্যে বলা হইয়াছে__ 


টি 


সম্বন্ধ-তত্ব I ১৬৫ 


সেই ভগবনদ্ধাম সংব্যোমপুরের সমস্ত বস্তুজাত ব্রহ্ধাত্মক (বিশুদ্ধ চিৎ-স্বরূপ ); দেখিতে কিন্তু এই পৃথিবীর বস্তু- 
সমূহের মতনই মনে হয়। “তত্রত্যং বস্তজাতং সর্ধং ব্রহ্মাত্মকমপি পৃথিব্যাদি নিশ্মিতবৎ ক্ষরতীত্যর্থ:।৮ : এক্ষণে 
বুঝা গেল শক্তি-শক্তিমানের অভেদবশতঃ কালের প্রভাবাধীন প্রাকৃত ত্রহ্মাণ্ডের ন্যায়, কালাতীত অপ্রারুত ভগবদ্ধাম- 
সমূহও ব্ৰহ্মই । 

বর্ষ রস-্বরূপ। রসো বৈ সঃ॥ তাহাতে অনন্ত রস-বৈচিত্রী। সমস্ত শক্তির পূর্ণতম বিকাশ এবং সমস্ত 
রস-বৈচিত্রীরও পুর্ণতম বিকাশ যাহাতে, তাহাতে ব্রহ্মত্বের বা রসত্বেরও পুর্ণতম বিকাশ । রসত্বের পুর্ণতম, 
অভিব্যক্তিদ্বার| সর্ব্বাকর্যক বলিয়া যে তাহাকে কৃষ্ণ বলা হয়, প্রীরুষ্ণই যে পর্ব্রহ্ম, তাহাও পূর্বেই বল! হইয়াছে। 
তাহার অনন্ত রসবৈচিত্রীর মূর্ভরূপই যে অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপ, তাহাও পূর্বেই বলা হইয়াছে। নুতরাং অনন্ত 
ভগবৎ্-স্বরূপ সমৃহও যে পরত্র্গ শ্রীরুষ্ণই, তাহাই প্রতিপন্ন হইল। তিনি এক হইয়াও বহু। একোহপি সন্‌ যো 
বহুধাবিভাতি। শ্রুতি। 

“লোকবত্লীলাকৈবল্যম ॥”_এই বেদাস্তস্ত্র হইতে জানা যায়, ব্রন্মের বা শ্রীকৃষ্ণের লীলা (ক্রীড়া) আছে। 
একাকী লীলা হয় না; লীলার সহচর বা পরিকর আবশ্তক। ব্রহ্ম আত্মারাম, স্বরাট, স্বস্বরূপশক্তোকসহায়। 
তাহার স্বরূপ-শক্তিই অনাদিকাল হইতে তাহার লীলা-পরিকররূপে বিরাঁজিত। লীলা-পরিকরগণও ন্বরূপতঃ ব্রদ্ধই ॥.. 

এইরূপে দেখা গেল, প্রাকৃত ব্রদ্ধাণ্ডেই বলুন, কি প্রকৃতির অতীত ভগবদ্ধামাদিতেই বলুন, ব্রহ্ম ব! শ্রীকৃষ্ণ 
ব্যতীত কোথায়ও অপর কিছুই নাই।' সর্ববং খন্বিদং ব্রহ্ম । 

এক্ষণে বুঝা গেল, পরিদৃশ্তমান্‌ জগতের সঙ্গে এবং জগতিস্থ জীবনিচয়ের সঙ্গে এবং এই পরিদৃশ্ঠমান্‌ জগতের 
অতীত যাহা কিছু আছে, তৎসমস্তের সঙ্গেও ব্রদ্গের বা শ্রীকৃষ্ণের একটা নিত্য, অবিচ্ছেগ্চ সম্বন্ধ ( সম্যক্রপে বন্ধন) 
রহিয়াছে এবং এই সম্বন্ধটী হইল অত্যন্ত ঘনিষ্ট। 

কিন্তু অনাদিবহিম্ঘ্্থ জীব এই সম্বন্ধের কথ! তুলিয়। অনাদিকাল হইতেই মায়ামুগ্ধ হইয়। জন্ম-মরণাদির অশেষ, 
দুঃখ ভোগ করিতেছে । “সত্যং শিবং হ্ন্দরম্”- ব্রহ্ম তাহার শিবত্বের ( মঙ্গলময়ত্বের ), তাঁহার সুন্দরত্বের বিকাশে 
পরম-করুণ। মায়াবদ্ধ জীব তাহাকে ভুলিয়া আছে, কিন্তু তিনি জীবকে তুলেন নাই | বহিষ্মথ জীবের আপন! 
হইতে রুষ্ণস্থৃতি জাগ্রতও হইতে পারে না।  “অনাগ্বিদ্যযুক্্য পুরুষস্যাত্মবেদনম্‌। স্বতো ন সম্ভবেদন্তপ্ডব্বজ্ঞো 
জ্ঞানদো ভবেৎ ॥  শ্রীভা, ১১৷২২৷১০॥” ভগবান্‌ রুপা, করিয়া জীবের মঙ্গলের জন্য বেদ-পুরাণাদি : গ্রকটিত 
করিয়াছেন। “মায়াবদ্ধ জীবের নাহি স্বতঃ রুষ্জ্ঞান। জীবের রুপায় কৈল বেদপুরাণ ॥ ২1২০1১০।৮, শ্রুতি 
বলেন--“অস্য মহতো ভূতসা নির্বসিতমেতৎ যদ্‌ খগবেদঃ যুর্কেদঃ সামবেদঃ অথর্বাঙ্গিরসঃ ইতিহাস: পুরাণামূ॥ 
মৈত্ৰেয়ী । ৬৩২ ॥_খখেদ, যুর্কেদ, সামবেদ, অথর্কবেদ, ইতিহাস (মহাভারত ) ও পুরাণ-_-এসমন্ত সেই মহান্‌ 
ঈশ্বরের নিশ্বাসরূপে প্রকটিত হইয়াছে” মায়াবদ্ধ জীবের চিত্তে ব্রহ্ষের স্থৃতি জাগ্রত করাইয়া তাহাকে ভগবদুন্মুখ 
করাই এ মমন্ত শান্তর প্রকটনের একমাত্র উদ্দেশ্য তাই সমস্ত শাস্ত্রের প্রতিপাদ্যই হইলেন ব্রহ্ম বা শ্রীক্চ |. 

ব্ৰহ্ম বাঁ শ্রীরুষ্ণই যে সমস্ত বেদের প্রতিপাদ্য, শ্রুতি-স্থতি আদি শাস্তেও তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। 
“সর্ব বেদা যৎপদমানমন্তি তপাংসি সর্ববাণি চ যদ্‌ বদস্তি।_-সমস্ত বেদ ষাহাকে নমসা, প্রাপ্তব্য বলিয়া! উপদেশ 
করেন, ধাহাকে: পাইবার নিমিত্ত সমস্ত তপস্যা অনুষ্ঠিত হয়, (তিনিই ব্রহ্ম )॥ কঠোপনিযষৎ। ২১৫॥ ও 
সচ্চিদানন্দরূপায় কৃষ্ণায়ার্লিষ্টকারিণে। নমো বেদাত্তবেগ্যায় গুরবে বুদ্ধিসাক্ষিণে ॥ গোপাল-তাপনী ॥_বেদাস্তবেদা, 
জগদ্গুকুবুদ্ধি-সাক্ষী, অক্রিষ্টকারী, সচ্ছিদানন্দরূপ রুষ্ণকে নমস্কার করি। বেদৈশ্চ সর্বরবরহমেব বেছ্যো বেদাস্তরুদ্‌ 
বেদবিদেব চাহম্‌ ৷ গীতা।: ১৫/১৫।-প্রীকৃষ্ণ অঙ্ছুনকে বলিতেছেন, আমি সমস্ত বেদের বেদ্য (প্রতিপাদ্য ) 
আমিই বেদান্ত প্রকট. করিয়াছি, আমিই বেদের প্রকৃত অর্থবেতা।” বেদাস্তের প্রতিপাদ্য যে ব্রহ্ম, তাহা 
বেদান্তের প্রথম স্থত্রেই 'বলা- হইয়াছে ।. “অথাতো! ত্রহ্ধজিজ্ঞাসা। : ১1১/১। গ্রীমদ্ভোগবতে উদ্ধবের প্রতি 
শ্রীক্চের উক্তি দৃষ্ট হ্য়।- “কিং রিধতে কিমাচষ্টে কিমনৃদ্য বিকল্পয়েৎ। 'ইত্যন্য| হৃদয়ং লোকে নান্যোমদূবেদ 


১৬৬ অীগ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 
কশ্চন ॥ মাং বিধত্তেহভিধত্তে মাং বিকল্পযাপোহাতেহাহম্‌॥ ১১৷২১৷৩২-৩-( বৃহতী নামক বেদের ছন্দবিশেষ 
কর্মকাণ্ডে) বিধিবাক্যদ্বারা কাহার বিধান করা হয়? (দেবতাকাণ্ডে মন্ত্বাকাদ্বার ) কাহাকে প্রকাশ কর! হয়? 
(জ্ানকাণ্ডে) কাহাকে অবলম্বন করিয়া বিকল্পনা ( বাঁ তর্কবিতর্ক ) করা হয়? এসমস্ত বিষয়ে বুহতীর (বেদের ) 
তাৎপর্ধ্য আমি ভিন্ন অপর কেহই জানে না; (সেই বৃহতী কর্মকাণ্ডে যজ্ঞরূপে ) আমাকেই বিধান করেন, 
(দেবতাকাণ্ডে মন্ত্রপে আমাকেই প্রকাশ করেন এবং ( জ্ঞানকাণ্ডে ) তর্কবিতর্কদ্বারা আমাকেই নিশ্চয় (প্রতিপন্ন) 
করেন।” পন্রপুরাণ বলেন--“ব্যামোহায় চরাচরন্ত জগতত্তে তে পুরাণাগমান্তাং তামেব হি দেবতাং পরমিকাং 
জলন্ত কল্লাবধি। সিদ্ধান্তে পুনরেক এর ভগবান্‌ বিষ্ণুঃ সমস্তাগমবা!পারেষু বিবেচনব্যতিকরং নীতেষু নিশ্টীয়তে ৷ 
পাতালখণ্ড। ৯৩২৬ ॥__সেই সেই আগম ও পুরাণাদি শাস্ত্র, (পুরাণাদির সম্যক্‌ বিচারে অসমর্থ) চরাচর- 
জগদ্বাসী লোকদিগকে বিশেষরূপে মোহিত করিবার নিমিত্ত কল্পকাল পর্য্যন্ত সেই সেই দেবতাকে শ্রেষ্ঠ বলিয়া 
বলে বলুক, কিন্তু রূটিপ্রভৃতিবৃত্তিদবারা আগমাদি-শীস্ত্রের সম্যক বিচার করিলে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় 
সেই সিদ্ধান্তান্থসারে ভগবান্‌ বিষ্ণুই সর্বত্রেষ্ঠ কূপে নিশ্চিত হইবেন 1” 

এক্ষণে বুঝা গেল--বেদাদি সমস্ত শাস্ত্রের প্রতিপাগ্যরূপেও ব্রহ্ম বা শ্রীরুষ্ণই সম্বন্ধ-তত্ব; অনন্ত-কোটি প্রাকৃত 
্রঙ্গাণ্ডের সৃষ্টি-স্থিতি-গ্রলয়-কর্তারূপে এবং অনন্ত-ভগব্স্বরূপরূপে, অনস্ত-পরিকররূপে এবং অনস্ত-ভগবদ্ধামূপেও 
শ্ৰীকৃষ্ণই সম্বন্ধ-তত্ব, এবং জীবের ও জগতের সহিত তাহার একটা নিত্য, অবিচ্ছেদ্য, অস্তরঙ্গ, ঘনিষ্ঠ স্বদ্ধ আছে 
বলিয়া শ্রীকৃষ্ণ সম্বন্ধ-তত্ব ॥ “সকল বেদের হয় ভগবান্‌ সে সম্বন্ধ ॥ ১1৭1১৩২ 1? 

কিন্তু এই সন্বদ্ধের সার্থকতা কোথায় ? আর ভগবান্‌ যে রুপা করিয়া বেদ-পুরাপাদি প্রকটিত করিলেন, 

সেই কুপারই বা সার্থকতা কোথায় ? 

কেহ বলিতে পারেন--ভগবানের প্রকটিত বেদপুরাণাদি শাস্ত্র মায়াবদ্ধ জীবের মায়ামুক্তির আমুকুল্য করিয়া 
থাকে। জীব যদি মায়ামুক্ত হইতে পারে, তাহা হইলেই ভগবানের করুণাও সার্ক হয় এবং তাঁহার সহিত জীবের 
সম্বদ্ধও সার্থকতা লাভ করিতে পারে। 

কেবলমাত্র মায়ামুক্তি হইল মোক্ষ, নিব্বিশেষ ত্রঙ্মের সহিত সাধুজ্যমুক্তি। ইহাতে চিরকালের জন্য সংসার- 
বন্ধন থুচিয়! যায় বলিয়! সাযুজ্যমুক্তিতে ভগবৎ-করুণা কিঞ্চিৎ সার্থকতা লাভ করে বলিয়া যদি মনে করা! যায়, 
তাহা হইলেও ইহাতে করুণার সম্যক্‌ সার্থকতা নাই, সম্বন্ধেরও সমাক্‌ সার্থকতা নাই। সন্বন্ধেব-সম্যক্‌ সার্কতাতেই 
করুণারও মম্যক্‌ সার্থকতা ৷ 

যে দুইজনের মধ্যে কৌনওরূপ সম্বন্ধ বা বন্ধন থাকে, তাহাদের উভয়েই সেই বন্ধনের সুখ বা দুঃখভোগ করিয়া 
থাকে। দুইজন লোককে যদি একই দৃড়িদ্বার। একসঙ্গে বাঁধা যায়, উভয়েই বেদনা অনুভব করিবে । দুই জনের 
মধ্যে যদি প্রীতির বন্ধন থাকে-যেমন মাতা ও সন্তান, স্বামী ও স্ত্রীর মধ্যে_-এই গ্রীতির সখ উভয়েই অনুভব 
করে। ব্রহ্ম বা ভগবান্‌ আনন্দ-ন্বরূপ ; জীবও চিদানন্দাত্মক) তাহাদের মধ্যে যে সম্বন্ধ বা বন্ধন, তাহাও হইবে 
আনন্দাত্মক বন্ধন বা আনন্দাত্মক সন্ধই_ইহা হইবে সুখকর সম্বন্ধ, উদ্ভয়ের পক্ষে সুখকর । যাহার স্বরপই 
সুখকর, তাহার সঙ্গে দুঃখের কোনও সংশ্রবই থাকিতে পারে মা | 

সাযুজ্য-মুক্তিতে জীব ব্ৰহ্মানন্দ নিমগ্ন থাকে ; জীব ব্ৰহ্মানন্দ অনুভব করে বটে; কিন্তু তাহার মুক্তির ফলে 
নির্বিশেষ ব্রহ্ম কোনও আনন্দ অনুভব করেন না। স্থৃতরাং সাযুজা-মুক্তিতে জীব-ব্রহ্মের সম্বন্ধ সম্যক্‌ সার্থকতা 
লাভ করে--একথা বলা যায় না। 

ভগবানের সহিত জীবের সম্বন্ধ হইল সেব্য-সেবক সম্বন্ধ ( জীবতত্ব-প্রবন্ধ জষ্টব্য )। সাযূজ্যমুক্তিতে এই 
সম্বন্ধের জ্ঞানও বিকাশ লাভ করিতে পারেনা--একথা “জীবতত্ব" প্রবন্ধে বলা হইয়াছে। যখন সম্বন্ধ-জ্ঞানের সম্যক্‌ 
বিকাশ হইবে, তখন ভগবৎ-সেবার জন্য জীবের বলবতী উৎকণ্ঠা জন্মিবে ( পরবর্তী "গ্রয়ৌজন-তত” প্রবন্ধাংশ 
ভ্রষ্টব্য ) এবং তখন ভগবানের স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষের কৃপা লাভ করিয়া "জীব ভগবৎ-পরিকররূপে তীহার সেবা 


সম্বন্ধ-তত্ব ১৬৭ 
করার সৌভাগ্য লাভ করিবে। লীলা-পরিকররূপে লীলাতে ভগবানের সেবার স্বরূপগত ধর্ম্বশতঃই জীব ভগবানের 
অসমোর্ধ মাধুৰ্য্য আস্বাদন করিয়া কৃতার্থ হইতে পারিবে এবং এই সেবার ব্যপদেশে পরিকরভুক্ষ জীবের চিত্ত 
হইতে যে গ্রীতিরসের উৎস প্রসারিত হইয়া থাকে, তাহা আস্বাদন করিয়া রস-স্বরূপ ভগবানও পরমানন্দ 
অনুভব করিয়া থাকেন। ভক্তের গ্রীতিরসের আত্বাদনে ভগবানের আনন্দ এতবেশী যে, তিনি স্বতন্ত্র স্বয়ং-ভগবান্‌ 
হইয়াও তক্তের প্রেমবশ্ঠতা স্বীকার করিয়া থাকেন। (প্রয়োজন-তত্ব প্রবন্ধাংশ দ্রষ্টব্য )। ইহাতেই জীব-ব্রন্মের 
নিত্য অবিচ্ছেগ্য সম্বন্ধের পুর্ণতম সার্থকতা এবং ইহাতেই ভগবৎ-করুণারও পুর্ণতম বিকাশ এবং সার্থকতা । 

ভগবানের মাধুর্য প্রকাশ করিবার ভাষা নাই। ইহা! কেবল অন্ুভববেগ্া। লীলাগুক বিষমক্দলঠাকুর এই মাধুধ্য 
বৰ্ণন করিতে যাইয়া “মধুর মধুরই” বলিয়াছেন, তাঁহার বপু মধুর, তাহার বদন মধুর, তাহার মধুগন্ধি হাসি 
মধুর, মধুর, মধুর, মধুর-_ইহাই বলিয়াছেন, আর কিছু বলিতে পারেন নাই । ““মধুরং মধুরং বপুরস্ত বিভোর্মবুরংমধুরং 
বদনং মধুরম্‌। ‘মধুগন্ধি মধুন্মিতমেতদহো মধুরং মধুরং মধুরং মধুরমূ ॥ কর্ণাম্বত।৯২ ॥” শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীকষমাধূ্্য বর্ণন 
করিতে যাইয়! ভাষার অভাবে কেবল আকুলি-বিকুলি মাত্রই যেন করিয়াছেন, মাধুধ্যের স্বরূপ-সন্বদ্ধে কিছু প্রকাশ 
করিতে পারেন নাই। “সনাতন শ্রীকুষ্ণমাধুরধ্য অমৃতের সিন্ধু। মোর মন সান্লিপাতি, সব পীতে করে মতি, 
দুদ্দৈব-বৈদ্য না দেয় এক বিন্দু॥ কৃষ্ণাঙ্গ লাবণ্যপুর, মধুর হৈতে সুমধুর, তাতে যেই মুখন্ধাকর। মধুর হৈতে 
সুমধুর, তাহ! হৈতে স্থমধুর, তার সেই শ্মিত-জোৎ্নাভর ॥ সুমধুর, হৈতে সুমধুর, তাহা হইতে সুমধুর, তাহ! হৈতে 
অতি সুমধুর । আপনার এক কণে, ব্যাপে সব ত্রিভুবনে, দশ-দিকে বহে যায় পুর ॥ ২২১।১১৫-১৭ ॥ 

এমনই অদ্ভূত, অপুর্ব, অনির্বচনীয় হইতেছে পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের মাধুধ্য। শ্রুতি ব্রদ্মকে আনন্দস্বরূপ, 
রসম্বরূপ__হ্থতরাং পরম-মধুর, পরম-চিত্াকর্ষকই-_বলিয়াছেন। তাহার আনন্দ-্বরূপত্বের, রস-শ্বরূপের , চরমতম- 
বিকাশেই তাঁহার ব্রহ্মত্বেরও চরমতম বিকাশ । আননন্বরূপত্বের রস-স্বরূপত্বের চরম-তম, বিকাশেই তাহার 
মাধুর্যোরও চরম-তম বিকাশ । মাধুধ্যের চরম-তম বিকাশই তাঁহার পরত্রক্মত্বের বা স্বয়ংভগবত্বার পরিচায়ক। 
তাই শ্রীমন্মহাপ্রভূ বলিয়াছেন “মাধুর্য ভগবত্বাসার।_-ভগবতবার বা ব্রহক্ষত্বের সারই হইল মীধুধধ্য। ২৷২১।৪২ 
প্রমন্মহাগ্রভু এই অপূর্ব মাধুর্য্যের স্বরূপ প্রকাশ করিতে পারেন নাই ; কিন্তু ইহার প্রভাবের একটু দিগদর্শন 

দিয়াছেন। শ্রীকফের মাধুর্য “কোটি ব্ৰহ্মাণ্ড পরব্যোম, তাই! যে ম্বরূপগণ, বলে হরে তা সভার মন। পতিব্রতা 
শিরোমণি; যারে কহে বেদবাণী, আকর্ষণে সেই লক্ষমীগণ ॥ ২২১/৮৮৮ আবার ‘রূপ দেখি আপনার, কৃষ্ণের হয় 
চমৎকার, আশ্বাদিতে মনে উঠে কাম। ২1২১1৮৬| | 

এতাদ্বশ আত্মপৰ্ঘ্ন্ত-সর্কচিত্তহর মাধুর্যঘনবিগ্রহ অধিলরসামৃতবারিধি পরত্রহ্ম শীকৃষ্ণই সম্বন্ধতত্ব এবং পরিকররূপে 
জীবকর্তৃক এই শ্রীকৃষ্ণের সেবাতেই জীব-ব্রক্মের স্বন্ধের চরমতম সার্থকতা ।॥ “এইত কহিল সম্বন্ধ-তত্বের বিচার | 
বেদশাস্তরে উপদেশে__রুষ্চ একসার ॥ ২1২।২। 


অভিধেয়-তত্ব 
৮ অর্থ শান্্রবিহিত কর্তব্য । অভীষ্ট বস্তু পাওয়ার নিমিত্ত যে উপায় অবলম্বন করিতে হয়, তাহাই অভিধেয় । 
এই, সংসারে আমাদের অভীষ্ট বস্তু একটা দুইটা নম্_বহু। কোন্‌ অভীষ্টটী পাওয়ার নিমিত্ত কর্তব্য বা উপায়ের 
অনুসন্ধান এস্থলে করা হইতেছে? সংসারে আমাদের অভীষ্ট বহু হইলেও তাহাদের মূল হইতেছে একটা_স্থখ। 
সেই সুখ কিন্তু আমরা সংসারে পাইনা তাই আমাদের চিরন্তনী জুখবাসনাও এখানে ,চরমাতৃপ্তি লাভ করিতে 
পারে না। তাহার কারণ হইতেছে এই যে, বাস্তবিক যে সুখের জন্য আমাদের চিরন্তনী বাসনা, তাহার 
স্বরণ আমরা জানিনা; তাই তাহা পাওয়ার উপায়ও আমরা অবলম্বন করিতে পারিনা; স্থতরাং তাহা পাইও না। 
।মেই ৷ স্থখটী হইতেছে_্খস্বপূপ রসম্বরূপ .পরতত্ব-বস্তু বা পরক্র্ শ্রীরুষ্ণ। তাহার সহিত জীবের যে একটা 
নিত্য অবিচ্ছে্য সম্বন্ধ আছে, তিনিই যে সম্বন্ধ-তত্ব, মায়াবদ্ধ জীব অনাদিকাল হইতে তাহা! বিশ্বত হইয়া আছে। 
- সেই শঙ্বন্ধের স্মৃতি জাগ্রত হইলেই জীবের চিরন্তনী স্থখবাসনার চরমাতৃপ্তির পথ উম্মুক্ত হইতে পারে । আবার 
অনাদি-বহিশ্মুখ জীব সেই স্বন্ধের কথ! ভুলিয়া গিয়। মায়ার কবলে আত্মসমর্পণ করিয়! জন্মমৃত্যু-জরাব্যধি- 
অ্রিতাপ-জালাদির ভয়ে সর্বদা সনবন্ত। এই অন্মৃত্যু-্রিতাপ-জালাদি হইতে উদ্ধার পাইতে হইলেও উক্ত নিত্য 
সম্বন্ধের স্থৃতিকে জাগ্রত করার প্রয়োজন। সেই স্বৃতিকে জাগ্রত করার উপায়ই হইতেছে জীবের মুখ্য 
কর্তব্য-_ইহাই অভিধেয়। ত্রন্ের উপ।সনাদ্বারাই সেই স্মৃতি জাগ্রত হইতে পারে। তাই শাস্ত্রে ব্রহ্মের উপাসনার 
কথ! বল! হইয়াছে 
ব্র্কে জানিতে পারিলে যে সর্বপ্রকারের ভয় দূরীভূত হয়, শ্রতি-স্থৃতি তাহা স্পষ্টাক্ষরেই বলিয়াছেন। 
“আনন্দং ব্রহ্মণো বিদ্বান বিভেতি কুতশ্চন। শ্রুতি। ব্ৰহ্মত আনন্দকে জানিতে পারিলে কোনও ভয়ই থাকে ন।1” 
শ্বেতাশ্বতর শ্রুতি বলেন--“জ্ঞাত্বা দেবং সর্বপাশাপহানিঃ ক্ষীণৈ ক্লৈশে জ'ন্মমৃত্যুপ্রহাণিঃ।_সেই দেবকে ভগবানকে 
জানিতে পারিলেই_ সকল পাশ (বন্ধন) নষ্ট হয়। পাপ-ক্লেশ নষ্ট হইলেই জন্মমৃত্যুরও ব্যাঘাত জন্মে। 
পতমেব বিদিত্বা অতিমৃত্যুমেতি নান্তঃ পদ্থ৷, বিন্ততে অয্ননায় ইতি শ্রুতি হইতে জান! যায়, তাহাকে 
জানিলেই নম্বর অতীত হওয়া যায়, ইহার আর অন্য উপায় নাই |”. গীতায় শ্রীরুষ্জও বলিয়াছেন_-'“মামুপেত্য 
তু কৌন্তে পুনর্জন্ম ন বিদ্যতে £ আমাকে পাইলে আর পুনৰ্জ্জন্ম হয় না। 4৯৬৮ মুগুকশ্রুৃতি বলেন_-“ভিগ্যতে 
থায়গ্রন্থিস্থন্্তে সর্ববসংশয়াঃ। ক্ষীয়ন্তে চান্ত কৰ্ম্মাণি তন্মিন দৃষ্টে পরাবরে ॥ ২২৮ ॥--পরত্রন্মের দর্শন পাইলে 
জীবের হৃদয়গ্রন্থি নষ্ট হয়, সমস্ত সংশয় দূরীভূত হয়, সমস্ত কর্শ্মের ক্ষয় হয়। ' সুতরাং সংসার-গতাগতিরও 
উপশম হয়। 
উল্লিখিত শাস্তবাক্যে ব্ৰন্থকে জানার কথাই বল! হইয়াছে। জান অর্থ বিস্বৃতিকে দূর কর!; কারণ যত দিন 
পর্য্যন্ত জীব তাহাকে ভুলিয়া থাকিবে, ততদিন পর্য্যন্ত তাহাকে জানা যাইবে না। 
কিন্তু তাহাকে জানিবার উপায় কি? উপাসনাই তাহাকে জানিবার উপায়। শ্রুতি-স্থৃতি তাই ব্রদ্দের 
উপাসনার কথা বলিয়াছেন । 
কঠোপনিবৎ বলিতেছেন-_“এতদ্ধযবাক্ষরং ব্রহ্ম এতদ্ধোবাক্ষরং পরম্‌ । এতদ্ধোবাক্ষরং জ্ঞাত্বা যো যদিচ্ছতি 
তস্য তৎ ॥ এতদালম্বনং শ্রেষ্ঠমেতদালগ্বনং পরম্‌ । এতদালম্বনং জ্ঞাত্বা ব্রহ্মলোকে মহীয়তে ॥ ২।১৬-১৭ ॥” এস্থলে 
ব্ৰ্কে জানার কথা, ভাহাকেই একমাত্র অবলম্বনরূপে গ্রহণ করার কথা বলা হইয়াছে। তাহার অবলগ্বনই উপাসনা 
শ্রুতি বলেন__“শ্বদেহমরণিং কৃত্বা প্রণবঞ্চোত্তরারণিমূ। ধ্যাননিম্মথনাভ্যাসাৎ দেবং পস্যেম্নিগুঢ়বৎ॥ শ্বেতা- 
শ্বতর ॥ ১1১৪ ॥__নিজের দেহকে এক অরণি ( ঘর্ষণদ্বার৷ অগ্নি উৎপাদনার্থ কাষ্ট ) করিয়| এবং প্রণবাত্মক ব্রদ্মকে 
আর এক অরণি করিয়া! উভয়ের ঘর্ষণরূপে ধ্যান অভ্যাস করিলে সেই দেবের দর্শন পাইবে ।” শ্রুতি আরও 
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বলেন_“আত্মা বা অরে ত্রষ্টব্াঃ শ্রোতবাঃ মন্তব্যঃ নিদিধ্যাসিতব্যঃ1৮ এস্বলেও ব্রহ্মের শ্রবণ-মননরূপ উপাঁসনীর 
কথাই বলা হইয়াছে । 

শ্রুতি ব্ৰহ্মের উপাসনার কথা বলিলেন। কিন্তু উপাসনা তো! অনেক রকম আছে__কর্খ, যোগ, জ্ঞান, 
ভক্তি ইত্যা্দি। কোন্‌ রকমের উপাসনা বিধেয় ? 

যজ্ঞাদি কর্মের ফল অনিত্য। ইহাদ্বার৷ ইহকালের সুখ এবং পরকালের স্বর্গাদিলৌকের স্থখ-ভোগ লাভ 
হইতে পারে; কিন্তু এসমস্ত সুখ অনিতা ইহা! দ্বারা জন্ম-ৃত্যুর হাত হইতে উদ্ধার পাওয়া যায় না। স্বর্গলাভ 
হইলেও শ্বর্গন্থখ হয় নির্দিষ্ট সময়ের জন্য; যতদিন পুণাকর্শ্মের ফল থাকিবে, ততদিনের জন্য। পুণ্যক্ষয় হইয়া 
গেলে আবার মত্ত্যলোকে আসিতে হয়। তাই গীতায় শ্রীরুষ্ণ বলিয়াছেন _“ক্ষীণে পুণ্যে মর্তালোৌকং বিশন্তি 1 
শ্রুতিও বলেন_-“যথেহ কর্শ্মচিতো লোকঃ ক্ষীয়তে এবমেবামুত্র পুণ্যচিতো লোকঃ ক্গীয়তে ॥ ১।১।১-্ক্স্থত্রের 
শহ্করভাষ্যধূতশ্রুতিবচন। শ্রীপাদ শঙ্কর এই শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ করিয়া বলিতেছেন-__অগ্রিহোত্রাদীনাং শ্রেয়ঃ- 
সাধনানাং অনিত্যফলতাং দর্শয়তি__উল্ভিথিত শ্রুতিবাক্যে অগ্রিহোত্রাদি-সাধনের ফল যে অনিত্য, তাহাই বল! 
হইয়াছে । কর্টের ফলে ইহকালে যে স্থখ পাওয়া যায়, তাহা যেমন ক্ষয় প্রাপ্ত হয়, পুণ্োর ফলে পরকালে যে 
্বর্গাদি সুখ লাভ হয়, তাহাও তেমনি ক্ষয় প্রাপ্ত হয়। মুগুকোপনিষংও বলেন_-প্রবা হেতে অদৃঢ়া যজ্ঞ- 
রূপা ॥ ২।৭ ॥_-সংসার-সমুদ্র উত্তরণের পক্ষে যজ্ঞরূপ-তরণী অদৃঢ়। যজ্ঞাদি কর্ম্মদাধনের দ্বারা সংসার-মোক্ষ 
অসম্ভব।” আরও বল! হইয়াছে_-“এতচ্ছেয়ে৷ যে অভিনন্দস্তি মূঢ়া জরামৃত্যুং তে পুনরেবাপি যন্তি ॥ মুণ্ডক | ১৷২৷৭॥ 
যে সকল -মুঢ়লোক যজ্ঞাদিরূপ কর্মান্গ-সাধনকেই শ্রেয়ঃ বলিয়া গ্রহণ করে, তাহার! পুনঃ পুনঃ জর! ও মৃত্যুর বশবর্তী 
হইয়া থাকে |” 

এসমস্ত শাস্ত্রবাক্য হইতে জানা গেল, কর্মের বাস্তব অভিধেয়ত্ব নাই। 

তারপর যোগ ও জ্ঞানের “কথা । যোগমার্গের সাধকগণ জীবান্র্যামী পরমাত্মার সঙ্গে এবং জ্ঞানমার্গের 
সাধকগণ নিবিবিশেষ-্রঙ্গের সঙ্গে মিলন চাহেন। উভয় প্রকার সাধনের সিদ্ধিতেই (অর্থাৎ পরমাত্মার সহিত মিলনে 
বা নির্বিশেষ-ব্রন্মের সহিত সাযুজ্ প্রাপ্তিতে ), জীবের মায়াবন্ধন এবং তজ্জনিত সংসার-গতাগতি ঘুচিয়া যায়, 
আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি হয় এবং ব্রহ্ম ও পরমাত্মা উভয়েই আননদন্বরূপ বলিয়! নিত্য চিদানন্দের 'আত্বাদনও জীব 
পাইতে পারে। সুতরাং যোগের বা জ্ঞানের অভিধেয়ত্ব আছে। 

কিন্ত যোগ এবং জ্ঞান সকলের পক্ষে সর্ববতোভাবে নির্ভরযোগ্য অভিধেয় কিনা, সে সম্বন্ধে একটু বিবেচনা 
আবশ্তক। কোনও  উদ্দেশ্টসিদ্ধির নিশ্চিত এবং সর্ব্তোভাবে নির্ভরযোগ্য উপায় নির্ণয় করিতে হইলে দেখিতে 
হইবে, (১) সেই উপায়টা সম্বন্ধে শাস্ত্রে কোনও অন্বয়-বিধি আছে কিনা, অর্থাৎ সেই উপায়টা অবলম্বন করিলে 
অভীষ্ট সিদ্ধ হইবে, এমন কোনও শান্তোক্তি আছে কিনা, (২) উপায়টা সম্বন্ধে কোনও ব্যতিরিক-বিধি আছে কিনা, 
অর্থাৎ সেই উপায়টী অবলম্বন ন! করিলে অভীষ্ট সিদ্ধ হইবে না, এমন কোনও শাস্ত্রোক্তি আছে কিনা, (৩) উপায়টা 
অন্ানিরপেক্ষ কিনা, অর্থাৎ অভীষ্ট দান-বিষয়ে উপায়টা অন্য কিছুর সাহচধ্যের অপেক্ষা রাখে কিনা । যদি অন্ত 
কিছুর সাহচধ্যের অপেক্ষা থাকে, তাহা হইলে অপেক্ষণীয় বস্তুর অভাবে, কিন্বা তাহার সীহচর্যের তারতম্যাঙ্গসারে 
অভীষ্ট লাভে বি্ন জন্মিতে পারে; (৪) উপায়নটীর সার্কত্রিকত| আছে কিনা, অর্থাৎ ইহা সর্বত্র প্রযোজ্য কিনা। 
সর্ধত্র বলিতে _সকল লোকে, সকল স্থানে, সকল অবস্থায় বুঝায়। যে উপায়টী যে কোনও লোক, যে কোনও 
স্থানে, যে কোনও অবস্থায় অবলম্বন করিতে পারে, তাহারই সার্ববত্রিকতা আছে বুঝিতে হইবে। সার্ধত্রিকতা না 
থাকিলে দেশ, পাত্র ও অবস্থার প্রতিকুলতায়, বা অন্কুলতার অভাবে অভীষ্ট-সিদ্ধি-বিষয়ে বিস্ন জন্মিতে পারে; 
এবং উপায়টার সদাতনত্ব আছে কিনা, অর্থাৎ উপায়টী যে কোনও সময়েই অবলম্বন কর! যায় কিনা। 
সদাতনত্ব না থাকিলে সময়ের প্রতিকুলতায় বা অন্গকুলতার অভাবে অভীষ্ট-সিদ্ধিবিষয়ে বিদ্ন জন্মিতে পারে। এই 
পাচটা লক্ষণই যে উপায়ের আছে, তাহাকেই অভী্টসিদ্ধি-বিষয়ে নিশ্চিত উপায়রূপে গণ্য করা য়! এতাদৃশ 
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পন রর ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


উপায়ের কথাই জিজ্ঞান্ত এবং এভাদৃশ উপায়েরই সর্বোকষ্ট বিধেয়ত্ব থাকিতে পারে। “এতাবদেব জিজ্ঞান্তং 
তত্বজিজ্ঞাসথুনাত্মনঃ | অন্বয়-ব্যতিরেকাভ্যাং যৎ স্তাৎ সর্বত্র সর্বদা ৮ শ্রীমদ্ভাগবতের এই (২।৪৷৩৫ ) শ্লোকে 
একথাই জানা যায়। 

এক্ষণে দেখিতে হইবে_যোগ ও জ্ঞানমার্গে উক্ত লক্ষণগুলি আছে কিনা। 

প্রথমতঃ যৌগমার্গ। এ্রীমদ্ভগবদ্গীতা বলেন-__“যোগযুক্তো মুনির্র্ষ ন চিরেণাধিগচ্ছতি । ৫৷৬৷-_-যোগযুক্ত 
মুনি অচিরেই ব্র্বকে লাভ করিতে পারেন |” ইহা যোগসম্বন্ধে অন্বয়-বিধি। বিভিন্ন প্রকারের যোগসনবদ্ধে এরূপ 
আরও অনেক অন্বয়-বিধি শাস্তে দৃষ্ট হয়। 

যোগসম্বন্ধে কোনও ব্যতিরেক বিধি দৃষ্ট হয় না; 

গীতা আবার বলেন-__“অসংযতাত্মনা যোগ ছুক্প্রাপ ইতি মে মতি: বশ্থাত্মনা তু যততা শক্যোইবাণচ, 
মুগায়তঃ॥ ৬৩৬ ॥_-বীহার মন সংযত হয় নাই, তাঁহার পক্ষে যোগ ছু্রাপ্য ; কিন্তু যিনি মনকে বশীভুত করিতে 
পারেন, উপায় অবলম্বন করিলে তিনিই সফল-কাম হইতে পারেন।” ইহাতে বুঝা যায়, যোগে অধিকারীর বিচার 
আছে, যোগমার্গে সকলের অধিকার নাই। আবার শুচৌ দেশে প্রতিষ্ঠাপ্য স্থিরমাসনমাত্মনঃ। যোগী যোগং 
যুগ্জীত” ইত্যাদি প্রমাণ-অন্থসারে দেখা যায়, যোগাম্থষ্ঠানের নিমিত্ত শুদ্ধ স্থানের এবং সুখজনক আসনাদিরও অপেক্ষা 
আছে। স্থতরাং যোগের সার্বত্রিকতাঁও নাই। 

গীতার উল্লিখিত “অসংযতাত্মন!”_ইত্যাদি ৬৩৬-প্লোকের ভাষে শ্রীপাদ বলদেব বিছ্যাভূষণ “উপায়ত' 
শব্দ-সম্বন্ধে লিখিয়াছেন “উপাঁয়তো! মদারাধনলক্ষণীজ, জ্ঞানাকারান্‌ নিফামকর্মযোগাচ্চ।” ইহাতে বুঝা যায়, 
যোগ স্বীয় ফল প্রদান করিতে ভগবদারাধনা বা ভক্তির অপেক্ষা রাখে।  শ্রশ্রচৈতন্চরিতামূতও বলেন 
“ভক্তিমুখ-নিরীক্ষক কর্ম-যোগ-জ্ঞান॥  ২1২২,১৪|৮ শ্রীমদ্ভাগবতও এ কথাই বলেন। ““তপন্থিনো দানপর! 
যশস্বিনে| মনস্বিনে| মন্ত্রবিদঃ স্থমঙ্গলাঃ। ক্ষেমং ন বিন্দপ্তি বিনা যদর্পণং তম্মৈ স্থভদ্ৰশববসে নমো নমঃ ॥ : ২৪1১৭ ৷ 
তপস্বী (জ্ঞানী ), দানশীল ( কম্মী), যশস্বী ( কম্মিবিশেষ ), মনম্বী (মননশীল যোগী ), মন্ত্রবিৎ (আগমশাস্ত্রীগগত 
সাধক) এবং স্থমঙ্গল ( সদাচারসম্পন্ন ) ব্যক্তিগণও যাহাতে স্ব-স্ব-তপস্তাদি অর্পণ না করিলে মঙ্গলপ্রাপ্ত হইতে 
পারেন না, সেই স্থমঙ্গল-যশঃশালী ভগবান্কে নমস্কার, নমস্কার।” এই সমস্ত প্রমাণ হইতে বুঝা যায়, যৌগের 
অন্ত-নিরপেক্ষতা নাই । 

স্থতরাং যোগমার্গ নিশ্চিত উপায় বলিয়! পরিগণিত হইতে পারেনা। 

জ্ঞানমার্গ। ধাহারা জীব-ব্রহ্মের অভেদ মনন পূর্বক নির্ব্িশেষ ব্রন্মের সহিত সাযুজ্য কামনা করেন, 
তাহাদের সাধন-পন্থাকেই এস্থলে জ্ঞানমার্গ বল! হইতেছে । 

শ্রুতি বলেন--“বরক্ষবিদবরদ্ধৈব ভবতি |” ইহ্‌ জ্ঞানমার্গ সম্বন্ধে অন্বয়বিধি। জ্ঞানমার্গ সম্বন্ধে কোনও বাতিরেক 

বিধি দৃষ্ট হয় না। অর্থাৎ জ্ঞানমার্গের সাধন ব্যতীত যে আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি এবং ব্রঙ্গান্থভব হইবেনা, এমন 

কোনও বিধান দৃষ্ট হয় না। - 

জ্ঞানের অন্তনিরপেক্ষত্বও নাই। স্বীয় ফল প্রদান করিতে জান ভক্তির অপেক্ষা রাখে। শ্রীমদ্ভাগবত বলেন 
“নৈঘৰ্ম্যমপ্যচ্যুত ভাববঙ্জিতং ন.শোভতে জানমমলং নিরঞ্নমূ। ১1৫১২ ॥ _সর্বোপাধি-নিবর্ভক অমল-জ্ঞানও অচ্যুত- 
শ্রীগবানে ভক্তিবজ্জিত হইলে শোভা! পায় না, অর্থাৎ তব্ব-সাক্ষাৎকারের উপযোগী হয় না।» ্রদ্ভাগবত আরও 
ৰলেন__“শ্রেয়ঃ-স্থতিং ভক্তিমুদস্ত তে বিভো ক্লিগ্ুপ্তি যে কেবল-বোধলবয়ে। তেষামসৌ ক্লেশল এব শি্যতে নান্যদ্‌ 
যথা স্থুলতুষাবহ্যাতিনাম্‌ ॥ ১০1১8189-হে বিভো! মঙ্গলের হেতুভূতা ত্ব্দীয়া ভক্তিকে ত্যাগ করিয়া যাহারা 
কেবল-জ্ঞান লাভের নিমিত্ত ক্লেশ স্বীকার করেন, তওুলশৃন্ধ-স্থলতুযাবঘাতী ব্যক্তিদিগের ন্যায় তাহাদের ও ক্লেশই 
অবশিষ্ট থাকে, অন্ত কিছুই লাভ হয় না।» গীতাও বলেন_-“ক্রেশোইধিকতরস্তেযামত্যক্তীসক্তটেতসাম্‌॥ ১২1৫।৮ 


“ 


অভিধেয়-তত্ব ১৭১ 


এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তী লিখিয়াছেন-_-“ভগবতি ভক্তিং বিনা কেবল-ব্রচ্মোপাসকানান্ত কেবল- 
ক্লেশ এব লাভো নতু ্রহষপ্রাপ্তি:।” 

“সর্ববকর্্মাণ্যপি সদা কুর্ববাণো মদ্যপাশ্রয়ঃ । বি শাশ্বতং পদমব্যয়ম্‌ ॥ ১৮1৫৬।৮-এই গীতা- 
শ্লোকের ভায্যোপক্রমে রীপাদশঙ্কর লিখিয়াছেন_-“ভগবতোহভ্যর্চনভক্তিযোগস্ত সিদ্ধিপ্রাপ্তিং ফলং জ্ঞাননিষ্ঠাযোগ্যতা। | 
যন্নিমিত্তা জ্ঞাননিষঠ। মোক্ষফলাবসানা ।_মোক্ষ ফল লাভের নিমিত্ত যে জ্ঞাননিষ্ঠা, তাহা ভগবদর্চনরূপ ভক্তিযোগের 
ফল। অর্থাৎ ভক্তিযোগব্যতীত জ্ঞাননিষ্ঠা হয় না, নির্ভেদক্রন্ষান্ুসন্ধান-রূপ জ্ঞান স্থিতিলাভ করিতে পারেনা, স্থতরাং 
ফলদীয়কও হয় না৷” 

গীতায় শ্রীরুষ্ণ আরও বলিয়াছেন -“ভক্ত্যাত্বনন্তয়া শক্য অহমেবস্বিধোহজ্র্বন। জ্ঞাতুং দরষ্টঞ্চ তত্বেন গ্রবেষ্টঞচ 
পরন্তুপ ॥ ১১1৫৪ ॥--হে অৰ্জ্জুন, কেবলমাত্র অনন্যভক্তির সাহায্যেই তত্বতঃ আমাকে জানা যায়, দেখা যায়, আমাতে 
প্রবেশ করা যায়।” ব্রন্দে প্রবেশ বা ব্রহ্মদাযুজ্যই জ্ঞানমার্গের লক্ষ্য । গীতার এই শ্লোকের টাকায় চক্তবস্তিপাদ 
বলিয়াছেন _-যদি নির্বাণমোক্ষেচ্ছা ভবে তদা তবেন ব্রম্মস্বরপত্বেন প্রবেষ্ট মপি অনন্যয়া ভক্তের শক্যো! নান্তথা।” 
এই শ্লোকের ভাষ্যে শ্রীপাদশস্করাচার্যযও লিখিয়াছেন__“অনন্যয়া অপৃথগ-ভূতয়া। ভগবতোহন্তত্র পৃথঙন কদীচিদ্রপি 
যা ভবতি সা তু অনন্য! ভক্তিঃ। সর্ব্ররপি করণৈঃ বান্থদেবীদন্যন্নোগলভ্যতে যয়া সা অনন্যা ভক্তি; তয়! ভক্ত] 
শক্যোহহমেবংবিধো বিশ্বরূপপ্রকারঃ হে অৰ্জ্জুন জ্ঞাতুং শাস্ত্রতঃ। ন কেবলং জ্ঞাতুং শাস্তরতঃ দরটং চ সাক্ষাৎকর্ভূং 
তত্বেন তত্বতঃ। প্রবেষ্ট টং চ মোক্ষং চ গন্তং পরস্তপ 3” শ্রীপাদ শঙ্করও এস্থলে বলিতেছেন__বান্থদেব শ্রীকুষ্ণে অনন্য- 
ভক্তিদ্বারা মোক্ষ লাভও হয়। 

এসমন্ত প্রমাণ হইতে জানা যায়, ভক্তির সাহচরধ্যব্যতীত জ্ঞানমার্গের সাধন স্বীয় ফল প্রদানে অসমর্থ । 

জ্ঞানের সার্বাত্রিকতাও নাই, সদাতত্বও নাই। সকল লোক জ্ঞানের অধিকারী নহে। কেবলমাত্র শুদ্ধচিত্ত 
লোকই জ/নমার্গের সাধনের অধিকারী । আবার সিদ্ধিলাভের পরেও জ্ঞানামুশীলনের বিরতি ঘটে। 

স্থতরাং ভগবদস্থগ্রহের পক্ষে জ্ঞান একটা উপায় হইলেও নিশ্চিত উপায় নহে। 

ভক্তির সাহচর্য্যব্যতীত জ্ঞানমার্গ বা যোগমার্গ কেন স্ব-স্ব-ফলদানে অসমর্থ, তাহার একটা শ্রুতিপ্রতিষ্ঠিত হেতু 
আছে। শ্রুতি বলেন--“স ভগব: কম্মিন্‌ প্রতিষ্ঠিত ইতি । স্বে মহিম্নীতি ॥”-_ত্রহ্ম স্বীয় মহিমাতেই প্রতিষ্ঠিত) 
তাহার মহিম! হইল তাহার স্বরূপ-শক্তিরই বিলাস-বিশেষ। স্তরাং ব্রহ্ম তীহার স্বরূপ-শক্তিতে বা স্বরপ-শক্তির 
বিলাস-বিশেষেই প্রতিষ্ঠিত, অন্যত্র নহেন। এই কথাই শ্রীমদ্ভাগবত আরও ম্পষ্টাঞ্ষরে বলিতেছেন । “সত্বং বিশুদ্ধং 
বন্দেবশব্দিতং ষদীয়তে তত্র পুমানগাবৃতঃ ॥ 1৩1২৩ ॥__বিশুদ্ধ সত্বকে বন্দে বলে। বিশুদ্ধসত্বে অপাবৃত পুরুষ 
প্রকাশিত হন৷” শ্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষকে বলে বিশুদ্ধ-সত্ব ব! শুদ্ধসত্ব। স্থতরাং স্বরপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষেই 
যে ব্ৰহ্ম প্রকাশিত হন, ইহাই জানা গেল। ইহার হেতু আছে। ব্রহ্ম হইলেন চিদ্বন্ত ; চিদ্বস্ত বাতীত অন্য 
কোনও বস্তুতে তাহার প্রকাশ সম্ভব নয়। : স্বরূপ-শক্তিও চিদ্বস্ত_-চিচ্ছক্তি। তাই একমাত্র স্বরপ-শক্তিতেই ব্রন্বের 
প্রকাশ বা প্রতিষ্ঠা বা অনুভব সম্ভব ৷ 

মায়াবদ্ধ জীব সাধন করে তাহার দেহের ও দেহের ইন্দিয়াদির সাহায্যে । ধ্যান মনের কাঁজ। মন প্রাকৃত 
ইন্জিয়। বুদ্ধির সাহাষ্যে যে ব্রদ্গের অনুশীলন, তাহাও প্রাকৃত মনের বৃত্তিবিশেষ বুদ্ধিরই কাজ। কিন্ত প্রাকৃত 
ইন্দ্রিয় বা তাহাদের বৃত্তি__সমস্তই মায়িক বলিয়া জড়; চিৎ এবং জড়-_এই দুইটা হইতেছে পরষ্পর- বিরোধী বন্ধ 
আলো ও অন্ধকারের ন্যায়। যেখানে আলো সেখানে যেমন অন্ধকার থাকিতে পারে না; যেখানে অন্ধকার, সেখানে 
যেমন আলে! থাকিতে পারে না; তত্রপ যেখানে চিৎ, সেখানে জড় থাকিতে পারে ন! এবং যেখানে জড়, সেখানে 
চিৎ থাকিতে পারে না। “কষ স্ধ্যসম, মায়া হয় অন্ধকার । যাহা কৃষ্ণ, তাহা নাহি মায়ার অধিকার |” 

তাই ব্ৰহ্ম প্রাকৃত ইন্দ্রিয়ের গোচরীভূত হইতে পারেন না; “অপ্রাক্ৃত বস্তু নহে প্রাকৃতেন্দিয়গোচর ॥” 
অৰ্জ্জুন বিশ্বরপ দেখিতে চাহিলে শরীরষ্ণ তাহাকে দিব্যচন্ধু দিয়াছিলেন। শরীক্্চ বলিয়াছিলেন_-“তোমার নিজের, 


৯ 


১ শ্রী চৈতন্তচরিতাৃতের ভূমিকা 


চক্ষুতে আমাকে দেখিতে পাইবে না, দিব্যচক্ষু দিতেছি; তাহাদ্বার৷ দেখ। ন তু মাং শক্যসে ভর মনেনৈব স্বচক্ষুষা। 
দিব্যং দদামি তে চক্ষুঃ পশ্য মে যোগমৈশ্বরম্‌ ॥ ১১৮ ॥ 

সুতরাং প্রাকৃত মনের ধ্যানাদ্দিদ্বার। অপ্রাকৃত চিৎস্বরূপ ব্রচ্ছের অন্ভূতি সম্ভব নয়। মন স্বরূপ-শক্তিদ্বার! 
অন্তগৃহীত হইলেই তাহ! সম্ভব। নিত্যমুক্ত জীবসন্বদ্ধে আলোচনাপ্রসঙ্গেও দেখ! গিয়াছে, সম্যক্রূপে মায়াম্পর্শ 
বিবজ্জিত হইয়। স্বরূপ-শক্তির রুপাপ্রাপ্থিতেই তাহার! ভগবৎ-সাক্ষাৎকারে সমর্থ হইয়াছেন । 

মন এবং ইন্দিয়াদিকে স্বরূপ-শক্তির রুপাপ্রাপ্তির যোগ্য করিবার একমাত্র উপায় হইতেছে__ভক্তির অনুষ্ঠান। 
ইন্জিয়াদির সাহায্যে অনুষ্ঠিত হইলেও ভক্তিম্বরূপত: হইল স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষ। “হুলাদিনীসারসমবেতসংবিদ্রপ। 
ভক্তিঃ সচ্চিদানন্দরসে ভক্তিযোগে তিষ্ঠতীতি শ্রুতেঃ। ইতরথা! ভগবৎ্-বশীকারহেতুরসৌ ন স্তাৎ। তথাভূতা ান্তস্তা 
ভক্তকায়াদিবৃত্তিতাদাত্ম্েন আবির্ূতায়াঃ ক্রিয়াকারাত্বম,। চিৎসথমূর্তে: কৃম্ভলাদিপ্রতীকত্বব্বসেয়ম, 
অধ্যয়নমাত্রবতঃ। ৩৪1১২ ॥-বেদাস্তক্থত্রের গোবিন্দভাষ্য ।”-_শ্রুতি বলেন, ভক্তি হইল হ্লাদিনীসারসমবেত সম্িৎ- 
শক্তির বৃত্তিবিশেষ; তাহা সচ্ছিদানন্দরস-্থরূপ ভক্তিযোগে অবস্থান করে। তাহ] না হইলে, ভক্তির ভগবৎ- 
বশীকারিণী শক্তি থাকিতে পারে না। এতাদৃশী ভক্তি সাধকের ইন্দরিয়া দির সহিত তাদাত্মাপ্রাপ্ হইয়! অনুষ্ঠানা দিরূপে 
প্রকাশিত হয়_চিৎসুখবিগ্রহ ভগবানের কুস্তলাদ্ির ন্যায়।” ভগবান্‌ চিদানন্দবিগ্রহ ; তাহার কেশাদিও চিদ্বস্ত-- 
চিদানন্দেরই প্রকাশ-বিশেষ ॥ তদ্রপ রবণ-কীর্ভনাদি ভক্তি-অঙ্গ ইন্দরিয়াদিদ্বার। অনুষঠেয় হইলেও হলাদিনীমারসংযুক্ত। 
ম্বিং-শক্তির (অর্থাৎ স্বরূপ-শক্তিরই ) বৃত্তিবিশেষ-ভক্তিরই প্রকাশ-বিশেষ-ইন্দরিয়াদি ভক্তির সহিত তাঁদাত্মলাভ 
করিয়াই এবণ-কীর্ভনাদির অনুষ্ঠান করিয়! থাকে । এইরূপে দেখা গেল, ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানে সাধকের দেহেন্জিয়াদি 
স্ব্নপ-শক্তির সহিত তাদাত্মাপ্রাপ্ হইতে পারে । 

প্রশ্ন হইতে পারে--ধ্যান ভক্তিমার্গেও আছে, জ্ঞানমার্গেও আছে। ভক্তিমার্গের ধ্যান স্বরপশক্তির বৃত্তি 
হইলে জ্ঞানমার্গের ধ্যান তাহা হইবেনা কেন? 

উত্তর এই । ভক্তি অর্থই হইল সেব|। “ভক্তিরস্ত ভজনম_। গোপালতাপনী শ্রতি।” তাই ভক্তিতে 
সাধকের চিত্তে সেবা/-সেবকত্বভাব থাকে। জ্ঞানমার্গে তাহা থাকে ন। | সেব্য-সেবকত্বভাব থাকার একটা বিশেষত্ব 
আছে। যিনি সেবা, তিনি হইবেন-ব্রন্মের সচ্ছিদানন্দময়-সবিখেষ-স্বরূপ--ভগবান্‌। তাহাতে স্বূপশক্তি আছে। 
এই স্বরূপশক্ষির বৃত্তিবিশেষই তিনি ভক্তবৃন্দের চিত্তে সর্বদা নিক্ষেপ করেন__ষাহা ভক্তচিত্তে আপিয়া ভক্তি- 
প্রীতিরপে পরিণতি লাভ করে। যাহারা তাহার শরণাপন্ন হইয়া ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে ইচ্ছা করেন, 
ভগবান্‌ কূপ করিয়া ভক্তি-অঙ্গরূপে তাহাদের নিকটে স্বরূপশক্তিকে প্রকটিত করেন। এই  স্বরূপশক্তি রুপা 
করিয়া যথা সময়ে সাধকের মনঃ-আদি ইন্দরিযগ্রামের সহিত তাদাত্মাপ্রাপথ হইয়া তাহাকে কৃতার্থ করেন। অবশ্য 
অনুষ্ঠানের আরভেই ইন্জিয়াদি ্বরপশক্তির সহিত তাদাত্যাপ্রা্ হয় না, যথাসময়ে হয়। লৌহ আগুনে দেওয়া 
মাই অগ্রিতা দাত্মাপ্রাপ্ত হয় না, কিছুকাল পরে হয়। (বিশেষ আলোচনা ২২৩৫ পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য )। 

জানমার্গের ধ্যান সম্বন্ধে অন্ত কথ! | এস্থলে সাধক ধ্যান করেন-_নির্বিশেষ ব্রদ্মের, --আমিই ব্রহ্ম এই ভাব 
মনে জাগ্রত রাখিয়!। নির্বিশেষ বরন শ্বরপশক্তির বিকাশ নাই; স্থতরাং নির্বিিশেষ ব্রহ্ম ম্বরূপশক্কিকে রপায়িত 
করিয়া সাধকের চিত্তে ধ্যানরূপে প্রকটিত করিতে পারেন না। জানমার্গের সাধকের ধ্যান কেবলই তাহার 
প্রাকৃত মনের ক্রিয়া, ইহাতে শ্বরপশক্তির অনুগ্রহ নাই । 

অন্ধ বা ভগবানের কপার কথা শ্রৃতিও বলিয়া গিয়াছেন। “নায়মাত্মা গ্রবচনেন লভ্যো ন মেধয়। ন বহুনা 
তেন যমেবৈয বৃণুতে তেন লত্য জশ্ৈষ আত্মা বৃণুতে তুং ত্বাম্‌ ॥ মুগ্ডকোপনিষৎ। ৩৷২৷৩ ॥--এই আত্মা 
(ব্ৰহ্ম) বেদাধায়নঘারা লভ্য নহেন, গরস্থার্থারণের শক্তি (মেধা) দ্বার! লভ্য নহেন, বহু বেদবাক্য শ্রবণ দ্বারাও 
লভ্য নহেন। এই আত্মা যাহাকে (আপন-জন বা স্বীয়-সেবকরূপে ) বরণ করেন, তিনিই এই আত্মাকে পাইতে 
পারেন; এই আত্মা তাহার নিকটে স্বীয় তথ (বিগ্রহ) প্রকাশ বা দান করেন।” বরণ-শব্দেই ব্রন্মের রুপার কথা 
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জানা যায়। আর তন্-প্রকাশে বা তঙ্গ-দানেও রূপার আতিশয্য প্রকাশ পাইতেছে। শ্রুতির এই বাক্য দেখিয়া 
মনে পড়ে আর একটা উক্তির কথা। “তুলসীদলমাত্রেণ জলন্ত চুলুকেন বা। বিক্রীণিতে স্বমাত্মানং ভক্রেভ্যো! 
ভক্তবংসলঃ ॥--ভক্তি সহকারে যিনি একপত্র তুলসী বা এক গণ্ষ জল ভগবান্কে অর্ণণ করেন, ( সেই জল-তুলসীর 
সমান আর কিছু নাই বলিয়া ) ভক্তবৎ্সল-ভগবান্‌ তাহার নিকটে আত্মবিক্রয় করেন__নিজেকেই দান করেন 
( ৰৃণুতে তন্ং স্বাম. 1” ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানরূপে তীহার স্বরূপশক্তিকে সাধকের জন্য প্রকটিত করা এবং সাধকের 
ইন্দিয়াদিকে স্বরূপশক্তির সহিত তাদ।জ্মাপ্রাপ্ত কর৷ ব্রন্মের কৃপারই পরিচায়ক । জ্ঞানমার্গের সাধকের নির্বিিশেষ 
ব্ৰহ্মে এইরূপ রূপার অভিব্যক্তি নাই , যেহেতু নির্বশেষ স্বরূপে স্বরূপ-শক্তির বিলাস নাই; রুপ ব্রদ্ধের স্বরূপ-শক্তিরই 
বিলাস-বিশেষ । 

এইরূপে দেখা গেল জ্ঞানমার্গের ধ্যান এবং ভক্তিমার্গের ধ্যান স্বরূপতঃ এক বস্তু. নহে | এবণ-মননাদি 
সম্বন্ধেও এইরূপই । { ঠা 

এজন্যই বল! হইয়াছে, সাধনের সহায় ইন্দ্িয়াদিকে একমাত্র ভক্কি-অঙ্গের অনুষ্ঠানই স্বরূপশক্তির সহিত 
তাদাত্মাপ্রাপ্ত করাইতে পারে। এরূপ তাদাত্মা প্রাপ্ত না হইলে চিৎ-স্বরূপ ব্রহ্ম কোনও ইন্জিয়েরই বিষদীভূত হইতে 
পারেন না, ধ্যানের বিষয়ীভূতও হইতে পারেন না। সাধক নিজের ইচ্ছামত ধ্যানের চেষ্টা করিতে পারেন; 
কিন্তু সেই ধ্যানে অন্ভব লাভ হইবে না। 

যোগমাসম্বন্ধেও এইরূপ। এজগ্ভই যোগমার্গে ও জ্ঞানমার্গে ভক্তির সাহচর্য্যের প্রয়োজন। 

ভক্তি একমাত্র সবিশেষ সঙ্চিদীনন্দন্বরূপ ভগবানেই প্রযোজ্য । নির্বিশেষ ত্রহ্ধে ভক্তির ( সেবার ) অবকাশ 
নাই। স্থতরাং নির্ক্বিশেষ ব্রন্মের সহিত সাযুজ্যকামী সাধক কিরূপে ভক্তির সাহচর্য্য গ্রহণ করিতে পারেন? 

সাধুজাকামীর মোক্ষদাতাও সবিশেষ স্বরূপ । মোক্ষদানের অনুরূপ শক্তিও নির্বিশেষ স্বরূপে নাই। তাই 
নির্বিশেষ ব্রহ্ম মোক্ষদান করিতে পারেন না। সাধক নিজের শক্তিতেও মায়াকে অপসারিত করিয়া মোক্ষ 
উপার্জন করিতে পারেন না। কারণ, মায়া ছুর্লজ্ঘনীয়া। তাই গীতায় প্রীরুষ্ণ নিজেই বলিয়াছেন_-“দৈবীহ্ে! 
গুণমমী মম মায়া দুরত্যয়া। মামেব যে প্রপন্যন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥”-ধাহারা ভগবানের শরণাপন্ন 
হন, একমাত্র তাহারাই মায়ার কবল হইতে উদ্ধার পাইতে পারেন, অপর কেহ পারেন না এবং মায়ার 
কবল হইতে উদ্ধার ন! পাইলে মোক্ষও অসম্ভব। কারণ, মোক্ষ অর্থই হইল মায়ারবন্ধন হইতে মুক্তি । 

উল্লিখিত গীতার উক্তি হইতে জান! গেল, মায়ার হাত হইতে উদ্ধার পাইতে হইলে ভগবানের 
সবিশেষ ব্রদ্মের শরণাপন্ন হইতে হইবে। ব্রন্মের- কোনও সচ্চিদানন্দময় সবিশেষ স্বরূপেরই ভঙ্গন করিতে 
হইবে-_-ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান দ্বারা। তাহার নিকটে প্রার্থনাও 'জানাইতে হইবে_তিনি রুপা করিয়। যেন 
তাহার নির্বিশেষ স্বরূপের সঙ্গে সাযুজ্য জন্মাইয়া দেন। এরূপ করিলেই জ্ঞানমার্গের সাধন ফলদায়ক হইতে পারে। 

যোগমার্গের সাধককেও তদ্রপই করিতে হইবে । 

এইরূপে ভক্তির সাহচর্যের সহিত অ্িত হইলেই জ্ঞানমার্গ ও যোগমার্গ ফলপ্রদ হইতে পারে এবং তখনই 
জ্ঞানমার্গ ও যৌগমার্গের অভিথেয়ত্ব উপপন্ন হইতে পারে। 

কিন্ত জ্ঞানমার্গে ও যোগমার্গে সিদ্ধ হইয়া কোনও সাধক সাধুজামুক্তি বা পরমাত্মার সহিত মিলন লাভ 
করিলে তাহার সংসার-গতাগতির নিরসন হইতে পারে, সত্য) কিন্ত তাহাতে জীব-রদ্গের সন্ধদ্ধজ্জানের সম্যক্‌ 
বিকাশ হইবে ন।) সেব্য-সেবকত্ব-ভাবের বিকাশ হইবে না; যতদিন পর্য্যন্ত এই সেবা-সেবকত্ব-ভাব বিকশিত 
না হয়, ততদিন পর্যন্ত সদ্ধজ্ঞানেরও সম্যক্‌ বিকাশ হইয়াছে বলা যায় না। তাই, যোগমার্গ বা জানমার্গ অভিধেয় 
হইলেও শ্রেষ্ঠ অভিধেয় নয়। .. 

এক্ষণে ভক্তিসন্দ্ধে বিবেচনা করা যাউক। গীতায় শ্রীরু্ণ বলিয়াছেন_-“মন্মন| ভব মদ্ভক্তে| মদ্যাজী মা 
নমন্থুক। মামেবৈ্যসি সত্যং তে প্রতিজানে প্রিয়োইসি মে ॥ ১৭৬৫ 1-_হে অঞ্জন, আমাতে মন অর্পণ কর, আমার 
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- ভক্ত হও, আমার যাজন কর, আমার নমস্কার কর। তুমি আমার প্রিয়; আমি সত্য করিয়া! বলিতেছি, প্রতিজ্ঞ 
করিয়! বলিতেছি, এইরূপ করিলেই আমাকে পাইবে ।” আমার “ভক্তযা মামভিজানাতি। ১৮৫৫।” ইহাও গীতার 
উক্তি । “ভক্ত্যাহমেকয়| গ্রাহ। শ্রীভা, ১১/১৪।২৪॥৮ শ্রুতিও বলেন_-“ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেৰ এনং 
দর্শয়তি। ভক্তিবশ: পুরুষঃ। ভক্তিরেব গরীয়সী । মাঠর শ্রুতি ॥”__এসমন্ত হইল ভক্তিসম্বন্ধে অন্থয়বিধি। 

দয এষাং পুরুষ সাক্ষাদাত্মগ্রভবমীশ্বরম্। ন ভজস্ত্যবজানস্তি স্থানাদত্রষ্টাঃ পতন্তাধঃ ॥ শ্রীভা, ১১1৫৩ ॥-_ 
চারিবর্ণা মীর মধ্যে যাহার! আত্মগ্রভব সাক্ষাৎ-ঈশ্বর পুরুষকে ( না জানিয়) ভজন করেন না, কিন্বা ( জানিয়াও 
ভজন করেন ন! বলিয়1) অবজ্ঞা করেন, তাহার! স্থানত্রষ্ট হইয়া অধঃপতিত হুন।” “পারং গতোহপি বেদানাং 
সর্বশান্্ার্থবিদ, যদি। যো ন সর্বেশ্বরে ভক্তস্তং বি্যাৎ পুরুষাধমম্‌ ॥--যিনি সমগ্র বেদ অধ্যয়ন করিয়াছেন, যিনি 
সমস্ত শান্ের অর্থ অবগত হইয়াছেন, তিনিও যদি সর্ধেশ্বরে ভক্তিযুক্ত না হন, তবে তাহাকেও পুরুষাধম বলিয়। 
জানিবে।”-_-এসমন্ত হইল ভক্তিসগবন্ধে বাতিব্রেক বিধি । 

ভক্তির অন্যনিরপেক্ষতাও আছে । “যৎকর্শভির্যত্রপসা জ্ঞানবৈরাগ্যতশ্চ যং। যোগেন দানধর্মেন শ্রেয়ো ভি- 
রিতরৈরপি ॥ সর্ব মদ্ভক্তিযোগেন মন্ভক্কো লভতেইপ্রসা। স্বর্গাপবর্গং মদ্ধাম কথঞ্চিদ, যদি বাঞ্ছপ্তি ॥ 
গড, ১১/২০৩২-৩৩॥-_কর্মাদ্ারা, তপস্যাদ্বার, জ্ঞানদ্বারা, বৈরাগ্যদ্বার৷। যোগদ্বারা, দানধর্মদ্বার।, তীর্থযাত্রা-ত্রতাদি 
অন্য শরেয়ঃ-অনুষ্ঠান দ্বারা যাহ! কিছু ফল পাওয়! যায়, কেবলমাত্র ভক্তিদ্বারা সে সমস্ত ফল অতি সহজে পাওয়া 
যাইতে পারে। ভক্ত ইচ্ছা করিলে ভক্কিদ্বার! স্বর্গ ও পাইতে পারেন, মুক্তিও পাইতে পারেন, ভগবদ্ধামে ভগবচ্চরণ- 
সেবাও পাইতে পারেন।” “ভক্ত্যাহমেকয়া গ্রাহ্‌ঃ__” এই উক্তির “একয়া”-শবের তাৎগর্য্য হইতেছে এই যে 
ভক্তি অন্য কাহারও সহায়তার অপেক্ষা রাখেন না। মাঠর শ্রুতির “ভক্তিরেব ভূয়সী”-_বাঁক্যেও তাহাই স্থচিত 
হইতেছে। এই সমস্ত প্রমাণে ভক্তির অন্যনিরপেক্ষতা সুচিত হইতেছে। ভক্তি স্বরূগশক্তির বৃত্তি বলিয়া! পরম। 
স্বতন্ত্র) তাই পরম-বত্ত্র স্বয়ংভগবান্কেও বশীভূত করিতে সমর্থা। “ভক্তিবশ: পুরুষঃ। মাঠর শ্রুতি ॥৮ 

ভক্তি জ্ঞান-যোগাদির অপেক্ষাও রাখেন ন|| “তম্মাদ, মদ ভক্তিযুক্তস্য যোগিনো বৈ মদাত্সনঃ। ন জ্ঞানং ন চ 
বরাগাং প্রায়ঃ শেয়োভবেদিহ ॥ শ্রীভা, ১১।২০1৩১ ॥- জ্ঞান-বৈরাগ্য ভক্তির কভু নহে অঙ্গ ॥” 

ভক্তির উন্মেষের পক্ষেও ভক্তিব্যতীত অন্ত কিছুর প্রয়োজন হয় না। “ভক্ত সঞ্জাতয়া ভক্ত্য| বিভ্রত্যুৎ- 
পুলকাং তন্ম॥ প্রভা, ১১।৩৩১।৮ 

উল্লিখিত প্রমাণবলে জানা যায়, ভক্তি সর্ববতোভাবে অন্তনিরপেক্ষা__ন্বতন্ত্া। 

ভক্তির সর্বন্রিকতাও আছে। যে কোনও লোক ভক্তির-অন্ষ্ঠান করিয়! উর্দগতি লাভ করিতে পারেন। 
“ভ্ীরুষভজনে নাহি জাতিকুলাদি বিচার ॥ ৩/৪।৬৩।৮ “কিরাত-হুণান্ধ-পুলিন্দ-পুকসা আভীর-গুক্মাযবনাঃ খসাদয়ঃ। 
যেহন্তেচ পাপা যদপাশরয়াশয়া: শুধ্যপ্তি তস্মৈ প্রভবিষ্ণবে নম: ॥ প্রভা, ২1৪।১৮।-_কিরাত, হণ, অন্ধ, পুলিন্দ, পুকস, 
'আভীর, শুর্ধ, যবন ও খসাদি যে সকল পাপজাতি এবং অন্যান্ত যে সকল ব্যক্তি কর্শ্মতঃ পাপস্বরূপ, তাহারাঁও যে 
ভগবানের আশিত ভক্তকে আশ্রয় করিয়। শুদ্ধ হয়, প্রভাবশালী সেই ভগবান্‌কে নমস্কার” কেবল মন্ুয্যের কথ! 
তো দুরে, পশু, পক্ষী, কীট-পতদ্বাদিও ভক্তির প্রভাবে উর্দগতি লাভ করিতে পারে। “কীট-পক্ষি-মুগা াঞ্চ হরৌ 
সত্তা ম্‌। উর্ধমে গতিৎ সন্ধে কিং পুনজ্ঞানিনাং নৃগামূ॥ গকুড়পুরাণ।__হরিতে সংঘ্তন্তকর্শ্ব কীট, পক্ষী এবং 
মুগগণও উর্দগতি লাভ করিতে পারে; জ্ঞানিব্যক্তিদিগের সম্বন্ধে আর কি কথা» ছুরাচার ব্যক্তিও ভক্তির 
অননষ্ঠান করিতে গারে। “অপি চে স্থদুরাচারো ভজতে মামনন্তভাক্‌। সাধুরের স মন্তব্যঃ সম্যক্‌ ব্যবসিতো হি 
সঃ॥ গীতা। শ৩* ॥-যিনি অন্থদেবতার আশ্রয় ত্যাগপুর্বাক একমাত্র আমার ভজনই করেন, স্থদুরাচার হইলেও 
তাহাকে সাধু বলিয়াই মনে করিবে; কারণ, তিনি সম্যক্‌ ব্যবসিত অর্থাৎ আমার একান্ত নিষ্ঠারপ শ্রেষ্ঠ-নিশ্চয়কে 
তিনি অবলম্বন করিয়াছেন।” এসমন্্ হইল ভক্তির সার্কত্রিকতার প্রমাণ। . ; 


১১ 
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ভক্তির সদাতনত্বও আছে। সমস্ত অবস্থাতেই ভক্তির অনুষ্ঠান করা যায়। প্রহলাদাদি গর্ভাবস্থায়, খবাদি বালো, 
অশ্বরীযাদি যৌবনে, যযাতি-আদি বার্দক্যে, অজামিলাদি মৃত্যুকালে, চিত্রকেতু-আদি হ্র্গগতাবস্থায়, ভজন করিয়া- 
ছিলেন। নরকে অবস্থানকালেও ভজনক্রিয়া চলিতে পারে। “যথা যথা হরের্নাম কীর্তয়ন্তিচ নারকাঃ। তথ! 
তথা হরে ভক্তিমুদ বহস্তৌ দিবং যযুঃ ॥-_যেখানে যেখানে নরকবাসিগণ শ্রীহরির নামকীর্তন করিয়াছেন, সেখানে 
সেখানেই তাহারা হরিভক্তি লাভ করিয়া দিব্যধামে গমন করিয়াছেন।” হু, ভ, বি,। 

সিদ্ধিলাভের পরেও জ্ঞান-যোগাদির প্তায় ভক্তির বিরতি নাই । “মৎসেবয়া! প্রতীতং তে”__ ইত্যাদি শ্রীমদ্‌ 
ভাগবতের (৯18।৬৭ ) শ্লোকই তাহার প্রমাণ । 

ভক্তির অনুষ্ঠানে স্থানাস্থানেরও নিয়ম নাই । “ন দেশনিয়মন্তত্র ন কালনিয়মন্তথা | নোচ্ছিষ্টাদৌ নিষেধোহস্তি 
শ্রহরের্নায়ি লুন্ধক ॥-শ্রীহরিনামগ্রহণে দেশের নিয়ম নাই, কালের নিয়ম নাই; যে কোনও সময়ে যে কোনও 
স্থানেই নাম গ্রহণ করা যায়। উচ্ছিষ্টাদিতেও নিষেধ নাই।” তন্মাৎ সর্বাত্মনা রাজন্‌ হরিঃ সর্বত্র সর্বদা । 
আোতবাঃ কীন্তিতব্যশ্চ ্র্তব্যো! ভগবান্‌ বৃণাম্‌ ॥ শ্রীভা, ২৷২৷৩৬ ॥--সকল লোকই সকল সময়ে এবং সকল স্থানে 
শ্রীহরির নাম-গুণাদির শ্রবণ, কীর্তন ও স্মরণ করিবেন। 

এক্ষণে দেখ! গেল, নিশ্চয়তার সমস্ত লঙ্গণই ভক্তিতে বিদ্মান। স্থতরাং ভক্তিমার্গের সাধনই হইল 
সর্ববাপেক্ষ! নির্ভরযোগ্য অভিধেয়। 

“ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি। ভক্তিবশঃ পুরুষঃ। ভক্তিরেব ভুয়সী--ভক্তিই জীবকে 
ভগবানের নিকটে নিয়! যায়, ভক্তিই জীবকে ভগবদর্শন করায় । ভগবান্‌ ভক্তির বশীভূত । ভক্তিই গরীয়সী।” 
_-এই অতিবাক্য হইতে জানা যায় একমাত্র-( এব-শব্দের ইহাই তাৎপৰ্য্য ) ভক্তির ক্পাতেই জীব ভগবৎ- 
সান্নিধ্য প্রাপ্ত হইয়া ভগবৎ-পার্ধদত্ব লাভ করিতে পারে, ভগবদর্শন লাভ করিতে পারে, পার্যদরূপে ভগবৎ- 
সেবার বাপদেশে রস-লোলুপ ভগবান্‌কে গ্রীতিরস আস্বাদন করাইয়। তাঁহার ভক্তবশ্ততা প্রকটিত করিতে পারে। 
ইহাতেই জীব-ব্ৰন্মের সম্বন্ধ জ্ঞানের পুর্ণতম বিকাশের পরিচয় পাওয়া যাইতেছে। ভক্তির প্রভাবেই এই বিকাশ। 
যোগমার্গে বা জ্ঞানমার্গে সদ্বন্ধজ্ঞানের এতাদৃশ বিকাশ সম্ভব নয়। স্থতরাং ভক্তিই হইল সর্ধোৎকৃষ্ট অভিধেয়। 

বেদান্তেও ভক্তির অভিধেয়ত্বের কথা দৃষ্ট হয়। ত্রক্মস্থত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয়পাদের গোবিন্দভাষ্যের 
প্রারস্তেই বলা হইয়াছে_'‘অথাস্রিন্‌ পাদে প্রাপ্যান্গরাগহেতুভূতা ভক্তিরচ্যতে ।_-এই পাদে অন্গরাগের হেতুভূত! 
ভক্তির কথ| বল! হইতেছে।” 

“বিদ্যৈব তু তন্িদ্ধারণাৎ ॥ ৩৩1৪৮ সুত্রে বল! হইয়াছে “বিদ্যাই মুক্তির একমাত্র কারণ।” এই সুত্রে 
বিদ্যা-শব্দের অর্থে গোবিন্দভাষ্যে বলেন--"বিদ্যাশব্দেনেহ জ্ঞানপুব্বিকা ভক্তিরচ্যতে। বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাং বুব্বাঁত 
ইত্যাদৌ তাদৃশ্যান্তস্যাঃ তত্বাভিধানাৎ।--প্রজ্ঞাকে জানিয়াইত্যাদি শ্রুতিপ্রমাগ অনুসারে বিদ্যা-শব্দে এস্থলে জান- 
পুর্বিবিক। ভক্তিকে বুঝাইতেছে।” আরও বলা হইয়াছে--“তু-শব: শঙ্কাচ্ছেদার্থ:। বিদোব মোক্হেতু নর্তু কর্শ্ম। 
ন চ সমুচ্চিতে বিদ্যাকর্শণী। কুতঃ তদিতি। তমেব বিদিত্বা। ইত্যাদৌ তস্যান্তত্বাবধারণাৎ।_-ুত্স্থ তু-শব 
শঙ্কাচ্ছেদার্ক । একমাত্র বিদ্যাই মোক্ষহেতু, কর্ম বা বিদ্যাকশ্শ নয়। ( বিদ্যাকর্শ্ম-শব্দে ভক্তিমিএ কর্ম বুঝায়; 
 ইহাদ্বার।ও মোক্ষ লাভ হয় ন! )।” 
মূল ভাষ্যে বিদ্যা-শব্দের অর্থ লিখিত হইয়াছে--জ্ঞানপুব্বিকা ভক্তি । জ্ঞান-পুব্বিক| ভক্তি বলিতে কি বুঝায়? 
জ্ঞানের তিনটা অগ্_তৎপদারথের (বা পরতত্ব ব্রঙ্ষের বা ভগবানের স্বরূপের ) জ্ঞান, ত্বং-পদাথের ( বা জীব- 
স্বরূপের ) জ্ঞান এবং উভয়ের এক্যজ্ঞান। উভয়ের ( জীব-ব্রহ্মের ) এক্যজ্ঞানে সেব্য-সেবকত্বের ভাব নাই ; সেব্য- 
সেবকত্ব-ভাব ব্যতীত, ভক্তির (সেবার) অবকাশই হয় না। স্থতরাং ইহ! ভক্তিবিরোধী ; ইহ৷ নির্কিশেষ ব্রহ্ম- 
সাযুজ্যকামী জ্ঞানমার্গের সাধকদের ভাব। ইহ! ভক্তিবিরোধী বলিয়া “জ্ঞান-পূর্কদিক| ভক্তি”-বাক্যের অন্তর্গত 
জ্ঞান-শব্দে এই এক্যজ্ঞানকে লক্ষ্য করা ভাষ্যকারের অভিপ্রেত হইতে পারে না। জ্ঞানের অপর দুইটা অঙ্গের 


১৭৬  শ্রী্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


ভগবত্বত্বজ্ঞান এবং জীবতবজ্ঞানরূপ অন্বদয়ের সঙ্গে ভক্তির প্রতিকূল সম্বন্ধ নাই। ব্রদ্ধকে জানার কথা এই 
বন্ধের গ্রথমাংশে উদ্ধৃত শ্রঁতিবাক্যগুলি হইতে জানা যায়॥ “এযোহণুরাত্মা চেতসা বেদিতব্যঃইত্যাদি মুণ্ডক 
শ্রুতিবাকা (৩1১৯) হইতে জীবস্বূপকে জানার কথাও পাওয়া যায়। তাহা হইলে “জ্ঞানপুর্বিবক1 ভক্কি”-দবারা 
“ভগবত্তত্র ও জীবতত্বের জ্ঞানপুর্ধিবকাভক্তিকেই” বুঝায় । সাধনে নিষ্ঠার জন্য_-আমি কাহার উপাসনা করিতেছি, 
তাহা যেমন জানা দরকার, তেমনি আমার স্বরূপ কি, আমার উপাস্যের সঙ্গে আমার সম্বন্ধ কি_তাহাও 
তেমনি জানা দরকার। এইরূপ জ্ঞানলাভের পরে যে ভক্তির অনুষ্ঠান করা হয়, তাহাকেই এস্থলে “জ্ঞানপুব্বিক1 
ভক্তি” বল! হইয়াছে । ইহার সঙ্গে কর্শ্ম এবং নির্ভেদ ত্রহ্ধানসন্ধানরূপ জ্ঞানের কোনও সম্বন্ধ নাই বলিয়া ইহাই 
শুদ্ধা ভক্তি । সুতরাং উল্লিখিত বেদান্তস্ত্রের মতে শুদ্ধীভক্তিই যে অভিধেয়, তাহাই প্রতিপন্ন হইল। 

শুদ্ধাভক্তির অনুষ্ঠানে পরমপুরুযাথ প্রেম প্রাপ্তি হইতে গারে। স্থৃতরাং ইহাই সমস্ত অভিধেয়ের মধ্যে 
শ্রেঠ। “রুফভক্তি হয় অভিধেয়ে-প্রধান। ২1২২1১৪।৮ 


প্রয়োজন-তত্ব 


যে উদ্দেশ্যে সাধন বা উপাসনা! কর! হয়, তাহাই প্রয়োজন। অভিধেয়-তত্বে বলা হইয়াছে__জন্ম-মৃত্যু- 
ত্রিতাপজালাদির ভয় হইতে উদ্ধার পাওয়ার উদ্দেশ্যে উপাসনা । আরও বলা হইয়াছে__পরতত্ব-বস্ত ব্রহ্মের সঙ্গে স্বীয় 
সম্বন্ধের কথা ভুলিয়৷ গিয়াছে বলিয়াই জীবের সংসার-ভয়-জন্মিয়াছে। স্বতরাং ব্রন্মের সহিত জীবের সমন্ধে স্থৃতি 
জাগ্রত করাই উপাসনার মুখ্য উদ্দেশ্য । সংসার-ভীতি হইতে উদ্ধারের বাসনা সেই উপাসনার প্রবর্তৃকমাত্র । 

উপাসনার প্রভাবে ভগবত্-কুপায় ( যমেবৈষ বৃণুতে তেন লভ্যঃ-এই শ্রুতিপ্রমাণ বলে ) যখন সম্বন্ধের স্মৃতি 
জাগ্রত হয়, তখন বুঝা যায়-_পরত্রনক্ম ভগবান্‌ অপেক্ষা আপন-জন জীবের আর কেহই নাই এবং ইহাও তখন 
জান যায় যে ব্রহ্মের সহিত জীবের সম্বন্ধটীও অতি মধুর; যেহেতু, সেই আনন্দস্বরূপ, রস-স্বরূপ ব্রহ্ম পরম-মধুর, 
তাহার মাধুধ্যের সমান বা অধিক মাধুর্য আর কোথাও নাই। নতৎসমোইভ্যধিকশ্চ দৃশ্যতে ॥ শ্বেতাশ্বতর শ্রুতি ॥ 
জীবকে সেই মাধুর্য আস্বাদন করাইবার জন্য, সেই মাধুধ্যভাগ্ারের দ্বারা জীবকে বরণ করার জন্য রসঘনৰিগ্রহ 
গরম-মধুর ব্রন্মও বিশেষ আগ্রহান্বিত; যেহেতু, তিনি সত্যং শিবম্‌ হুন্দরম্। ইহা! যখন সাধক বুঝিতে পারে, 
তখন আর জন্ম মৃত্যু-ত্রিতাপজালাদির ভয় হইতে উদ্ধার পাওয়ার বাসনা তাহার থাকে না; নিতান্ত আপনজনভাবে 
প্রাথমন ঢালা গ্রীতির সহিত তাহার সেবার জন্যই তখন সাধক-জীবের তীব্র লালসা জন্মে। তাই, নুসিংহদেন যখন 
কূপ! করিয়া প্রহলাদকে দর্শন দিয়া বরপ্রার্থনা করিবার জন্য 'বলিয়াছিলেন, তখন প্রহলাদ বলিয়াছিলেন-__পনাঁথ 
জন্মসহলেষু যেযু যেষু ভবাম্যহম.; তেষু তেঘচ্যুতা ভক্তিরচ্যুতাপ্ত সদা ত্বয়ি ॥ যা গ্রীতিরবিবেকীনাং বিষয়েঘনপায়িনী | 
ত্বামনুস্মরতঃ সা মে হ্ৃদয়ান্মাপসর্পতু ॥-_হে প্রভো, আমার কর্শফল অনুসারে আমাকে সহস্র যোনিতে ভ্রমণ করিতে 
হইবে? কিন্তু প্রভো, যখন যে যোনিতেই থাকি না কেন, তোমার চরণে আমার যেন অবিচল] ভক্তি থাকে ৷ অবিবেকী 
ব্যক্তির ইন্দ্রিয়ভোগ্য বিষয়েতে যেরূপ অবিচ্ছিন্ন! গ্রীতি থাকে, আমার হৃদয়েও যেন তোমার প্রতি সেইরূপ অবিচ্ছিন্ন] 
রতি থাকে, সেই প্রীতি হৃদয়ে পোষণ করিয়াই আমি যেন নিরবচ্ছিন্নভাবে তোমার স্মরণ করিতে পারি।”» 

বস্তুতঃ, রস-স্বরূপ পরত্রক্ষের মাধুর্য্যের আকর্ষণীশক্তি এতই অধিক যে, সাধক-জীবের কথা তো দূরে, জীবন্ুক্ত 
আত্মারাম-মুনিগণ পর্যন্তও তাহার সেবা পাওয়ার জন্য লালায়িত হইয়। তাহার ভজন করিয়া থাকেন। “আত্মারামাস্চ 
মুনয়ে। নিগ্রন্থ| অপুারুক্রমে। কৃর্বস্তাহৈতুকীং ভক্তিমিথ্ভূতে গুণে। হরিঃ॥ শ্রী;ভা, ১৭১০” আবার মোক্ষপ্রাপ্ত 
মুক্তজীবগণও যে রসঘনবিগ্রহ পরত্রন্ধ শ্রীভগবানের সেবার জন্য লালায়িত হন, শ্রুতিতে তাহারও প্রমাণ পাওয়৷ যায়। 
মুক্তা অপি এনং উপানীত ইতি। সৌপর্শ্রুতি।” শ্রীপাদ শব্করাচাধ্যও তাহার নৃসিংহতাপনীর ভাষ্যে লিখিয়াছেন-__ 
“মুক্তা অপি লীলয়। বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজন্তে ॥ ২1৫১৬ 1” বেদান্তস্ত্রও একথা বলেন। “আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি 
দৃষ্টম ৷৷ ত্র, সু, 8।১।১২ |-__মুক্তিপধ্যন্ত উপাসনা করিবে ; মুক্তিতেও ( তত্রাপি ) উপাসনার কথা শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়।” 

এই যে সেবাবাসনা, কেবলমাত্র রসঘনবিগ্রহ ভগবানের প্রীতির উদ্দেশ্যেই এই সেবাবাসনা। স্বরূপশক্তি- 
কর্তৃক অনুগৃহীত হইলে ইহার নাম হয় প্রেম। সম্বন্ধের স্থৃতি জাগ্রত হইলে প্রেমই হয় সাধকের একমাত্র 
কাম্যবস্ত, একমাত্র পুরুষার্থ, একমাত্র প্রয়োজন। শ্রুতিতে যে বলা হইয়াছে, রসংহ্োবায়ং লক্ধানন্দী ভবতি-_ 
রস-ম্বরূপ পরতত্ব-বস্তকে পাইলেই জীবের চিরন্তনী স্থখবাসনার চরমাতৃপ্তি লাভ হইতে পারে, জীব আনন্দী হইতে 
পারে, একমাত্র প্রেমসেব দ্বারাই তাহা সম্ভব | রসম্বরূপকে পাওয়ার অর্থই হইতেছে_সম্ন্কন্্রূপ ভাবে তাহাকে 
পাওয়া, তাহাকে সেব্যরূপে পাওয়া । 

যাহা হউক, পরর্রক্গ শ্রীভগবানের রস-স্বরূপত্বের, আনন্দ-্বরূপত্বের, মাধুধ্যঘন-বিগ্রহত্বের স্বাভাবিক ধর্ম্মবশতঃ 
এইরূপ সেবাবাসন। সাধকের চিত্তে জাগ্রত হইলেও ইহার প্রতিষ্ঠা হইল কিন্তু তাহার সহিত জীবের সন্বন্ধ-_নিত্য, 
অবিচ্ছেগ্, ঘনিষ্টতম সম্বন্ধ । জীবের সহিত ব্রন্মের এইরূপ সম্বন্ধ না থাকিলে ব্রঙ্ষের স্বরূপগত ধর্মও জীবের 

২৩ 


১৭৮ শরীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


উপর কোনওরূপ প্রভাব বিস্তার করিতে পারিত কিনা সন্দেহ। চুম্বকের সহিত লৌহের একটা অনুকুল সমন্ধ 
আছে বলিয়াই চুম্বক লৌহকে আকর্ষণ করিতে পারে, স্বর্ণ বা রৌপ্যের সহিত তদ্রপ কোনও সম্বন্ধ নাই বলিয়াই চুম্বক 
বর্ণ বা রৌপ্যকে আকর্ষণ করে না। ভগবানের মাধুর্য হইল বিতু-চুম্বকতুল্য, আর জীব হইল অণুংলৌহ তুল্য । 
ৃততিকান্ত,পে আচ্ছ ষ্রলৌহ-শলাকা সমীপবর্তী বৃহৎ চু্বকখণড কর্তৃক আকৃষ্ট হইলেও চুম্বকের নিকটে অগ্রসর হইতে 
পারে না; কিন্ত ্বৃতিকান্জুপ অপসারিত হইলেই লৌহ-শলাকাটা ছুটিয়া আসিবে চুম্বকের নিকট । ভগবানের সহিত 
বহিম্মু্থ জীবের সম্বন্ধে জ্ঞানটী বহিন্মুখতার সদ আবরণে সম্যকরূপে আবৃত। তাই, সম্বন্ধজ্ঞানের স্বাভাবিক 
ধরমরূপ সেবাবাসনা ভগবানের দিকে ছুটিয়া যাইতে পারে না। ভগবৎ-রুপা-পরিপুষ্ট সাধনের প্রভাব বহিম্মুথতার 
আবরণ দূরীভূত হইলেই সঙ্ব্ধের জ্ঞানটী জাগ্রত হয়, সেবাবাসনাটা ভগবানের দিকে ছুটিয়া যায়। সম্বন্ধের জ্ঞান 
জ্াজল্যমান হইয়! উঠিলেই রসন্বরূপ শরীভগবানের আকর্ষকত্ব জীবকে বিচলিত করিয়া তোলে_-তীহার সেবার জন্য 
এই সেরাবাসনা! সম্বন্ধের জ্ঞান হইতেই স্বতঃক্ফর্্ড । ইহার পশ্চাতে জন্ম-মৃত্যু-ত্রিতাপ-জালাদির ভয় হইতে উদ্ধার- 
লাভের বাসনার স্থান নাই, যদিও তাহ! সাধনের প্রবর্তক । একটি দৃষ্টান্তের সাহায্যে বিষয়টা বুঝিবার চেষ্টা করা 
যাউক। মনে করুন যেন রাত্রিকালে, একটা ঘরের মধ্যে মাটী হইতে কিছু উপরে একটা দীপাধারের মাথায় একট! 
প্রদীপ আঁছে। প্রদীপটার চারিদিকেই কাঠের আবরণ ৷ এই অবস্থায় প্রদীপটীও দেখা যাইবে না, তাহার আলোও 
প্রকাশিত হইবে না। কাজেই ঘরটা হইবে অন্ধকারময়। ঘরের অন্ধকার দূর করার জন্য যদি কেহ কাঠের 
আবরণটা সরাইয়। দেয়, তংক্ষণাৎই প্রদীপটাও দেখা যাইবে, তাহার আলোও সকল দিকে প্রকাশিত হইয়া ঘরটাকে 
আলোময় করিয়া তুলিবে। এস্থলে, অন্ধকার দূর করার বাসনাই হইল আবরণ সরাইবার চেষ্টার প্রবর্তক । অন্ধকার 
দুর করার বাঁসনা, বা! আব্রণ সরাইবার চেষ্ট| কিন্ত প্রদীপ্টাতে আলে! সঞ্চার করে না। প্রদীপে স্বভাবতঃই_ 
আলে! আছে, আবরণ দূর হইলে তাহা আপনা-আপনিই প্রকাশিত হয়। প্রদীপের সহিত আলোকের যে সধ্বন্ধ, 
অগ্নির সহিত তাহার জ্যোতির বা দাহিকা শক্তির যে সম্বন্ধ, জীব-ব্রঙ্গের সঙ্ন্ধজ্ঞানের সহিতও সেবাবাসনার তদ্রুপ 
সম্বন্ধ | মায়াবদ্ধ জীবের এই সম্বন্ধের জ্ঞান প্রচ্ছন্ন থাকে বলিয়া সেবাবাসনাও প্রচ্ছন্ন থাকে _কাঠের আবরণে 
আবৃত প্রদীপের প্রভার ন্তায়। কিন্তু ভগবৎ-রুপায় সম্বন্ধের জ্ঞান যখন প্রকাশ পায়, উজ্জল হয়, তখন এ সেবাবাসন। 
আপনা-আপনিই স্বত্তি লাভ করিয়া সাধকের চিত্বকে সমুজ্জল করিয়া, তোলে__-আবরণমুক্ত প্রদীপের প্রভায় ঘর 
যেমন আলোকময় হয়, তদ্রপ। সাধন _-সন্বন্ধকে যেমন জন্মায় না, সেব1-বাঁসনাকেও জন্মায় না । জীব-ত্রন্মের সমন্ধ 
যেমন অনার্দি, নিত্য, সেরাবাসনাও তেমন অনাদি, নিত্য-- প্রচ্ছন্ন হইয়া আছে মাত্র । ভগবৎ্রুপা পুষ্ট-সাধন 
এই প্রচ্ছন্নতাকে দূর করে, তখন যাহা! অনাদ্িকাল হইতেই আছে, তাহা প্রকাশ পায়। 

শঁতিতে মায়াবদ্ধ জীবের কর্তব্য সম্বন্ধে কেবল ব্রদ্ধকে জানার কথা এবং নিজেকে জানার কথাই বলা 
হইয়াছে আত্মানং বিদ্ধি। জানিবার জন্যই জিজ্ঞাসার কথা__আত্মজিজ্ঞাসা, ব্র্ষ-জিজ্ঞাসা। বেদাস্তের প্রথম 
সত্ৰই হইতেছে_-অথাতো। ব্র্ষজিজ্ঞাসা। কি উপায়ে জানিতে হইবে, তাহা বলিতে যাইয়াই উপাসনার কথা 
বল! হইয়াছে । গোড়ার কথা লইল-_ ব্রহ্ষকে জানা এবং নিজেকে জানা, তৎ-পদার্থের জান এবং ত্বং-পদার্থের 
জান। এই ছুইটী জান! হইলেই উভয়ের মধ্যের সঙ্দটা জানা যাইবে তাহা হইলে বুঝ! গেল, জীবের কর্তব্য 
সম্বন্ধে শ্ৰুতিতে যত কিছু উপদেশ আছে, সমস্তের লক্্যই হইল-_জীবত্রন্ধের সমবন্ধের জ্ঞান । এই জ্ঞানটা স্কুরিত 
হইলে আর কোনও চেষ্টার প্রয়োজন হইবে না। ইহার পরের বন্তুগুলি আপনা-আপনিই প্রকাশ পাইবে। 
সেবাবাসনাও তখন আপনা-আপনিই স্ষরিত হইবে। এই সেবাবাসনা জীব-ব্রগ্মের সম্বন্ধেরই একট! স্বরূপগত 
ধর্ম_জ্যোতিঃ যেমন অগ্নির ধর্ম, প্রভা যেমন প্রদীপের ধর্ম-_তদ্রপ। “প্রদীপ আন” বলিলে যেমন আলোক 
আনাই বুঝায়, তদ্রপ জীবত্রম্মের সম্বন্ধের স্থৃতিকে জাগ্রত করা বলিলেই সেবাবাসনাকে জাগ্রত করাই বুঝায়। 
পুর্বে বলা হইয়াছে, জীব-ব্রন্মের সম্বন্ধের স্ৃতিকে জাগ্রত করাই উপাসনার উদ্দেশ্ত। এই উক্তির তাংপর্য্য এই 
ঘে-জীব-চিত্তে রসম্বরূপ পরর্ক্ শ্রীভগবানের সেবাবাসনাকে স্ফ্তিপ্রাপ্ত করানই উপাসনার উদ্দেশ্য । 


প্রয়োজন তব ১৭৯ 


কিন্তু সেবাবাসনা উদ্ধদ্ধ হইলেই সেবা পাওয়া যায় না। স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষের (ভক্তির ) রুপাতেই 
এই সেবাবাসনা উদ্ধদ্ধ হয়; তাহা অভিধেয়-তত্বে বলা হইয়াছে। প্রথমাবস্থায় সাধকের প্রাকৃত মনে শ্রকুষ্ণসেবার 
একটা বাসনা হয়তো জন্মিতে পারে; কিন্তু তখনও ইহা! প্রাকৃত মনের বৃত্তি বলিয়া প্রাকৃতই থাকিবে; এই 
অবস্থায় ইহার সার্থকতা বিশেষ কিছু থাকে না। কিন্ত ভগবৎ-কৃপাপুষ্ট সাধনের ফলে মন যখন স্বরূপ-শক্তির 
বৃত্তিবিশেষ শুদ্ধসত্বের সহিত তাদাত্ময প্রাপ্ত হয়, তখন এ সেবাবাসনাও তাহার সহিত তাঁদাত্যয প্রাপ্ত হইয়! যায়। 
তখন আর উহ্‌! প্রাকৃত থাকেনা-__অপ্রারুত হইয়া যায়। 

এতাদুশী সেবাবাসনা যখন শক্ত সর্বদা নিক্ষিপ্ত হলাদিনী শক্তির (স্বরপশক্তির ) কোনও এক মর্ধা- 
নন্দাতিশায়িনী বৃত্তির সহিত মিলিত হয় ( প্রতিসন্দর্ভ । ৬৫। ), তখন ভগবৎ-প্রেম নামে অভিহিত হয়। জীব-ব্রদ্মের 
সম্থন্ধজ্ঞানের সম্যকৃবিকাশে সেবাবাসন! যেমন আপনা-আপনিই স্ফুরিত হয়, শ্রীরুষ্ণ-নিক্ষিগ্চ হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষের 
সহিত সেবাবাঁসনার মিলনও তদ্রপ আপনা-আপনিই সংঘটিত হয়, ইহা কোনও চেষ্টার ফল নহে। ভগবত্কুপাপুষ্ট 
উপাসনার ফলে জীব-্রদ্মের সম্বদ্ধের জান বিকাশপ্রাপ্ হইলে আপনা-আপনিই চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হয়। 
শেষ ফলের দিকে লক্ষ্য রাখিয়া বলিতে গেলে ইহাও বলা যায়-প্রেমপ্রাপ্তিই উপাসনার উদ্দেশ্য বা প্রয়োজন । এই 
প্রেমপ্রাপ্তিতেই সেবাবাঁসনা সার্থকতা লাভ করিতে পারে; যেহেতু প্রেমলাভ হইলেই জীব শ্রীরুষ্ণের সেবা 
পাইতে পারে। ইহাই জীবের একমাত্র পুরুষার্থ বা মুখ্যকামবস্ত | এজন্যই প্রেমকে মুখ্য প্রয়োজনতত্ব বলা হয় 

এন্থলে যাহা, বলা হইল, বেদাস্তের “সাম্পরায়ে তর্তব্যাভাবাৎ তথা হি অন্তে॥ ৩/৩1২৮।৮ এই স্থত্রের 
তাৎপর্ধযও তাহাই। এই স্তরের গোবিন্দভাম্ে বলা হইয়াছে_“সম্পরায়ে। ভগবান্‌ সম্পরায়ন্তি তত্বানি আস্ষিন্‌ 
ইতি বুৎপত্তেঃ। তদ্বিষয়কঃ প্রেমা সাম্পরায়ঃ কথ্যতে। তত্র ভব ইত্যাণ ম্মরণাৎ। তক্মিন্‌ সতি এচ্ছিকন্তত্ববিমর্শ: ন 
নিয়তঃ। ৷ কৃত; তর্তব্যাভাৎ্। তদানীহ তেন তরণীয়ন্ত ছেগ্ন্ত পাশস্ত অভাবাৎ। তথাহি অন্তে বাজসনেয়িনঃ 
পঠস্তি। তমেব ধীরো বিজ্ঞায়প্রজঞাং কুব্বাত ত্রাহ্মণঃ ইত্যাদি৷” এই ভাস্বর স্থূল তাত্পধ্য এইরূপ হাতে সমস্ত 
তত্ব মিলিত হয়, তিনি সম্পরায় ইহাই সম্পরায়-শব্দের ব্যুৎপত্তিগত অর্থ । সমস্ত তত্বের মিলন হয় পরবন্ধ 
ভগবানে।  স্থৃতরাং সম্পরায়-শব্দে ভগবানকেই বুঝায় । সম্পরায়-শব্ধবা চ্য-ভগবদ্বিষয়ক প্রেমকেই সাম্পরায় বলে। 
চিত্তে প্রেম জাগ্রত হইলে ভগবচ্চিন্তা হইয়া পড়ে ইচ্ছিকী__অর্থাৎ স্বতঃক্ফৰ্ত ; তখন ভগবানের-তীহার রূপগুণাদির 
সেবাদ্ার! তাঁহার গ্রীতিবিধানের চিন্তাব্যতীত অন্য কোনও বিষয়ের চিন্তা মনে জাগে না; অন্ত চিন্তা আপনা-আপনিই 
মন হইতে দুরে সরিয়া যায়; ইহাও স্বাভাবিক-_কোনও কিছুদ্ধার| নিয়ন্ত্রণের ফল নহে। যেহেতু, তখন সংসার-পাশ 
হইতে উত্তরণের বানাদিই থাকে না-তর্তব্যাভাবাৎ। স্র্তযোদয়ে অন্ধকার যেমন আপনা-আপনিই দূরীভূত হয়, 
তদ্রপ গ্রেমৌদয়ে সংসার-পাশাদি ছেদনের বাসনাও স্বতঃই দূরে অপসারিত হইয়া যায় । তখন জীব শোক-মোহের 
অতীত হইয়া! বীতশোক হয়। “সমানে বৃক্ষে পুরুষো নিমগ্লোহনীশয়া শোচতি মুহামানঃ। জুষ্টঃ যদ পশ্যত্যন্থমীশমন্ত 
মহিমানমিতি বীতশোকঃ॥ মুগ্ডকোপনিষৎ ॥ ৩1১২ ॥__শরীররূপ বৃক্ষে মায়ামুগ্ধ জীব মুহ্মীন হইয়। দীনচিত্তে 
সাধনের ফলে যখন ভগবানকে এবং তাঁহার মহিমাকে জানিতে পারে, তখন সেই জীবের 
আর কোনও শোকের কারণ থাকে না।” বস্তুতঃ তখন সংসার-পাঁশই থাকে না, প্রেমের আবির্ভাবে আহ্ষ্জিকভাবে 
সমস্ত বন্ধন দূরীভূত হইয়া! ঘায়। একথাই প্রীশ্ীচৈতন্তচরিতামৃতও বলিয়াছেন | “প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমের বিকার। 
স্বেদ-কম্প-পুলকাদি গদ্গদাশ্রধীর॥ অনায়াসে ভবক্ষয়, কৃষ্ণের সেবন ॥ ১৷৮৷২৩৷২৪ |” এই উক্তির অনুকূলে 
ভাম্তকার “বীরে! বিজ্ঞায প্রজ্ঞাং কুব্বাত”-ইত্যাদি আতিবাঁক্যেরও উল্লেখ করিয়াছেন । যাহা হউক, প্রেমের আবির্ভাব 
হইলে ভগবৎ-সেবাবাসনা যে স্বাভাবিক ভাবেই স্বর হইয়! পড়ে, উল্লিখিত বেদাস্তহ্ুত্র হইতে তাহাই জানা গেল। 
সেবাবাসনার স্বাভাবিকতার ক্ষ.ঁতেই সঙ্ব্ধজ্ঞানের পূর্ণতম বিকাশের পরিচয় । স্থতরাং যন্্ারা সেবাবাসনার 
স্বাভাবিকতার ন্কু্তি হয় এবং কৃষ্ণসেবা লাভ করিয়া সেবাবাসনা সার্থকতা লাভ করিতে পারে, সেই প্রেমই হইল 


শোক করিতে থাকে । 


.মুখ্যপ্রয়োজনতত্ব ৷ “ভক্তিফল প্রেম প্রয়োজন ॥ ২২৩২ |” 


সাধ্য 


সকল ভগবং-স্বরূপের উপলব্ধিতে সমান আনন্দ নহে। ভগবান আনন্দস্বরপ ; ্ৃতরাং যে কোনও 
স্বরপই আনন্দময়_যে কোনও স্বরূপের উপলব্ধিতেই জীব আনন্দী হইতে পারে, নিত্য শাশ্বত আনন্দলাভ করিতে 
পারে। কিন্তু যে কোনও স্বরূপের উপলব্ধিতে আনন্দ পাওয়া গেলেও স্বরূপের উপলব্ধিজনিত আনন্দ সমান নহে। 
চিচ্ছক্তির বিলাসেই আনন্দের বৈচিত্রী ; যে স্বরূপে চিচ্ছক্তির বিলাস যত বেশী, সেই স্বরূপেই আনন্দের বিলাসও 
তত বেশী, সেই শ্বরূপেই মাধুর্যাদিও তত বেশী। 

্জ্মানন্দ বৈচিত্রীহীন স্বরূপানন্দ । নিবিবিশেষ বা অব্যক্ত-শক্তিক ব্রন্মও আনন্দস্বরপ ; এই ব্রচ্মের উপলব্ধিতেও 
আনন্দ আছে; কিন্ত চিচ্ছক্তির অভিব্যক্তি নাই বলিয়া এই ব্রদ্মে আনন্দের কোনওরূপ বৈচিত্রী নাই; এই ব্রন্দের 
উপলন্ধিতে যে আনন্দ, তাহা! কেবল স্বরূপানন্দ; তথাপি ইহাও নিত্য শাশ্বত আনন্দ__এই আনন্দেরও কোটঅংশের 
এক অংশও মায়িক জগতে ছুর্লভি। 

পরমাত্মার অনুভব। পরমাত্মায় শক্তির কিছু বিকাশ আছে; শক্তির বিকাশে পরমাত্মার রূপ আছে, 
রূপ-মাধূর্যা আছে; পরমাত্মার অনুভবে, তাহার রূপ ও রূপমাধূর্যের অনুভবে এক অপূর্ব আনন্দ পাওয়া যায় ; ব্রহ্মানন্দ 
অপেক্ষা তাহা বহুগুণে লোভনীয়। কিন্তু পরমাত্মার লীলা নাই, লীলাপরিকর নাই। স্থতরাং লীলাপরিকরদের 
সাহচর্থো লীলার ভিতর দিয়া আনন্দশ্বরূপের যে আনন্দ ক্ফুরিত হয়, পরমাত্মার উপলব্ধিতে সেই পরম-লোভনীয় 
আনন্দ-বৈচিত্রী আস্বাদনের সম্ভাবনা নাই। 

কৃষ্ণানুভবে আনন্দের পরাকাষ্ঠা। ভগবত্ম্বরূপ-সমূহের মধ্যে যে সমস্ত স্বরূপের পরিকর আছে, লীলা 
আছে,_তীহাদের উপলব্ধিতে তাহাদের রূপ-গুণাদির সঙ্গে সঙ্গে লীলামাধুর্যের আস্বাদনও সম্ভব ; সুতরাং এই সকল 
্বরপের উপলব্ধিতে যে আনন্দ, পরমাত্মার অশ্ভবজনিত আনন্দ অপেক্ষাও তাহার চমৎকারিতা অনেক বেশী। এই 
সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপের মধ্যে স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্দ্র-নন্দনে সমস্ত শক্তির পুর্ণতম বিকাশ - স্থতরাং রূপ-গুণাদির বা লীলার 
মাধুধ্যও সর্বাপেক্ষা বেশী-_অসমোদ্ধণ। স্থতরাং স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্্-নন্দনের অস্থভবেই আনন্দ-বৈচিত্রীর আস্বাদন- 
চমৎকারিতা সর্ব্বাপেক্ষা অধিক | 

ভগবৎ-সাঙ্মিধ্য। ভগবং-ম্বরপের উপল্ধিতে আনন্দ পাওয়া যায় সত্য) কিন্তু উপলব্ধির উপায়টী কি? 
আম্বাদনের নিমিত্ত আস্থাদ্য বস্তুর সান্নিধ্য অপরিহার্য্য ; সুতরাং জীবের পক্ষে ভগবানের আনন্দ-স্বরূপত্বের উপলব্ধির 
বা আস্বাদনের নিমিত্ত ভগবৎ-সান্নিধ্য অপরিহার্য কিন্ত জীব এই ভগবং-সান্লিধ্য কিরূপে পাইতে পারে ? 

আবার ভগবং-সান্নিধ্য লাভ হইলেই আনন্দাস্বাদন সম্ভব কিনা? পুর্বে বলা! হইয়াছে, আনন্দাস্থাদনের নিমিত্ত 
জীবের একটা স্বাভাবিকী স্পৃহা আছে। অনিত্য এবং দুঃখ-সঙ্কুল বা পরিণাম-ছুঃখময় হইলেও সংসারে জীব একরকম 
আনন্দ পায় এবং তাহার আস্বাদনে আনন্দাম্বাদন-বাসনা তৃপ্ত না হইলেও জীব তাহা আস্বাদন করে এবং তাহাতে 
কিঞ্চিৎ হুখ অন্গভবও করে; স্থতরাং আনন্দাস্বানের যোগ্যতাও যে জীবের আছে, তাহাও মনে করা যায়। 
আনিন্দাস্বাদনের যোগ্যতা যখন জীবের আছে, তখন আনন্দস্বরূপের সান্নিধ্য লাভ হইলে তাহার পক্ষে আনন্দের 
আস্বাদন অসম্ভব হইবে বলিয়া মনে হয় না। কিন্ত সান্নিধাবশতঃ আনন্দের আস্বাদন তাহার পক্ষে সম্ভব হইলেও 
আনন্দবৈচিত্রীর কিন্বা আনন্দ-চমৎকারিতার আস্বাদন কেবল সান্ধ্য দ্বারাই লাভ হইতে পারে না। এসম্বদ্ধে কিঞ্চিৎ 
আলোচনা বোধ হয় অস্ত হইবে না। 

সেবাই আননদাস্বাদনের হেতু। রস-হ্বরূপ হইয়াও ভগবান রসিক, রস-আস্বাদক। তিনি লীলারস 
আম্বাদন করেন; লীলারস আস্বাদনের নিমিত্ত তাহার লীলা এবং লীলা-পরিকর। কিন্তু এই লীলায় কেবল নিজে 
রস-্মাম্বাদন করাই ভগবানের একমাত্র উদ্দেশ্ধ নহে, তাহার ভক্তবৃন্দকে লীলাপরিকরগণকে লীলারস আস্বাদন 


সাধ্য -১৮১ 


করানও তাঁহার উদ্দেশ্য ; বস্তুতঃ ইহাই তাহার প্রধান উদ্দেশ্য বলিয়া মনে করা যায়; কারণ, তিনি ভক্তবৎসল, ভক্তই 
তাহার প্রাণ, ভক্ত ভিন্ন তিনি আর কিছু জানেন না; সুতরাং ভক্তের স্থখই তাহার প্রধান অভিপ্রেত। বিশেষতঃ 
হলাদিনীশক্তির ধর্ম হইতেও ইহাই প্রতিপন্ন হয়। হলাদিনী নিজকেও সুখ দেয়, অপরকেও সখ দেয়__হলাদিনীর 
ধর্মই এরূপ । শ্রীরুষ্ “হলাদিনী দ্বারায় করে সখ আস্বাদন। ভক্তগণে হুখ দিতে হলাদিনী কারণ।” হ্লাদিনী দ্বারা 
শ্ররুষ্ণ নিজেও আনন্দ আস্বাদন করেন, ভক্তগণকেও আনন্দ আস্বাদন করান। আবার, পরিকর-ভক্তদের মধ্যে এই 
হলাদিনী গ্রেমরূপে পরিণত হইয়া সেবাদ্বার! শ্রীরুষ্ণকে স্থধী করেন এবং আশ্রয়-ভক্তকেও ভগবানের মাধুর্যাদি আস্বাদন 
করান। প্রেমের সহিত সেবাই আনন্দ-স্বরূপ ভগবানের সর্বববিধ মাধুধ্য আস্বাদনের দ্বার। শ্রীকুষ্ণ নিজেই বলিয়াছেন 
“আমার মাধুর্য নিত্য নব নবহয়। স্বস্বপ্রেম অনুরূপ ভক্ত আস্বাদয়। যাহার যতটুকু প্রেম বিকশিত হইয়াছে, 
তিনি ততটুকু মাধুধ্যহই আস্বাদন করিতে সমর্থ__এই আস্বাদনের উপায়ও প্রেমের সহিত শ্রীভগবানের সেবা। 
জীবের সাধ্য । তাহা হইলে দেখা গেল-_-_-শ্রীভগবানের লীলা-পরিকরত্ব লাভ করিয়! স্বাভীষ্ট লীলায় যদি 

ভগবানের লীলানুরূপ সেবা করা যায়, তাহ! হইলেই ভগবানের আনন্দ-স্বরূপত্বের আস্বাদন সম্ভব হইতে পারে--তাহা! 
হইলেই ভক্তবৎ্সল ভগবানের কৃপায় এবং ভগবৎ-সেবার স্বাভাবিক ধর্মবশতঃ জীব আনন্দ-বৈচিত্রী অনুভব করিতে 
পারে। কেবল সান্নিধ্য-দ্বারাও আনন্দাস্বাদন সম্ভব হইতে পারে; কিন্তু লীলা-পরিকরত্ব লাভ করিতে না পারিলে 
আনন্দের বৈচিত্রী-আস্বাদন--পরমানন্দের পরাবধি আস্বাদনের সম্ভাবন1 থাকে না। ফাহারা আনন্দবৈচিত্র্ের 
আন্বাদন-লিগ্স,ং পরিকরত্ব-লাভই তাহাদের কাম্য এবং পরিকররূপে ভগবানের সেবাই তাহাদের অভীষ্ট এবং ইহাঁতেই 
তাহাদের শ্বরূপান্গবন্ধি রষ্ণদাসত্বের পরিণতি বা পর্ধ্যবসান। কিন্তু পরিকররূপে সেবা পাইতে হইলে মুখ্য প্রয়োজন 
প্রেমের ; যেহেতু, প্রেমব্যতীত সেবা সম্ভব নহে। তাই প্রেম হইল জীবের মুখ্য সাধ্যবস্ত। এজন্যই প্রেমকে 
প্রয়োজনতত্ বলা হয়। 

গৌড়ীয় বৈষ্ণবের জাধ্য। আনন্দান্বাদন জীবের স্বাভাবিক কাম্য হইলেও এবং যে কোনও ভগবংস্বরূপের 
সান্নিধ্যে বা পরিকররূপে সেবা-দ্বারা সেই আনন্দাস্বাদন পাওয়া গেলেও শ্রীমন্মহা প্রভুর অনুগত বৈষ্ণবগণ একমাত্র 
ব্রজেন্-নন্দন শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভকেই পরমপুরুষার্থ মনে করেন। শ্রীরুষ্-সেবা-জনিত আনন্দাস্বাদনের লোভই 
তাহাদের অভীষ্ট প্রীরুষ্ণ-সেবার প্রবর্তক নহে; সেবা ছারা শ্রীরুষ্ণকে স্থখী করার ইচ্ছাই তাহাদের সেবার একমাত্র 
গ্রবর্তক। বৈষ্ণবাচার্য্যগণ বলেন, জীবের স্বরূপান্গবদ্ধি কর্তবাই হইল কৃষ্ণ-সুখৈক-তাৎপর্য্যময়ী সেবা; কারণ, জীব 
স্বরপত: শ্রীকৃষ্ণের দাস) শ্রীরুষ্ণ তাহার প্রভু; প্রভুর সেবাই দাসের কর্তব্য এবং সেব্যের প্রীতিবিধানই সেবার একমাত্র 
তাৎপৰ্য্য । এই সেবায় আত্বস্থখানুসন্ধানের স্থান নাই ; যদি কিছু আত্মন্থখান্গসন্ধান থাকে, তবে যতটুকু আত্মস্থখান্থ- 
সন্ধান থাকিবে, ততটুকু শ্রীরুষ্সেবাই পণ্ড হইবে, ততটুকুই জীব-ম্বরূপের কর্তব্যের অবহেলা হইবে। কেব্ল ততটুকু 
কেন, কলসী পরিমিত দুগ্ধে বিন্দু পরিমাণ গোচনার স্যাক্স সামান্য মাত্র স্বন্থখবাসনাও সমস্ত-সেবাকে পণ্ড করিয়! দিতে 
পারে। তাই, স্বন্থখবাসনা-গন্ধ-লেশ-শৃন্ত কৃষ্ণস্ুখৈকতাৎপর্য্যময়ী শ্রীকুষ্ণ-সেবাই দন হাণান অনুগত বৈষ্ণব- 
সম্প্রদায়ের অভীষ্ট বস্ত_ইহাই এই সম্প্রদায়ের সাধ্য বন্ত। 

্ররুষ্ণ ছাপরে ত্রজেন্দ্রনন্দনরূপে ব্রজে লীলা করিয়াছেন এবং কলিতে শচীনন্দনরূপে নবদ্বীপে লীলা করিয়াছেন। 
উভয় লীলাই তীহার স্বম়ংরূপের লীলা এবং উভয় লীলার সমবায়েই তাহার লীলার পুর্ণতা। তাই উভয় লীলার 
সেবাইতেই শ্রীকু্ণ-সেবার পূর্ণ সার্থকতা। উভয় লীলার সেবাই গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের কাম্য। শ্রীল নরোতমদাস ঠাকুর 
মহাশয়ও গাহিয়াছেন_“এথা গৌরচন্ত্র পাব, সেথা রাধাকুষ্ণ॥” নবদ্ধীপলীলা-প্রবন্ধ-ভ্টব্য। 

জীবের সেবা আন্দুগত্যময়ী | ব্রজেন্দ্-ন্দন শ্রীকৃষ্ণের সেবাও চারিভাবে হইতে পারে। ব্রজে শ্রীকষেয় 
চারিভাবের পরিকর আছেন-দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর। এই চারিভাবের যে কোনও ভাবের আন্গগত্যে জীব 
প্রীকবষ্চসেবা লাভ করিতে পারে। আঙ্গগত্যে বলার হেতু এই যে_জীব স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের দাস : আন্ুগত্যময়ী 
সেবাতেই দাসের অধিকার স্বাতত্ত্যমরী সেবায় তাহার অধিকার নাই। তাই জীবের শ্রীকুষ-সেবা হইবে আহ্কগত্য- 


১৮২ শীশ্লীচৈতন্যচরিতাম্বতের ভূমিকা 


মী শ্বীয়-অভীষ্ট-ভাবানুকূল পরিকরদের আম্গত্যে তাদহুক্ীগ লীলায় প্রীরুষ্ণের সেবাই হইবে তাহার 
স্বরূপানগবন্ধি কর্তব্য । 

কোন্‌ ভাবে কাহার আনুগত্য | দাস্তভাবে গ্রীকৃষ্ণের সেবা করিতে ধাহীর লোভ জন্মিবে, দাস্তভাবের 
পরিকর রক্তক-পত্রকাদির আন্ুগতোো ব্রজপরিকরত্ব লাভই হইবে তাঁহার অভীষ্ট বস্তু । সখ্যভাবে লুন্ধ ভক্তের অভীষ্ট 
হইবে সখ্যভাবের পরিকর স্ুবল-মধুমঙ্গলাদির আনুগত্য ত্রপরিকরত, বাৎসল্য-ভাবে লুন্ধ ভক্তের অভীষ্ট হইবে 
ন্দ-ঘশোদাঁদির আনুগত্য ব্রজপরিকরত্ব এবং মধুর ভাবে লুন্ধ ব্যক্তির অভীষ্ট হইবে শ্রীরাধিকাদি বা শীরূপ- 
মগ্তরী-আদির আস্ষুগত্যে ব্রজপরিকরত্ব লাভ করা। 

চারিভীবের বিশেষত্ব | এই চারিভাবের মধ্যে দাস্ত অপেক্ষা সখ্যে, সখা অপেক্ষা বাংসলো, বাংগলা 
অপেক্ষা, মধুরে শ্রীকুষ্ণে মমতা-বুদ্ধির আধিক্য, শ্রকষ্ণের মাধুধ্যাদি বিকাশেরও আধিক্য, সেবা-পরিপাটা-প্রকীশেরও 
আরিকা এবং শ্রীকৃষ্ণের প্রেমবশাত্বেরও আধিক্য | মধুরভাব অন্য-সমস্ত ভাব অপেক্ষা সেবা-মাহাত্মে শ্রেষ্ট; 
মধুরভাব বা! কান্তা-প্রেম হইতেই শ্রীকষের সর্বাপেক্ষা বেশী সেবা পাওয়া যায়; “পরিপূর্ণ রষ্ণপ্রাপ্তি এই প্রেম! 
 হৈতে ৷” এই মধুরভাবে আনন্দ-চম্থকীরিতাও সর্বাপেক্ষা অধিক : স্থতরাং মধুর-ভাবের সেবাই গোৌডীয়-বৈষ্ণবদের 
মতে সাধ্য-শিরোমণি। ( আদিলীলার ৪র্থ ক্লোকের টীকায় ১৪-১৭ পৃষ্ঠায় উন্নত এবং উজ্জল শব্দদ্বয়ের অর্থ দ্রষ্টব্য )। 


সাধন 


ধাম, লীলা, পরিকর-_মায়াতীত। জীবচিন্ত মায়ামলিন। তগবং-সান্নিধ্য এবং তৎপরিকররূপে ভগৎ 
সেবালাভরপ সাধ্য-বস্তুটী পাওয়ার উপায় কি? ভগবান্‌ মায়াতীত বস্তু; তাহার ধাম, লীলা, লীলা-পরিকর, সমস্তই 
মায়াতীত বন্থ। এ সমস্ত যে স্থানে আছে, সেই স্থানে যাওয়ার অধিকার মায়ার নাই, মায়ার সংশরবযুক্ত বস্তরও 
নাই। জীব স্বরূপে চিদ্বস্ত হইলেও মায়ার কবলে পতিত হইয়া মায়িক দেহাদিকে অঙ্গীকার করিয়াছে। মায়ার 
সংশ্রবে তাহার চিত্তে তুক্তি-বাসনাদি যে সমস্ত মলিনতার আবরণ পড়িয়াছে, তাহার ফলে জীবের স্বরূপান্থবন্ধিনী 
প্ররু-সেবার বাসনাও প্রচ্ছন্ন হইয়া পড়িয়াছে। মায়ার কবল হইতে উদ্ধার পাইতে ন| পারিলে তাহার চিত্তের 
মলিনতা দূরীভূত হইবে না, সুতরাং স্বরপাসুবন্ধিনী-শ্রীকফ-সেবার বাসনাও তাহার চিত্তে উদ্ধ দ্ধ হইবে না এবং সেবা" 
প্রাপ্তির অশ্গকুল অবস্থাও তাহার লাভ হইবে না। 

ভগবানের করুণ] । সাধন। পূর্বে বল! হইয়াছে, মায়া ঈশ্বর-শক্তি, স্থতরাং জীব তাহাকে অপসারিত 
করিতে সমর্থ নয়। যিনি ঈশ্বরের শরণাপন্ন হয়েন, ঈশ্বর কৃপা করিয়া তাহাকেই মায়ামুক্ত করিয়া দেন পরম- 
করুণ ভগবান্‌ সকলকেই সমানভাবে কৃপা করিতে__সকলকেই তিনি স্বচরণে শরণ দিতে উৎস্থক ; কারণ “লোক 
নিস্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব 1” কিন্তু মায়াবদ্ধ জীবের চিত্ত সেই রুপা গ্রহণ করিতে অসমর্থ। সুর্যারশ্শির ন্যায় 
নিরপেক্ষ ভাবে সর্ধত্র তাহার কপ! বিতরিত হইতেছে । যোগ্যতা-অন্ুসারেই জীব-হৃদয় তাহা গ্রহণ করে। তাহার 
এই 'কুগা-গ্রহণের যোগ্যতা-লাভের উপায় শাস্ত্রে কথিত আছে; এই উপায় অবলম্বন করিলেই ভগবৎক্লপায় জীব 
মায়ার কবল হইতে উদ্ধার পাইয়া ভগবৎ-সান্লিধ্য এবং ভগবৎ-পরিকরত্ব লাভ করিতে পারে এবং ভগবৎ-সেবাছার! 
কৃতাৰ্থ হইতে পারে । এ সমস্ত শাস্ত্রবিহিত উপায়ই হইল জীবের সাধন। 

বিভিন্ন সাধনপন্ছ। । ভগবদুপলন্ধির অনুকুল যে সমস্ত সাধন শাস্ত্রে বিহিত স্বাছে, তন্মধ্যে জান, যোগ এবং 
ভক্তিই বিশেষ উল্লেখযোগ্য । যে কোনও সাধনেই যে কোনও ভগবৎ-্বরূপের উপলব্ধি সম্ভব নহে। সকল 
অবস্থাতেই সাধক তাহার ভাবাঙ্গকুল উপলব্ধিই লাভ করিয়া থাকেন। তাই শ্রীরু বলিয়াছেন_“যে যথা মাং 
প্রপদ্ধস্তে তাংস্তঘৈব ভজাম্যহম্‌। গীতা ৪1১১ ৷? 

জ্ঞানমার্গ। ভক্তির অপেক্ষা । জ্ঞানমার্গের সাধক নিব্বিশেষ বা! অব্যক্ত-শক্তিক ত্রদ্মের উপাসনা করেন; 
তিনি মনে করেন, জীব ও ব্রঙ্গে অভেদ; তাহার সাধনও তদনুরূপ ; ব্রন্মের সহিত সাযুজা-প্রাপ্থি তাহার কাম্য। 
ভক্তিশাস্্ বলেন__জ্ঞানমার্গের সাধক তাহার অভীষ্ট সাধুজ্য লাভ করিতে পারেন; কিন্তু তঙ্জন্য তাহাকে ভক্তির . 
আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে। কারণ, পূর্বে বলা হইয়াছে, ঈশ্বরের রুপা ব্যতীত মায়া অপসারিত হইতে পারে 
না। নির্বিশেষ ত্রন্ে শক্তির বিকাশ নাই বলিয়া! মায়াকে ব্রহ্ম অপসারিত করিতে পারেন না; তদনুরূপ করুণা- 
বিকাঁশও তীহাতে নাই । তাই, জ্ঞানমার্গের সাধককে ভগবানের কোনও সবিশেষ স্বরূপের আরাধনা করিয়! 
তাহার চরণে প্রার্থনা করিতে হইবে_তিনি যেন সাধকের প্রতি কৃপা করিয়! মায়ার কবল হইতে তাহাকে 
উদ্ধার করেন; আর তাহার নিব্বিশেষ স্বরূপের সহিত সাধকের সাযুজ্য ঘটাইয়। দেন। এইরূপে শ্রীনারায়ণাদি 
কোনও সবিশেষ স্বরূপের উপাসনাতেই ভক্তির আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়; ইহা যিনি না করিবেন, তিনি 
সাযুজ্য পাইবেন না, তাহার চেষ্টা “সুলতুষাবঘাতীর” চেষ্টার ন্যায় কেবল বৃথা পরিশ্রমেই পর্যাবসিত হইবে । ইহাই 
ভক্তি-শাস্ত্ের অভিমত ৷ 

এস্থলে যে জ্ঞানের কথ! বলা! হইল, তাহা একটা পারিভাষিক শব্দ ; নির্চেদ-ব্হ্মানুসন্ধিংস্থ সাধকের সাধনকেই 
এই জ্ঞান-শব্দে অভিহিত কর। হয়। সাধারণ অর্থে জ্ঞানের তিনটা অঙ্গ আছে--তৎ-পদার্থের জ্ঞান বা ভগবত্তব্ব-জ্ঞান, 
পদার্থের জ্ঞান বা জীবস্বরূপের জ্ঞান এবং জীব-ব্রন্মের এক্যজ্ঞান। পারিভাষিক জ্ঞান-শব্দে জীব-্রদ্ষের এক্য- 


যে ্ীত্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 
জ্ঞানকে বুৰাষ ; ইহাতে সেব্য-সেবকত্বের ভাব নাই বলিয়া ইহ! ভক্তিবিরোধী। সাধারণ অর্থে জ্ঞানের অপর 
, দুইটা অঙ্গ ভক্তিবিরোধী নহে। বস্তুতঃ, বিশুদ্ধ জ্ঞান বলিতে_-ভগবতত্ব-জ্ঞান, জীবতস্তব-জ্ঞান এবং উভয়ের 

সম্বন্ধের জ্ঞানকেই বুঝায়। ভগবত্তত্বজ্ঞান জন্মিলেই সম্বন্ধের জ্ঞান আপনা-আপনিই স্ষুরিত হয়। তাই প্ররূত 
প্রস্তাবে ভগবততব-জ্ঞানই যথার্থ জ্ঞান বা বিশুদ্ধ জ্ঞান৷, কিন্তু ভগবানকে জানিবার একমাত্র উপায় হইতেছে ভক্তি । 
তাই ভক্তি এবং বিশ্তদ্ধ-জ্ঞানে বাস্তবিক পার্থক্য কিছু নাই । 

সাধুজ্যে ব্রক্মতাদাত্ম্য । ভগবৎ-কৃপায় যিনি সাযুজ্য লাভ করেন, তিনিও বস্তুতঃ ব্রহ্মের সহিত এক হইয়া 
যান না_এক হইতে পারেনও না; কারণ, এক হইয়া যাওয়ার অর্থ__নিজের পৃথক অস্তিত্ব হারাইয়া ফেল|। 
জীবতব্ব-প্রবন্ধে দেখান হইয়াছে, জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব নিত্য; মোক্ষলাভের পরেও জীবের পৃথক অস্তিত্ব থাকে। 
সুতরাং সাযুজ্যমুক্তিতে জীব নিজের পৃথক অস্তিত্ব হারায় না। অগ্নি-রাশিতে নিক্ষিপ্ত লৌহ যেমন অগ্নি-তাদাত্মা 
প্রাপ্ত হইতে পারে; তদ্রপ সাযুজ্য-প্রাপ্ত জীবও ব্রদ্মের সহিত তাঁদাত্য্য প্রাঞ্চ হইতে পারে; অগ্নি-তাদাত্ম্য প্রাপ্ত লৌহ 
অগ্নির মধ্যে থাকিয়াও যেমন স্বীয় স্বতন্ত্র অস্তিত্ব রক্ষা করে, তদ্রপ ব্রহ্ধ-তাদাত্ম-প্রাপ্ত জীবও ত্রহ্মের মধ্যে থাকিয়াও 
স্বীয় পৃথক্‌ সত্বা রক্ষা করে; ইহাই ভক্তিশাস্ত্রের অভিমত। জ্ঞানমার্গের প্রধান আচাধ্য শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্যের 
“মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহং কুত্ব। ভগবন্তং ভজ্তে*_-এই নুসিংহতাপনী ভাব্যোক্তিও উক্ত মতেরই সমর্থন করে। যাহা 
হউক, ত্রহ্মতা দাত্য-প্রাপ্ত জীবের পক্ষে ব্রহ্মের কোনওরূপ সেবার অবকাশ নাই, স্থতরাং ভগবৎ-সেবাজনিত আগন্দো- 
গলবিও তাহার পক্ষে অসম্ভব? তথাপি, স্বীয় স্বাভাবিকী আনন্দাস্বাদন-স্পৃহাবশতঃ ব্রহ্মতাদাত্মাপ্রাপ্ধ জীবও ব্রন্ধের 
স্বরূপানন্দ আস্বাদন করিয়। আনন্দী হইতে পারেন। কিন্তু ইহা শ্রীমন্মহাপ্রভূর অনুগত বৈষ্ণবের অভীষ্ট নহে ; কারণ, 
ইহাতে জীবের স্বরূপান্থবন্ধি কর্তব্য ভগবৎ সেবা নাই; বিশেষতঃ জীব ব্রন্মের অভেদ জ্ঞান ভক্তির প্রাণ সেব্য-সেবকত্ব 
ভাবের প্রতিকূল । | 

(যোগমাগঁ। যোগমার্গের সাধকের উপান্ত-_অন্তধ্যামী পরমাত্মা। সাধক পরমাত্মার সহিত জীবাত্মার সংযোগ 
কামনা করেন। যোগমার্গেও ভক্তির আন্তকুল্য অপরিহাধ্য। ভক্তির কৃপায়ই যোগমার্গের সাধক স্বীয় অভীষ্ট লাভ 
করিতে পারেন; কিন্তু পরমাত্মার লীল! বা৷ লীলাপরিকর নাই বলিয়া লীলাপরিকরের আঙ্গুগত্যে লীলাময় ভগবৎ 
স্বরপের সেবা যোগমার্গের সাধকের পক্ষে অসম্ভব ; তাই শ্রীমন্মহা প্রভুর অনুগত ভক্ত ইহাও কাঁমনা করেন না। 

ভক্তিমার্গ। লীলাময় ভগবানের সম্যক সেবা পাওয়| যায়_একমাত্র ভক্তিমার্গের সাধনে। শ্রীভগবান্‌ 
নিজেই বলিয়াছেন_-“ভক্ত্যাহমেকয়া গ্রাহঃ_আমি একমাত্র ভক্তি দ্বারাই প্রাপ্য । শ্রীভা ১১১৪।২১।৮ শ্রুতিও 
বলেন “ভক্তিরস্ত ভজনম্‌ । গোঃ তাঃ। ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরের এনং দর্শয়তি, ভক্তিবশঃ পুরুষঃ। ভক্তিরেব 
ভূয়সী । মাঠর শ্রুতি” 

অন্যান্য সাধনমাগর্ অপেক্ষা ভক্তিমাগের শে্ত্ব ছুইদিক দিয়া! লক্ষ্য করা যায়। প্রথমতঃ, ভগদুপলক্ধি প্রাপকত্বের 

দিক্‌ দিয়া, দ্বিতীয়তঃ নিশ্চিততার দিক্‌ দিয়া। (অভিধেয় তত্ব প্রবন্ধ পরষটব্য )। 

জ্ঞান-যোগ মার্গ অপেক্ষা ভক্তিমােই ভগবছুপলন্ধির উৎকর্ষ ; কারণ, ভগবান ভক্তিরই বশ, তাই তিনি ভক্তের 
নিকটেই আত্মদান করিয়া থাকেন; তাই ভক্তই তাহাকে সম্যকরূপে উপলব্ধি করিতে পারেন। ভগবান জ্ঞান 
যোগাদির বশীভূত নহেন বলিয়। জ্ঞানী বা যোগী তাহার সম্যক উপলব্ধি লাভ করিতে পারেন না। 

ভক্তির অনন্যাপেক্ষত্ব। জ্ঞান-যোগাদি সাধনমার্গ ভক্তির অপেক্ষা রাখে; ভক্তির সাহচধ্য ব্যতীত তাহারা 
্বন্ব ফল দান করিতে পারেন!। “ভক্তিমুখ-নিরীক্ষক কর্শ যোগ জ্ঞান। ২৷২২৷১৪” কিন্তু ভক্তি-রাণী কাহারও 
অপেক্ষা রাখেন না- তিনি স্বতন্ত্র এবং প্রবলা। ভক্তি স্বীয় ফল তে! দিতে পারেনই, অধিকন্ত ভক্ত ইচ্ছা! করিলে, 
তাহাকে জ্ঞানযোগাদির ফলও অনায়াসে দিতে পারেন। ( অভিধেয় তত্ব প্রবন্ধ দুরষটব্য )। 

ভক্তি অর্ববসাধন গরীয়সী। যাহ! অন্বয়মুখে ও ব্যতিরেকমুখে শাস্ত্রে বিহিত, যাহ! সার্বত্রিক এবং সদাতন 
_সাধন-রাজ্যে তাহাই ফলপ্রাপ্তি সম্বন্ধে নিশ্চিত পন্থা । জ্ঞান-যোগাদি ব্যতিরেক-মুখে বিহিত নহে, সার্ববত্রিক ও 


সাধন ১৮৫ 


সদাতনও নহে__অর্থাৎ জ্ঞান যোগাদি ব্যতীত যে ভগবছুপলন্ধি হইতে পারেনা, এমন কথা শাস্ত্র বলেন না; জ্ঞান- 
যোগাদির দেশকাল দশা পাত্রাদির বিচারও আছে। কিন্তু ভক্তির সম্বন্ধে অন্য কথা। শাস্ত্রে অস্বস্ধ মুখে ও - 
ব্যতিরেক মুখে ভক্তির বিধি দেখিতে পাওয়া যায়; ভক্তিমার্গে দেশ কাল পাত্রাদির বিচারও নাই £ “সর্বদেশ কাল 
পাত্র দশাতে ব্যাপ্তি যার।” স্থতরাং ভক্তিই নিশ্চিত সাধন পন্থা ॥ সর্বববিষয়েই ভক্তি সর্বর সাধন গরীয়সী । 

সাধনভক্তির তাৎপর্য্য । গ্রীকুফ্সেবাপ্রান্তির অনুকুল যে সাধন ভক্তি, তাহার লক্ষণ শাস্ত্রে এইরূপ উক্ত 
হইয়াছে £_-“অন্াভিলা ধিতাশৃন্ং জ্ঞান কর্মাগ্যনাবৃতমূ। আন্মকুল্যেন কৃষণন্থশীলনং ভক্তিরুত্তম। ॥ ভ, র, সি ১১৯" 
শ্রীকঞ্ণের গ্রীতির অনুকুল ভাবে কায়মনোবাক্য দ্বারা শ্রীকৃষ্ণ সম্বন্ধি অন্ুশীলনই ভক্তি) ইহাতে যদি শ্রীরুষ্ণসেবার 
বাসনা ব্যতীত অন্য কোনও বাসনা না থাকে এবং ইহ! যদি জ্ঞান কর্মাদি দ্বারা আবৃত না হয়_অর্থাং যদি এইরূপ 
অনুশীলনে মোক্ষ বাসনাদি না থাকে এইং ইহকালের বা পরকালের স্থখ ভোগাদির বাসন! না থাকে, তাহা হইলে এ 
আন্গকুল্যময় অন্থুশীলনকে উত্তম! ভক্তি বলে । গোপাল তাপনী শ্রুতিও এ কথাই বলেন_-ভক্তিরস্ত ভজনম্‌ , ইহাঁ_ 
মুত্রোপাধিনৈরাস্তেনৈবামুগ্মিন্‌ মনসঃ কল্পনম্‌এতদেব চ নৈষ্্যম্‌॥ পুঃ ১৫॥” 

বৈধী ভক্তি যাহা হউক, ধাহারা ভগবদ্‌ ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন, তাহাদের মধ্যে সাধারণতঃ ছুই শ্রেণীর 
লোক দৃষ্ট হয়। প্রথমতঃ-ধাহারা কেবল শাস্ত্র শাসনের ভয়ে ভজনে প্রবৃত্ত হন । ভগবান অনস্ত কোটি ব্রহ্মাণ্ডের 
অধীশ্বর, অনন্ত এশ্বর্ধ্যের। অধিপতি জীবের পাপপুণ্যের ফলদাতা। আমি যদি ভজন না করি তাহা হইলে 
পরকালে হ্য়তে। আমাকে অশেষ যন্ত্রণা ভোগ করিতে হইবে। ইত্যাদি বিবেচনা করিয়াও অনেক লোক ভজনে 
প্রবৃত্ত হন। ইহারাও যদি ভক্তি পথের অন্তুসরণ করেন তবে ইহাদের সাধন ভক্তিকে বল! হয় বৈধীভক্তি। শাস্ত্র 
শাসনের ভয়ই ইহার প্রবর্তক | ইহাতে জীব-ঈশ্বরের সেব্য-সেবক সন্বন্ধের কথ! সাধকের চিত্তে জাগরুক থাকিলেও 
ভগবানের এশবর্য্যের জ্ঞানই প্রাধান্য লাভ করে; কারণ, ভগবানের এশ্বর্ষ্যের ভয়েই--এশর্্যাত্মক-শাসনের ভয়েই 
সাধকের ভজনে প্রবৃত্তি। স্থতরাং বৈধীমার্গের ভজনে সিদ্ধ হইলে সাধক ভগবানের এশ্ব্যাত্মক স্বরূপের সেবাই 
প্রাঞ্চ হইবেন। শ্রীচৈতন্যচরিতামত বলেন--এশবর্য্য জ্ঞানে বিধিমার্গে ভজন করিয়া। বৈকুঠতে যায় চতুর্বিধ মুক্তি 
পাঞ্া।৮ বিধিমার্গে ব্রজে: ব্রজেন্দ্রনন্দনের সেবা পাওয়া যায় না--“বিধিমাগের্ ব্রজভাব পাইতে নাহি শক্তি ৷” 
কারণ, ব্রজভাব শুদ্ধমাধুর্য্যাত্মক, ইহাতে এশ্বধ্যের প্রাধান্য নাই। 

রাগান্ষুণী ভক্তি। দ্বিতীয়তঃ--যাহার! ইহকালের বা পরকালের কথা ভাবিয়া শাস্ত্র শাসনের তীব্রতার 
কথ। চিন্তা করিয়া ভয়ে ভজনে প্রবৃত্ত হন না-_পরন্ত, অসমোর্ধ মাধুধ্যময় শ্রীরুষ্ণের সেবা না করিয়। থাকিতে 
পারেন না বলিয়াই তাহার সেবা-যোগ্যতা লাভের উদ্দেশ্যে ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন। শাস্ত্র শাসনের ভয়_স্থতরাং 
ভগবানের শ্বর্য-ভীতি_-এই ভজনের প্রবর্তক নহে; পরস্ত, শ্রীকৃষ্ণ সেবার লোভ-স্থতরাং শ্রীরুষ্ণ মাধূর্ষে/র আকর্ষণ 
__এইরূপ ভজনের প্রবর্তক। ইহাকে বলে রাগান্থুগা ভক্তি। রাগান্থগা-ভক্কি-মার্গের সাধক শ্রীরুষ্চকে নিতান্ত 
আপনার জন বলিয়া মনে করেন, তাহার চিত্তে শ্রীরুষ্ণের এশবর্য্যভাব স্থান পায় না, শীকৃষ্ণের অসমোর্দ-মাধুর্ধ্যই তাহার 
চিত্তকে পরিপূর্ণ করিয়া রাখে। স্থতরাং শুদ্ধমাধর্য্যময়-স্বরূপ ত্রজেন্দ্রনন্দনের সেবাই রাগান্গ! ভক্তি সাধকের কাম্য 

বাহিক অনুষ্ঠানে বৈবী ও রাগানুগায় বিশেষ পার্থক্য কিছু নাই পার্থক্য কেবল সাধকের মনের ভাবে। বৈধী 
ভক্তির প্রবর্ূুক শান্তর শাসনের ভয় ; আর রাগান্্গার প্রবর্তক শ্রীুষ্চ সেবার লোভ । যেমন পাচকঠাকুরের রান্না এবং 
মা বা পত্নীর রান্না। উভয়ের অনুষ্ঠানই এক-_রাল্না। কিন্তু পাচক-ঠাকুর ভাল রান্না করে- চাকুরী বজায় রাখার জন্য; 
প্রভুর প্রীতি তাহার মুখ্য উদ্দেশ্য নহে । ইহা! বিধিমার্গের অনুরূপ। মা বা স্ত্রী ভাল রান্না করেন_সন্তান বা স্বামীর 
তৃপ্তির জন্য; ইহা তাহাদের চাকুরী নহে, গ্রীতির কাধ্য। চাকুরী যাওয়ার ভয় তাদের নাই। ইহা রাগাম্থগার 
অনুরূপ । বিধিমার্গের সাধক একাদশী-ব্রত করেন__না করিলে নরকে গমন হইবে বলিয়া। রাগমার্গের সাধক 
একাদশী ব্রত করেন-__করিলে শ্রীহরি অত্যন্ত প্রীত হইবেন বলিয়া। উভয়েই একাদশী করিলেও তাহাদের ভাবের 
পার্থক্য আছে। 

২৪ 


সাধন_ বৈধী-ভক্তি 
্ীমন্মহাপ্রতু চৌষটি-অঙ্গ সাধন-ভক্তির উপদেশ করিয়াছেন। মধ্যলীলার ২২শ গরিচ্ছেদে চৌষট্টি-অঙ্গ সাধন- 

ভক্তির বিবরণ প্রদত্ত হইয়াছে। গুরু-পদাশ্রয়াদি প্রথম দশটা অঙ্গ গ্রহণাত্মক ; সেবা-নামাপরাধ-বর্জ্জনাদি দ্বিতীয় 
দশটা অঙ্গ বর্জনাত্মক | এই বিশটী অঙ্গ ভক্তির দ্বারস্বরূপ_-ভক্তিকে রক্ষা করিবার এবং ভক্তির অন্তরায়-সমূহকে 
দূরে রাখিবার উপায়-স্বরপ । ইহার পরের চুয়াল্লিশ-অন্দই ভক্তির উন্মেষক সাধন। শ্রবণ, কীর্তন, স্মরণ, পুজন, 
বন্দন, পরিচরধ্যা, দাস্ত, সখা ও আত্মনিবেদন-_-এই নববিধা ভক্তিই উক্ত চুয়ালিশ অদের সায়। চৌযটি-অঙ্গ-সাধন 
- ভক্তির মধ্যে আবার-_সাধুসক্গ, নামকীর্তন, ভাগবত-শ্রবণ, মথুরাবাস ও শ্রদ্ধার সহিত ্রমুন্তিসেবন__-এই পীচটা 
অঙ্গের উৎকর্ষই শ্রীমন্মহাপ্রতু কীর্তন করিয়াছেন। তিনি বলেন_-“কৃষ্ণপ্রেম জন্মায় এই পাঁচের অল্প সঙ্গ ৷” 
সর্ববিধ সাধনভক্তির মধ্যে আবার নাম-মঙ্কীর্তনকেই তিনি শ্রেষ্ঠ বলিয়া গিয়াছেন; তিনি বলিয়াছেন-_“নববিধা 
ভক্তি পুর্ণ হয় নাম হৈতে।” এবং “নিরপরাধ নাম হৈতে পায় প্রেমধন” নামসন্কীর্তন-সন্বন্ধে প্রভু আরও 
বলিয়াছেন _*নাম-সঙ্বীর্ভন কলো পরম উপায়। সন্ধীর্তন-যজ্ঞে কলৌ কৃষ্-আরাধন। সেই ত সুমেধা পায় 
কৃষ্ণের চরণ ॥  নাম-সন্ীর্তন হৈতে সর্বানর্থ-নাশ। সর্বশুভোদয় কৃষ্ণ-প্রেমের উল্লাস ॥ সঙ্ধীর্তন হৈতে গাপ- 
সংসার-নাশন। চিত্তগ্ুদ্ধি, সর্বভক্তি-সাধন-উদ্গম ॥ কৃষ্ণ-প্রেমোদ্গম, প্রেমামৃত-আস্বাদন। কুষ্ণপ্রাপ্তি, সেবামৃত 
সমুদ্রে-মজ্জন | ৩৷২০।৭-১১ 1”  নাম-সঙ্গীর্তনের আরও একটা স্থবিধা এই যে, “খাইতে শুইতে যথা-তথ! নাম লয়। 
কাল-দেশ-নিয়ম নাহি, সর্ববসিদ্ধ হয়॥ অন্ত্য ২*।৮ 

নববিধা সাধন-ভক্তির মধ্যে “এক অঙ্গ সাধে কেহ সাধে বহু অঙ্গ । নিষ্ঠা হৈলে উপজয়ে প্রেমের তরঙ্গ ॥ 
এক অঙ্গে সিদ্ধি পাইল বহু ভক্তগণ । অশ্বরীষাদি ভক্তের বহু অঙ্গ সাধন ॥” 

অন্যান্য অঙ্গের প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিয়া এক অঙ্গের মাত্র সাধন এস্থলে অভিপ্রেত নহে; সকল অঙ্গের 
প্রতি যথোচিত শরদ্ধা-প্রদর্শনপূর্বাক রুচি-অন্গসারে এক অঙ্গের অনুষ্ঠানাধিক্যই অভিপ্রেত। 

বৈধীভক্তিতে ভগবানের এশ্বধ্য ও মহিমার জ্ঞানই প্রধানরূপে চিত্তে জাগরুক থাকে; স্থতরাং বৈধী-ভক্তির 
সাধনে উন্মেষিত প্রেম মহিমাজ্ঞান-গ্রধান) তাই সিদ্ধাবস্থায় বৈধীভক্কের ভাগ্যে খশ্বধ্য-প্রধান বৈকুণ্ঠ লাভ 
হইয়। থাকে । 

বৈধীভক্তির অনুষ্ঠান করিতে করিতে কোনও ভাগ্যে এরশ্বর্যের জ্ঞান অস্তহিত হইতে পারে এবং শ্ুদ্ধাভক্তির 
সহিত শ্রীরুষ্ণসেবার নিমিত্ত লোভ জক্মিতেও পারে ; এরূপ যখন হইবে, তখন হইতেই সাধকের ভক্তি রাগান্গগাস 
পরিবন্তিত হইবে। 


সাধন-_রাগানুগ! ভক্তি 


সনাতন-শিক্ষায় ্রীমন্মহাগ্রভু বলিয়াছেন__রাগান্থগা৷ ভক্তির লক্ষণ শুন সনাতন ॥ রাগাত্মিক! তক্তি মুখ্য] 
ব্রজবাসি জনে। তার অনুগত ভক্তির “রাগান্ছগা” নামে ॥ ইষ্টে গাঢ় তৃষা রাগ-_্বরূপ-লক্ষণ। ইষ্টে আধিষ্টতা_ 
এই ভটস্থ লক্ষণ॥ রাগময়ী ভক্তির হয় “রাগাত্মিকা” নাম। তাহা শুনি লুন্ধ হয় কোন ভাগ্যবান্‌ ॥ লোভে 
ব্রজবাসি-ভাবে করে অন্ুগতি। শাত্তরযুক্তি নাহি মানে_রাগান্থগার প্রকৃতি ॥ ‘বাহ’ ‘অন্তর’ ইহার দুই ত সাধন। 
বাহে__সাধক-দেহে করে শ্রবণ কীর্তন ॥ মনে নিজ সিদ্ধ দেহ করিয়া ভাবন। রাত্রি দিনে করে ত্রজে কৃষ্ণের সেবন ॥ 
নিজাভীষ্ট রুষ্ণপ্রে্ঠ-পাছে ত লাগিয়া | নিরস্তর সেবা করে অন্তর্না হা ॥ মধ্য ২২। 

বাহ ও অন্তর সাধন। রাগান্ুগার সাধন দুই রকম_বাহ বা যথাবস্থিত দেহের সাধন এবং অন্তর বা 
মানসিক সাধন। যথাবস্থিত দেহে শ্রবণ-কীর্ভনাদি নববিধা ভক্তির ( অর্থাৎ চৌধটি-অঙ্গ সাধন ভক্তির ) অশষ্ঠান 
কর্তবা। আর মনে মনে নিজের দিদ্ধদেহ চিন্তা করিয়া সেই অন্তশ্চিস্তিতদেহে স্বীয় ভাবান্ুকুল পরিকরবর্গের 
আনুগত্য সর্বদা ব্রজেন্্র-নন্দনের সেবা চিন্তা করিবে ;' ইহাই মানসিকী সেব। বা অন্তর-সাধন। 

ভাবান্কুল পরিকর বলার তাত্পধ্য এই | ব্ৰজে প্রীরুষ্ণের চারিভাবের পরিকর আছেন-__তাহা পূর্বেই যল। 
হইয়াছে। সাধক নিজের রুচি-অন্সারে যে কোনও এক ভাবে ব্রজেন্দ-নন্দনের সেবা কামনা করিতে পারেন। যিনি 
দান্তভাবের উপাসক, রক্রক-পত্রকাদি দাশ্তভাবের পরিকরগণই তাহার ভাবামুকুল। এইরূপে নন্দ-যশোদাদি বাৎসল্য 
ভাবের অনুকুল পরিকর; অন্যান্ত ভাব সম্বন্ধেও এইরূপ ব্যবস্থা। স্মরণ রাখিতে. হইবে, উপাস্ত-ভাব দীক্ষামন্ররের 
অনুকূল হওয়া দরকার ॥ 

আর একটী কথা বিবেচ্য । নন্দ-যশোদাদি বা সুবলাদি, কি প্রীরাধিকাদি ব্রজপরিকরগণ যে যে উপায়ে শ্রকব্ণ- 
সেবা করিয়া থাকেন, ঠিক সেই সেই উপায়ে শ্রীক্ষ্চসেবার অধিকার জীবের নাই। নন্দ-যশৌদাদি-পরিকরবর্গ 
শ্রীরুষের স্বরূপ-শক্তি; স্বাতন্তময়ী সেবায় তাঁহাদের অধিকার আছে। তাহাদের সেবাও স্বাতন্্যময়ী ; তাহাদের 
সেবাকে রাগাত্মিক। সেবা বলে। জীব কিন্তু স্বরূপ-শক্তি নহে, স্থতরাং ঠিক শ্বরূপ-শক্তির মতন সেবায় জীবের 
অধিকার নাই। জীব স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের দাস; আন্গত্যময়ী-সেবাতেই দাসের অধিকার ; সুতরাং রাগাঁত্মিকভক্ত- 
নন্দ-যশোদাদির আন্গত্যে, তাহাদের রাগাত্মিকা সেবার আন্ুকুল্য-বিধানরূপ সেবাতেই জীবের অধিকার; এই 
রাগাত্মিকার অঙ্গত! সেবাকেই রাগান্ুগা-সেবা বলে। 

সিদ্ধদেহ। সিদ্ধদেহ সম্বন্ধেও একটা কথা বলা প্রয়োজন । জীবের যখাবস্থিত দেহ প্রাকৃত, জড়; এই 
দেহে অগ্রারুত চিন্ময় ভগবানের সাক্ষাৎসেবা চলিতে পারে না, অথচ, সাক্ষাৎসেবাই ভক্তের প্রার্থনীয়। সাধনে 
সিদ্ধিলাভ করিলে অপ্রাক্ৃত ভগবদ্ধামে সাধক এমন একটা অপ্রারুতদেহ পাইতে ইচ্ছ। করেন, যাহা তাহার অভীষ্ট- 
সেবার উপযোগী হইবে । এই দেহটাকেই সিদ্ধদেহ বলে। প্রীগুরুদ্বের এইরূপ একটী দেহের পরিচয় দিয়া দেন। 
সাধক এই গুরু-নি্িষ্ট দেহ অন্তরে চিন্তা করিয়া তদ্দেহে ্রুষ্ণের ভাবানুকুল সেবা করেন বলিয়াই এ দেহটাকে 
অন্তশ্চিস্তিত-দেহও বলে । রাগান্ুগা-মার্গে মধুরভাবের উপাসকগণের অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ__গোপ-কিশোরীদেহ ; 
এই দেহে সাধকের রাধা-দাসী-অভিমান। প্রীরাধার দাঁসীগণকে মঞ্জরী বলে; শ্রীরাধার নিত্যসিদ্ব-মপ্তরীও আছেন, 
তাহার! স্বরূপ-শক্তির বিলাস; তাহাদের প্রধানার নাম ্ীরূপ-মপ্ররী। সাধক মনে মনে চিন্তা করিবেন_শ্রীরাধা- 
কৃষ্ণের অষ্টকালীয়-লীলায় ্ররপমগ্তরীর আঙ্ুগত্যে গুরুরপা-মগ্তরীগণের আদেশে বা ইন্দিতে তিনি যেন সর্বদা 
যুগলকিশোরের সেবা করিতেছেন। এইরূপ চিন্তাই মানসিকী সেবা; রাগানুগাভক্তির সাধনে ইহাই মুখ্য ভজনান্গ। 
“সাধন ন্মরণলীলা, ইহাতে না কর হেলা ।” “মনের স্মরণ প্রাণ 1৮ (বিশেষ বিবরণ মধ্যলীলায় ২২শ পরিচ্ছেদের 


টীকায় দ্রষ্টব্য )। 


১৮৮ গ্রীগ্জী চৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


ব্রজেন্্-নন্দন জীক ত্রজে দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর__এই চারিভাবের লীল! করিয়া থাকেন। স্বীয় দীক্ষা- 
মন্ত্রামুসারে সাধক যে ভাবের লীলায় গ্রকষ্ণসেবা পাইতে ইচ্ছা করেন, সেই ভাবের শ্েষ্ট-পরিকরের আহ্গত্যে 
তিনি স্বীয় সিন্ধদেহে সেই ভাবের অষ্টকালীন লীলায় শ্রীরু্চসেবার চিন্তা করিয়া থাকেন। মধুর-ভাবের 
অষ্টকানীন লীলার উল্লেখ পন্বপুরাণ-পাতালখণ্ডের ৫২শ ধ্যায়ে দৃষ্ট হয়। শ্রীরপগোস্বামীও অল্প কয়েকটা 
গ্লোকে সুত্রাকারে শ্রীশ্রীরাধাকুষ্ণের অষ্টকালীন লীলা লিপিবদ্ধ করিয়া গিয়াছেন। শ্রীল কবিরাজগোস্বামী তাহার 
“গোবিন্দদীলামৃতে” এবং পরবর্তীকালে শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী ও তাহার “শ্রীরুষ্ণভা বনামূতে” উক্ত লীলার বিস্তৃত 
বৰ্ণনা দিয়! গিয়াছেন। 

গত দ্বাপরের পুর্বে কোনও এক কলিতে স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্র-ন্দন গ্রঞ্ীগৌরহন্দররূপে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন 
বলিয়। শ্রীমদ্ভাগবতের “আসন্‌ বর্ণান্ত্রয়োহস্ত”-ইত্যাদি শ্লোক হইতে জানা যায়। সেই কলিতেও তিনি রাগ ্থগা- 
ভক্তি প্রচার করিয়াছিলেন; তাই বোধ হয়, পন্মপুরাণে অষ্টকালীন লীলার উল্লেখ দৃষ্ট হয়। কিন্তু সেই কলির 
উপদেশারদি ক্রমশঃ বিলুপপ্রায় হইয়া পড়িয়াছিল বলিয়াই পরম-রুপালু শ্রীশ্রীগৌরস্থন্দর বর্তমান কলিতে আবার 
অবতীর্ণ হইয়া রাগান্ুগাভক্তি প্রচার করিয়া জীবের কল্যাণের পথ উন্মুক্ত করিয়া দিয়াছেন। একথাই শ্রীপাদ 
সার্কাভৌম-ভট্টাচার্য্য বলিয়া গিয়াছেন। “কালায্নষ্টং ভক্তিযোগং নিজং ₹ঃগ্রাদু্ূং কষ্চৈতন্যনাম।। আবির্ভূ্তস্তন্ত 
পাদারবিন্দে গাঢ়ং গাঢ়ং লীয়তাং চিততৃঙ্গঃ॥ পূর্বর-প্রচারিত রাগান্গভক্তির অবশেষ দাক্ষিণাত্যে শ্রীল রামানন্দরায়- 
প্রমুখ দু'চারজন ভক্তের মধ্যে শ্রীমন্মহাগ্রভূ দেখিতে পাইয়াছিলেন। ইহাঁতেই সার্কভৌম-ভট্টাচার্য্যের উক্তি 
প্রমাণিত হইতেছে। পুর্বপ্রচারিত রাগান্গাভক্তির অগ্তনিহিত নীতি যে অন্ত সাধক-সম্প্রদায়ের উপরেও প্রভাব 
বিস্তার করিয়াছিল, রমন্মহাপ্রভূর দাক্ষিণাতা-ভ্রমণে তাহার ও পরিচয় পাওয়া গিয়াছে। মধ্যলীলার নবম পরিচ্ছেদ 
হইতে জানা যায়, শ্রীমন্মহাগ্রভ্‌ যখন দক্ষিণমথুরা হইতে কামকোষ্ঠিতে আসিয়াছিলেন, তখন এক রামভক্ত বিপ্র 
তাহাকে নিমন্ত্রণ করেন। প্রভু নিমন্ত্রণ অঙ্গীকার করিয়/-_“কৃতমালায় স্থান করি আইলা তার ঘরে। ভিক্ষ। কি 
দিবেক বিপ্র পাক নাহি করে ॥ মহাপ্রভু কহে তীরে--গুন মহাশয় । মধ্যাহ্ন: হইল, কেনে পাক নাহি হয় ॥ বিগ্র 
কহে-প্রভু মোর অরণ্যে বসতি। পাকের সামগ্রী বনে না মিলে সম্প্রতি |: বন্ত অন্ন ফল শাক আনিবে লক্ষ্মণ। 
তবে নীতা, করিবেন পাক-প্রয়োজন ॥ তাঁর উপাসনা জানি প্রভু তুষ্ট হৈলা। আন্তে-বান্তে সেই বিপ্র রন্ধন 
করিলা॥ ২1৯।১৬৫-৬৯।৮ বিপ্র শ্রীরামচন্দ্রের পঞ্চবটী-লীলার স্মরণ করিতেছিলেন, ইহাই উল্লিখিত উক্তি হইতে 
জানা গেল। এইরূপ লীলা-স্মরণ রাগাহ্থগ! সাধন-ভক্তিরই অনুরূপ ৷ 

পুর্বে বলা হইয়াছে, নবদ্বীপ-লীলা! এবং বৃন্দাবন-লীল!-এই উভয় লীলার সেবাই গোড়ীয় বৈষ্ণবদের 
কাম্য। সুতরাং বাহুপুজাদিতে নবদ্বীপে সপরিকর পঞ্চতব্বের পুজাদি করিয়া ব্রজে সপরিকর শ্ীরুষের পুজাদি 
করা কর্তব্য এবং মানসিকী সেবাতেও নবদীপে শ্রীশ্রীগৌরসন্দরের লীলা স্মরণের পরে বৃন্দাবনে সপরিকর শ্রীব্রজেন্দর- 
নন্দনের লীলাম্মরণই বিধেয়। গ্রশ্ীগৌরছ্ন্দরের রুপায় নবদ্ধীপ-লীলায় আবেশ জন্মিলে ব্রজলীলা আপনা-আপনিই 
স্কুরিত হইতে পারে। তাই শ্রী নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন--“গোরা দ-গুণেতে ঝুরে, নিত্যলীল1 তারে 
স্কুরে।” কবিরাজগোস্বামীও বলিয়াছেন--“কষ্ণলীলাম্ৃতসার, তার শত শত ধার, দশ দিকে বহে যাহা হৈতে। সে 
গৌরাগলীল! হয়, সরোবর অক্ষয়, মনোহংস চরাহ তাহাতে” 


অপরাধ 


বৈধী: কি রাগাম্থগ! উভয় ভক্তিমার্গের সাধককেই অপরাধ হইতে দুরে সরিয়া থাকিতে হইবে। সাধারণতঃ 
আমর! পাগ ও অপরাধকে একার্থক বলিয়া মনে করি। কিন্তু বৈষণব-শাক্সাহুসারে এই ছুইটী শব্দের বাচ্যে পাথক্য 
আছে। নামাভাসেও পাপ দূরীভূত হইতে পারে; কিন্তু অপরাধের কুফল সহজে নিরারুত হয় না। 

নামাপরাধ। কতকগুলি বিশেষ রকমের অসদাচারকেই অপরাধ বলে। অপরাধ সাধারণত ছুই শ্রেণীর 
সেবাপরাধ ও নামাপরাধ | যথাবস্থিতদেহে শ্রমভগবত-সেবা-বিধয়ে কতকগুলি নিষিদ্ধাচারের অনুষ্ঠানে সেবাপরাধ 
হয়; মেবাপরাধ অনেক রকমের। একান্তচিত্তে ভগবৎসেবাদ্বারাই সেবাপরাধের কুফল দূরীভূত হইতে পারে । 
কিন্তু নামাপরাধ বড় গুরুতর। নামাপরাধ দশ রকমের :__সাধু-নিন্দাদি (২) শীবিষণুর গুণ-নামাদি হইতে 
শ্ীশিবের গুণ-নামাদিকে স্বতন্ত্র বলিয়া মনে করা) (৩) গুরুদেবের অবজ্ঞা; (৪) শাস্ত্রনিন্দা ; (৫) হরিনামে অর্থবাঁদ- 
কল্পন|; (৬) নামের বলে পাপে প্রবৃতি) (৭) শ্রীনামের ফলের সঙ্গে ব্রত-হোমাদির ফলের তুল্যতা জ্ঞান কর!) 
(৮) নামশ্ররণে বা নামগ্রহণে অনবধানতা৷ বা চেষ্টাশৃন্ততা ১ (৯) নামমাহাত্ম শূবণ করিয়াও নামগ্রহণ বিষয়ে প্রাধান্য 
না দিয় “আমি-আমার”-ইত্যাদি জ্ঞানে বিষয়-ভোগাদিতে প্রাধান্ত দেওয়া এবং ৫১*). যে অদ্ধাহীন, বিমুখ এবং যে 
উপদেশাদি শুনেন। অর্থাৎ গ্রাহথ করে না, তাহাকে উপদেশ দেওয়।। বিশেষ বিবরণ ২৷২২৷৬৩-গয়ারের 
টাকায় দ্রষ্টব্য । 

বৈষ্ণবাপরাধ। কোনও বৈষ্ণবকে প্রহার করা, বৈষ্ণবের নিন্দ। করা, ছেষ কর!, অনাদরবশতঃ বৈষ্ণবের 
অভিনন্দনাদি ন| করা, বৈষ্ণবের প্রতি ক্রোধ প্রকাশ করা এবং বৈষ্ণব দর্শনে হর্ষ প্রকাশ না করা--এই কয়টীকে 
বৈষ্ণবাপরাধ বলে ; বৈষ্ণবাপরাধও প্রথম প্রকারের নামাপরাধেরই অন্তভূক্তি। 

নামাপরাধ বা বৈষ্ণবাপরাধ বড় ভয়ানক জিনিস । অপরাধী ব্যক্তির সমস্ত অনুষ্ঠানই প্রায় নিরর্থক হইয়া যায়। 
হরিনাম একবার মাত্র উচ্চারণ করিলেই কৃষ্ণগ্রেমোদয় হইতে পারে; কিন্তু অপরাধী ব্যক্তি বহু বহু নামবীর্তন 
করিলেও তাহার দেহে প্রেমের লক্ষণ বিকাশ পায় না। 

খণ্ডনোপায়। নামাপরাধ-খণ্ডনের উপায় £ঃ_বৈষ্ণব-নিন্দাদ্িজনিত অপরাধ হইলে, যাহার নিকটে অপরাধ 
হইয়াছে, তাহার চরণে ক্ষমা ভিক্ষ| করিতে হইবে, সেবাদি দ্বারা তাহার সন্ধষটি-বিধান করিতে হইবে ; তিনি সন্ত 
হইয়! ক্ষম। করিলেই বৈষ্ণবাপরাধ দূর হইতে পারে। আর, কাহার নিকটে অপরাধ হইয়াছে, তাহ! যদি, জানা না 
যায়, অথবা জান! গেলেও কোনও প্রকারেই যদি তাহার সন্ধান পাওয়া না যায়, তাহ! হইলে তৃণাদপি-শ্লোকে 
উপদিষ্ট-বিধান-অঙ্ুসারে শ্রীহরিনামর আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে; হরিনাম করিতে করিতে নামের রুপায় অপরাধ 
খণ্ডিত হইতে পারে 1 গুরুদেবের অবজ্ঞাদি-জনিত অপরাধ-সন্বদ্ধেও এই ব্যবস্থা। শান্্দির নিন্দাজনিত অপরা ধস্থলে 
তত্বৎশান্ত্রাদির প্রশংসা কীর্তন করিতে হইবে| অন্তান্ত অপরাধস্থলে। নৃতন. অপরাধের হেতু হইতে দূরে থাকিয়া 
একান্তভাবে নামের আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে। 

নামাপরাধ বড় সাংঘাতিক । ভক্তিরাণী ধাহার হৃদয়ে আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছেন, অপরাধ জন্মিলে তৎক্ষণাৎই 
তিনি তীহাকেও ত্যাগ করিয়া! যাইতে পারেন। স্থতরাং অপরাধ-বিষয়ে সর্বদা সতর্ক থাকাই ভক্তিশীন্ত্রের উপদেশ। 


সাধন-ভক্তির প্রাণ 


কৃষ্ণস্থৃতি । সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে বিধি ও নিষেধ অনেক আছে। কিন্তু সমস্ত বিধির সার-বিধি একটা 
_ প্ররুফ্ণস্থৃতি; আর সমস্ত নিষেধের সার-নিষেধও একটি- শ্রীরুষ্ণ-বিম্বৃতি। “সততং সবর্ভব্যো বিষ্ণু বিন্মর্তব্যো ন 
জাতুচিৎ। সর্ব বিধিনিষেধাঃ সা রেতয়োরেব কিস্করাঃ॥ ভ, র, সি, ১২1৫।৮ অন্থান্ত সমস্ত বিধি ও নিষেধ 
এই দুইটা-সার বিধিরই কি্করতুল্য_-তাহাদের অনুপুরক ও পরিপুরক মাত্র। ষত কিছু ভজনাঙ্গ বিহিত হইয়াছে, 
সমস্তের উদ্দেখই প্রীতির ন্ফুরণ ও রক্ষণ। আর যত কিছু নিষেধ উপনিষ্ট হইয়াছে, তত্সমস্তের উদ্দেশ্যও 
রীরষণবিস্থৃতিকে দুরে সরাইয়| রাখ|_স্থতরাং প্রকীরান্তরে-_্রীরুষ্্থতিকে হৃদয়ে জাগ্রত রাখা। শ্ররুষ্স্থৃতিই 
হইল মূল্য লক্ষ্য--এ কথা স্মরণ ব্রাখিয়াই ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে হইবে। প্রত্যেক ভজনাদের অনুষ্ঠানেই 
ররষ্গ্থৃতি হৃদয়ে জাগ্রত রাখিতে হইবে । ইহাই ভজনের মুল-রহস্ত। মালা গাথিতে হইলে যেমন প্রত্যেকটা 
মালার ভিতর দিয়াই একই স্থত্রকে চালাইয়| নিতে হয়, একই সুত্রদ্বার! বিভিন্ন মাল! সংবদ্ধ হইয়াই যেমন 
ব্যবহারোপযোগী মালায় পরিণত হয়_-তন্দরপ, বিভিন্ন ভজনাঙ্গের প্রত্যেকের মধ্যেই শ্রীরুষ্ণ-ম্বতিকে রক্ষা করিতে 
হইবে। স্থত্রহীন মাল! যেমন ব্যবহারের উপযোগী হয় না, তত্প শ্রীরুষ্ণ-স্থৃতিহীন ভজনান্দের অনুষ্ঠানও অভীষ্টসিদ্ধির 
উপযোগী হয় না। প্রীরু-স্থৃতিই ভজনের প্রাণ, সাধন-ভক্তির প্রাণ । 

কৃষণম্মৃতির বৈচিত্রী । এস্থলে সাধারণ ভাবেই- প্রীরুফ-স্মতির কথা বলা হইল। প্রত্যেক সাধকের 
রু্ণস্থতিই তাহার ভাবের বা! অভীষ্ট-সেবার অনুকুল হওয়া দরকার। কারণ, “সাধনে ভাবিবে যাহা, সিদ্ধদেহে 
পাবে তাহা, পক্কাপক্মাত্র সে বিচার॥ প্রেমভক্তি-চন্দ্রিকা॥” স্থতরাং সাধকের ভাব অন্ুসাবে শ্রীরুষ্ণম্থতিরও 
অনেক বৈচিত্রী আছে। যিনি মধুর ভাবের সাধক, ভজনকাঁলে তিনি মনে করিবেন-ব্রজে পরীশ্রীয়ুগল-কিশোর 
সবীমঞ্জরীগণ-পরিবেষ্টিত হইয়। অবস্থান করিতেছেন (অথবা অন্য কোনও অবস্থায় লীলায় বিলসিত আছেন ), 
আর সাধক স্বীয় অন্তশ্চিস্তিত সিদ্ধদেহে সেই স্থানে গুরুরপা-মঞ্তরীগণের ইঙ্গিতে সাক্ষীদ্ভাবে যুগল-কিশোরের 
সেবার আমুকুল্য করিতেছেন ভাগ্যবান্‌ ভক্তগণ এইভাবে অষ্টকালীন-লীলারই স্মরণ করিয়া থাকেন। এইরূপই 
মধুর-ভাবের সাধকের অন্তরঙ্গ-শ্রীরুষ্কস্থৃতি । অন্ঠান্ত ভাবের সাধকদের স্থৃতিও এইরূপ -সকলেই স্মরণ করিবেন, 
তাঁহার! নিজ নিজ সিদ্ধদেহে নবদীপে সপরিকর গৌরহন্দরের এবং ব্রজে ব্রজেন্্-নন্দনের অভীষ্ট-সেবা করিতেছেন। 
এইরূপ সাক্ষাৎসেবাঁর প্রবৃত্তিকেই গ্রীজীব-গোস্বামী ভজন-নৈপুণ্য বা আস বলিয়াছেন। এই নৈপুণ্যহীন ( সাক্ষাৎ- 
সেবার প্রবৃত্তিহীন) ভজনকে তিনি অনাসন্গ-সাধন বলিয়াছেন । অনীসঙ্গ-সাধনে__“বছু জন্ম করে যদি অবণ-কীর্ভন। 
তথাপি না পায় কৃষ্ণপদে প্রেমধন॥ ৯1৮1১৫|৮ 

অনাসল্গ ভজন। ভক্তিরসাম্ত-সিন্ধু বলেন_-হরিভক্ত সুলভ ; এই স্থদুল্ল“ভত্ব ছিবিধ । প্রথমতঃ_-কিছুতেই 
পায়! যায় না, একেবারে অলভ্যা ; দ্বিতীয়ত:__পাওয়া যায় বটে, কিন্তু সহজে নয়। এই ছুই রকম স্থছর্নভ। ভক্তি 
সন্ধে বলা হইয়াছে”__সাধনৌধৈরনাসদৈরলভ্যা স্থচিরাদপি। হরিণাচাশ্বদেয়েতি ঘিধা সা স্তাৎ সুদুর ভা। 
পুঃ ১/২২ ॥--অনাসঙ্গ (সাক্ষাদ্-ভজনে ্রবৃত্তিহীন ) শত সহস্র সাধন দ্বারাও একেবারে অলভ্য|; আর শ্রীহরিক্ৃক 
সহসা অদেয়া-_-এই ছুই রকম সুদুর্নভা ভক্তি ।” 

সাঁসঙ্গ ভজন। সাসদ ( অর্থাৎ সাক্ষাৎ ভজনে গ্রবৃত্তিময় ) ভজনে হরিভক্তি পাওয়া যায় সত্য, কিন্তু যে পর্য্যন্ত 
তুক্তি-মুক্তি-বাসনা হৃদয়ে থাকে, সে পর্যন্ত পাওয়া যায় না। ধতুক্তি-ুক্তি-স্পৃহা যাবৎ পিশাচী হদি বর্ততে । তাব২ 
ভক্তিস্থন্তাত্র কথমত্যুদয়োভবেৎ॥ ভ, র, সি, ১৷২৷১৫॥” ্রশ্ীচৈতন্তচরিতামৃতও বলেন_-“রুষ্ণ যদি ছুটে ভক্তে 
তুততিমুক্তি দিয়া। কতু প্রেমভক্তি না দেয় রাখে লুকাইয়। ॥ ১1৮১৬ |” 


সাধন-ভক্তির প্রাণ ১৯১ 


রশ্রীহরিভক্তি-বিলাস বলেন--“ভূতশুদ্বিং বিনা কর্তৃর্জপহোমাদিকাঃ ক্রিয়া: । ভবস্তি নিক্ষলাঃ সর্ব 
যথাবিধ্যপুযষ্টিতাঃ॥ ৫1৩৪ ॥__-জগপ-হোমাদি-কর্তীর জপ-হোমাদি সমস্ত ক্রিয়াঃ বিধানান্ুসারে আচরিত হইলেও 
ভূতশুদ্ধি ব্যতীত সমস্ত নিষ্ফল হইয়া! যায়।” ভূতশ্ুদ্ধির প্রকার সম্বন্ধে নানা সম্প্রদায়ে নান! মত প্রচলিত আছে; গ্রীমন্‌- 
মহাপ্রভুর অঙ্গগত বৈষ্ণব-সম্প্রদীয়ের ভূতশুদ্ধি সম্বন্ধে শ্রাজীব-গোস্বামিচরণ সন্দর্ভে বলিয়াছেন-_পার্ষদ-দেহ-চিত্তনই 
ভক্তের প্ররুত ভূতশুদ্ধি। স্থৃতরাং সাধক নিজ নিজ ভাবান্থকুল পার্ষদদেহে ( বা সিদ্ধদেহে ) চিন্তা করিয়া ভজনাঙ্গের 
অনুষ্ঠান না করিলে, সেই সমস্ত অনুষ্ঠান যথাবিধি নির্ববাহিত হইলেও নিগ্ষল হইবে-_তদ্বার| হরিভক্তি লাভ হইবে 
না। পার্ধদদেহে চিন্তা করিতে গেলেই উপাস্তের সাক্ষাতে উপস্থিতি চিন্তা করিয়া তদীয়-সেবা চিন্তা করিতে 
হয়; স্থতরাং ইহাতেই সাক্ষাদূ-ভজনে প্রবৃত্তি সুচিত হয় এবং এইরূপ ভজনই সাসঙ্গ-ভজন। হরিভক্তি-লাভের 
পক্ষে ইহ! অপরিহার্ধ্য । 


সাধকের ভক্তি-বিকাশের ক্রম 


শদ্ধা। স্বর্ূপগতভাবে জীবমাত্রেরই ভগবদ্ভজনে অধিকার থাকিলেও ফলগ্রাপ্তির সম্ভাবনার দিক দিয়! 
বিবেচনা করিয়াই বোধ হয় শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বলিয়াছেন “শ্রদ্ধাবান্‌ জন হয় ভক্ত্যে অধিকারী । মধ্য, ২২।৮ যাহার 
শ্রদ্ধা আছে, তিনিই ভক্তি-ধর্শ্মের অনুষ্ঠানে অধিকারী, তাহার অনুষ্ঠানই ফলপ্রদ হইতে পারে। শান্্বাক্যে হুদৃঢ 
নিশ্চিত বিশ্বাসকে শ্রদ্ধা বলে; “অরদ্ধা-শব্দে কহিয়ে বিশ্বাস সুদৃঢ় নিশ্চয় । কৃষ্ণভক্তি করিলে সর্ব্ব কর্ম কৃত হয়। 
মধ্য ২২॥ এইরূপ শ্রদ্ধা যাহার নাই, ভক্তির অনুষ্ঠানেও তাহার অধিকার নাই, অর্থাৎ তাহার অনুষ্ঠান ফলপ্রদ 
হওয়ার সম্ভাবনা বিশেষ নাই। 
হৃদয়ে শ্রদ্ধার উন্মেষের নিমিত্ত চেষ্টার উপদেশও শাস্ত্রে পাওয়! যায়। ““সতাং প্রসন্গান্মমবীর্ধ্যসংবিদো ভবন্তি 
হ্ৃংকর্ণরসায়নাঃ কথাঃ। তজ্জোষণাদাশ্বপবর্গবর্মনি শ্রদ্ধারতির্ভক্তিরনুক্রমিয্যতে। শ্রীভা, ৩২৫।২৫॥ শ্রীকৃষ্ণের মহিমা- 
বিষয়ে অভিজ্ঞ সদ্‌-ভক্তদের সদ করিলে তাহাদের মুখে ত্বৎকর্ণরসায়ন হরিগুণকীর্তন শ্রবণের প্রভাবে হৃদয়ে শ্রদ্ধার 
উদয় হয়।” 
এইরূপ অ্ধাযুক্ত ব্যক্তির চিত্তে কিরূপে ভক্তির বিকাশ হয়, তাহা নিম্নলিখিত শ্লোকে ব্যক্ত হইয়াছে £_ 
“আদৌ শ্রদ্ধা ততঃ সাধুসর্োহথ ভজনক্রিয়া। ততোহনর্থনিবৃত্তিঃ স্তাৎ ততো নিষ্ঠারুচিত্তত: ॥ অথাসক্তিস্ততো 
ভাবস্ততঃ প্রেমাত্যুদর্চতি ৷ সাধকানাময়ং প্রেয়ঃ গ্রাছুর্তাবে ভবেৎ ক্রমঃ ॥ ভ, র, সি, ১৪।১১। উক্ত বাক্যেরই 
প্রতিধ্বনি করিয়া শ্রীচৈতন্তচরিতামৃত বলেন £_-“কোনো৷ ভাগ্যে কোন জীবের শ্রদ্ধ। যদি হয়। তবে সেই জীব 
সাধু যে করয় ॥ সাধুসঙ্গ হৈতে হয় শ্রবণকীর্ভন। সাধনভক্ষ্যে হয় সর্ববানর্থ-নিবর্তন॥ অনর্থ-নিবৃত্তি হৈতে 
ভত্যে নিষ্ঠা হয়। নিষ্ঠা হৈতে অবণাছ্ছে রুচি উপজায় ॥ রুচি হৈতে ভক্ত্যে হয় আসক্তি প্রচুর। আসক্তি হৈতে 
চিত্তে জন্মে কুষ্ণগ্রীত্যস্থুর ॥ সেই ভাব গাঢ় হৈলে ধরে প্রেম নাম । সেই প্রেম প্রয়োজন__সর্ববানন্দধাম ॥ মধ্য ২৩।৮ 
সৌভাগ্যবশতঃ যদি কোনও জীবের ভগবৎ-কথাদিতে বা শান্ত্রবাক্যে শরদ্ধা (দৃঢ় বিশ্বাস ) জন্মে, তাহ! হইলে 
সেই জীব তখন সাধুসঙ্গ করে। সাধুসন্দে সাধুদিগের মুখে ভগবত্-লীলা-কথাদি শুনিতে পায় এবং তাহাদের সঙ্গে 
সময় সময় নাম-রপ-গুণ-লীলাদির বীর্তনও করিয়া থাকে । সাধুদিগের আচরণাদি দেখিয়া ভজন করিতে ইচ্ছা হয় 
এবং ভজন করিয়াও থাকে । এইরূপে একান্থিকতার সহিত সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠান করিতে করিতে সেই জীবের চিত্ত 
হইতে দুর্ববাসনাদি ( অনৰ্থ ) দূরীভূত হয়। দুর্ববাসনা দূরীভূত হইলে ভক্তি-অঙ্গে তাহার বেশ নিষ্ঠা জন্মে। নিষ্ঠার 
সহিত ভক্তি-অর্দের অনুষ্ঠান করিতে করিতে শ্রবণ-কীর্তনাদিতে রুচি জন্মে ( অর্থাৎ শ্রবণ-কীর্ভনাদিতে আনন্দ পায়; ) 
এইরূপে রুচির সহিত অবণ-বীর্তনাদি ভক্তি-অন্দের অনুষ্ঠান করিতে করিতে ভক্তি-অঙ্গে আসক্তি জন্মে, অর্থাৎ রুচি 
গাঢ় হয় এবং তখন শ্রবণ-কীর্তনাদিতে এমন আনন্দ পায় যে, তাহা আর ছাড়িতে পারে না। ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানে 
এই আসক্তি গাঢ় হইলেই শ্রীরুষ্ণে রতি জন্মে; অর্থাৎ চিত্তের মলিনতা দূর হইয়া গেলে চিত্ত যখন শুন্ধ-সত্বের 
আবির্ভাবের যোগ্যতা লাভ করে, তখন শ্রীরুষ্ণক্তৃক সর্বদ। সর্ববদিকে নিক্ষিপ্ত হলাদিনী-প্রধান শুদ্ধসত্ব সাধকের 
চিত্তে আবিভূর্তি হয় এবং তাহাই কৃষ্ঠরতি-রূপে পরিণতি লাভ করে। এই রতি গাঢ় হইলেই প্রেম-আখ্য! প্রাপ্ত হয়। 
এই প্রেমই শ্রীরুফ-সেবা প্রাপ্তির মুখ্য হেতু 
অনর্থ। যত রকম অনর্থ আছে, সাধনের প্রভাবে সমস্ত দূরীভূত হয়। অনর্থ_-যাহা অর্থ ( অর্থাৎ পরমার্থ ) 
নহে, তাহাই অনৰ্থ ; তৃক্তি-মুক্তি-সপৃহাদি-দুর্বাসনা । কৃষ্ণ-কামনা ও কৃষ্ণ-ভক্তি-কামনা ব্যতীত অন্ত কামন|। মাধুরধ্য- 
কাদদ্বিনীর মতে অনর্থ চারিপ্রকারের £_দুষ্কৃত-জাত, স্কৃত-জাত, অপরাধ-জীত, ভক্তি-জাত। ছুরভিনিবেশ, দ্বেষ, 
রাগ প্রভৃতিকে দুষ্তজাত অনর্থ বলে। ভোগাভিনিবেশ প্রভৃতি বিবিধ অনর্থের নামই স্থকৃতজাত অনর্থ। 
নামাপরাধ-সমূহই (সেবাপরাধ নহে ) অপরাধজাত অনর্থ। আর ভক্তির,সহায়তায় ( অর্থাৎ ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানকে 


সাধকের ভক্তি-বিকাশের ক্রম ১৯৩ 


উপলক্ষ্য করিয়া ) ধনাদদি-লাভ, পুজা, প্রতিষ্ঠা প্রভৃতি প্রাপ্তির আশাই ভক্তিজাত অনর্থ ; ভক্তিরূপ মূল-শাখাতে ইহা 
উপশাখার স্থায় বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়া মূল-শাখা ( ভক্তিকে ) বিনষ্ট করিয়া দেয় 1 i 

অনর্থ নিবৃত্তি। উক্ত চতুৰিধ অনর্থের নিবৃত্তি আবার পাচ রকমের-_-একদেশবত্তিনী, বহুদেশবত্তিনী, 
প্রায়িকী, পুর্ণ ও আত্যন্তিকী। অল্পপরিমাণে আংশিকী অনর্থ-নিবৃত্তিকে একদেশবত্তিনী নিবৃত্তি বলে। বহুপরিমাণে 
আংশিকী অনর্থ-নিবৃত্তিকে বহুদেশ-বত্তিনী নিবৃত্তি বলে। যখন প্রায় সমস্ত অনর্থেরই নিবৃত্তি হইয়াছে, অল্পমাত্র 
বাকী আছে, তখন তাহাকে প্রায়িকী নিবৃত্তি বলে। যখন সম্পূর্ণরূপে অনর্থের নিবৃত্তি হইয়া যায়, তখন তাহাকে 
পুর্ণা নিবৃত্তি বলে। পুর্ণা নিবৃত্তিতে সমস্ত অনৰ্থ দূরীভূত হইয়া থাকিলেও আবার অনর্থোদ্গমের সম্ভাবন| থাকে । 
ভক্তি-রসামৃত-সিন্ধুর পুর্বববিভাগের তৃতীয় লহরীর ২৪।২৫ শ্লোকে দেখা যায়, শ্রীরুষণপ্রেষ্ট-ভক্তের চরণে অপরাধ 
হইলে, জাতরতি-ভক্তের রতিও লুপ্ত হয়, অথবা হীনতা প্রাপ্ত হয় এবং স্থ প্রতিষ্ঠিত মুমুক্ষুতে গাঢ় আসক্তি জন্মিলে 
রতি ক্রমশঃ রত্যাভাসে, অথবা অহংগ্রহোপাসনায় পরিণত হয়| স্থতরাং দেখা যায়, জাতরতি-ভক্তেরও বৈষ্ণবা- 
পরাধাদির সম্ভাবনা আছে। যেরূপ অনর্থ-নিবৃত্তিতে পুনরায় অনর্থোদ্গমের সম্ভীবন পধ্যন্ত নিবৃত্ত হইয়! যায়, 
তাহাকে আত্যস্তিকী নিবৃত্তি বলে। 

__ অপরাধজাত অনর্থ-সমূহের নিবৃত্তি_ভজন-ক্রিয়ার পরে একদেশবত্তিনী, রতির উৎপত্তিতে প্রায়িকী, প্রেমের 
আবির্ভাবে পূর্ণ এবং শ্রীকুফ-চরণ-লাভে আত্যন্তিকী হইয়| থাকে । ছুক্কৃতজাত অনর্থ সমূহের নিবৃত্তি_-ভজনক্রিয়ার 
পরে প্রায়িকী, নিষ্ঠার পরে পূর্ণ। এবং আসক্তির পর আত্যন্তিকী হইয়| থাকে । ভক্তিজাত অনর্থ সমূহের নিবৃত্তি 
ভজ্জনক্রিয়ার পর একদেশবত্তিনী, নিষ্ঠার পরে পুর্ণ। এবং রুচির পরে আত্যন্তিকী হইয়! থাকে । 

'রতি। বলা হইয়াছে, ভজনাঙ্গে আসক্তির পরে রতির উদয় হয়; রতির অপর নাম ভাব ব৷ প্রেমাঙ্কুর ; 
ইহ! প্রেমরূপ স্ধ্যের রশ্মিস্থানীয় এবং স্বরূপ-লক্ষণে ইহ! হলাদিনী-প্রধান শুদ্ধসত্বের বৃত্তিবিশেষ। চিত্তে রতির 
আবির্ভাব হইলে ভগবং-প্রাপ্তির অভিলাষ, তদীয় আনুকুল্যের অভিলাষ এবং সৌহার্দাদির অভিলাষ দ্বারা চিত্তের 
মিগ্চতা জন্মে। জাতরতি ভক্তের শ্রীভগবানে মমতাবুদ্ধি জন্মে_অথাৎ “ভগবান আমারই” এই জ্ঞানটুকু জন্মে) 
এবং ভগবানে তাহার ঈশ্বর-বুদ্ধিও তিরোহিত হয়। 

জাতরতির লক্ষণ । জাতরতি ভক্তের মধ্যে প্রধানত: এই নয়টা লক্ষণ প্রকাশ পায় ঃ_(১) ক্ষান্তি 
সাংসারিক আপদ-বিপদে সাধারণ লোকের চিত্তে দুঃখ, বিষগ্নতা বা ক্ষোভ জন্মে, জাতরতি ভক্তের তদ্রপ কোনও 
ক্ষোভের কারণ উপস্থিত হইলেও তিনি তাহাতে কিঞ্চিন্নাত্রও বিচলিত হন না। (২) অবার্থ-কালত্ব-কুষণ-সন্বন্ধীয় 
বা ভজন-সম্ন্বীয় কাৰ্য্য ব্যতীত অন্ত কাজে তিনি এক মুহূর্ত সময়ও ব্যয় করেন না; অন্য কাজে সময় ব্যয় করাকে 
তিনি সময়ের অপব্যয় বলিয়া মনে করেন। (৩) বিরক্তি_ইহকালের ব1 পরকালের কোনও ভোগ্য বস্তুতে তাহার 
কোনওরূপ বাসনা থাকে না। “ভুক্তি-সিদ্ধি ইন্দিয়ার্থ তারে নাহি ভায়।” (৪) মানশূন্ততা__ভক্তিবিষয়ে সর্বশ্রেষ্ঠ 
হুইয়াও তিনি নিজেকে নিতান্ত অধম, নিতান্ত ভক্তিহীন বলিয়া! মনে করেন। (৫) আশাবদ্ধতা- শ্রীরুষ্ণ তাহাকে 
কুপা করিবেন, তাহার চিত্তে এইরূপ দৃঢ় বিশ্বাস জন্মে। (৬) সমূৎকঠা__অনতিবিলঙ্গে শ্রীরফ-সেবা বা প্রচ 
দর্শনাদি পাওয়ার নিমিত্ত অত্যন্ত উৎকঠা জন্মে। (৭) নাম-গানে সদা রুচি_ সর্বদাই শ্রীরষ্ণ-নামকীর্তনে আনন্দ 
পান। (৮) ভগবদগুণাখ্যানে আসক্তি_গ্রু্ণগুণাদি-কীর্ভনে অত্যন্ত আনন্দ পান এবং কৃষ-গণাদি-কীর্তন না 
করিয়। থাকিতে পারেন না। (৯) শ্রীবৃন্দাবনাদি ভগবল্লীলা-স্থানে অত্যন্ত প্রীতি জন্মে । 

প্রেম। দুগ্ধ যেমন গাঢ় হইলে ক্ষীর হয়, তদ্রপ রতি গাঢ় হইলে তাহাকে প্রেম বলে। প্রেমোদয়ে চিত্ত 
অত্যন্ত মহুণ হয়, শ্ৰীকৃষ্ণে অত্যন্ত মমতা বুদ্ধি জন্মে ; ধ্বংসের কারণ বর্তমান থাকিলেও প্রেম ধ্বংস হয় না। শ্রীমন্- 
মহাপ্রভু বলিয়াছেন, শ্ধার ‘চিত্তে কৃষ্ণ প্রেম করয়ে উদয়। তার বাক্য ক্রিয়| মুদ্রা বিজ্ঞে না বুঝায় ॥ মধ্য ২৩॥” তাহার 
কোনওরূপ বাহ্াপেক্ষাই থাকে না, ভগবানের নামগ্ুণাদি কীর্তন করিতে করিতে উন্মত্বের স্তায় তিনি কখনও 


২৫ 


১৯৪ শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 
উচ্চৈ্বরে হাস্ত করেন, কখনও ক্রন্দন করেন, কখনও বিলাপ করেন, কখনও গান করেন, কখনও বা! নৃত্য করেন, 


আবার কখনও বা ভূমিতে গড়াগড়ি করেন। 

সাধকের ষথাবস্থিত-দেহে প্রেম পর্য্যন্ত আবির্ভূত হইতে পারে। জাতপ্রেম ভক্তের দেহ-ভঙ্গের পরে 
শরকুষ্ণের প্রকট-লীলাস্থলে তীহার জন্ম হয় এবং ভাবান্থকূল নিত্যসিদ্ধ পরিকরগণের সঙ্গ-প্রভাবে তাহার প্রেম 
ক্রমশঃ অভিব্যক্তি লাভ করিয়া তাহাকে শ্রীকুষ্ণের সাক্ষাৎ-সেবার উপযোগী করিয়া থাকে । তখন তিনি অভীষ্ট 


সেবা! লাভ করিয়। কৃতার্থ হন। 


সাধুসঙ্গ ও মহত্রুপা 


সাধু বা মহতের লক্ষণ। সাধন-প্রভাবে ভগবত-কুপায় সর্বববিধ মলিনতা৷ দূরীভূত হওয়ায় যাহাদের চিত্ত 
শুদ্ধসত্বের আবির্ভাব-যোগ্যত। লাভ করিয়াছে এবং ধাহাদের চিত্তে শুদ্ধসত্ব আবির্ভূত হইয়া! ভক্তিরপে পরিণত 
হইয়াছে, তাহাদিগকেই সাধু ব! মহৎ বলাযায় | যাহাদের চিত্ত এইরূপ অবস্থা লাভ করিয়াছে, বাহিরে তাহাদের 
যে যে লক্ষণ প্রকাশ পায়, তাহা শ্রীমদ্ভাগবতে উল্লিখিত হইয়াছে । “মহান্তন্তে সম্চিত্তাঃ প্রশাস্ত। বিমন্যবঃ সুহৃদঃ 
সাধবো যে॥ যে বা ম্য়ীশে কুতসৌহ্ৃদার্থা জনেষু দেহভরবন্তিকেষু। গৃহেষু জায়াত্মজারতিমৎস্থ ন প্রীতিযুক্তা 
যাবদার্থাশ্চ লোকে ॥ শ্রীভ। ৫৷৫৷২-৩ ॥” মহদ্‌-ব্যক্তিগণ সর্বত্র সমদশাঁ এবং সরল-চিত্ত ( কুটিলতা-বজ্জিত ), প্রশান্ত এবং 
ভগবন্নিষবুদ্ধিযুক্ত, ক্রোধহীন, সকলেরই স্থন্বৎ; তাহারা সাধু, কখনও পরের দোষ গ্রহণ করেন ন! : ভগবৎ প্রীতিকেই 
তাহারা পরম-পুরুষার্থ বলিয়। মনে করেন, ভগবত-প্রীতি ব/তীত অন্য বস্তুকে তাহার! নিতান্ত অকিঞ্িৎকর বলিয়া মনে 
করেন; ভোজন-পানাদিতে বা স্ত্ী-পুত্র-বিত্ব-গৃহাদিতে আসক্তির কথা ত দূরে _ভোজন-পানাদিতে আসক্ত ব্যক্তি- 
সমূহের প্র্ত__তাহাদের জীবিকা ব! কথাদিতে যাহারা প্রীতি লাভ করে, তাহাদের প্রতিও -মহদ্ব্যক্তিদের প্রীতি 
নাই। শ্ত্ী-পুত্রাদির সহিত গৃহাদিতে অবস্থান করিলেও স্ত্রী-পুত্রাদি বা গৃহ-বিত্তাদিতে তাহারা প্রীতিযুক্ত নহেন। 
যে পরিমাণ ধনাদি দ্বারা ভগবং-সেবাত্মিক! ভক্তির অনুষ্ঠান নির্ব্বাহিত হইতে পারে, তদতিরিক্ত বিতাদি তাহারা কখনও 
গ্রহণ করেন না। তাঁহারা নিলেভ, দেহ-দৈহিক বস্তুতে তাহাদের কোনওরূপ আসক্তি নাই। 

এইরূপ মহদ্‌-ব্যক্তিদের সন্বন্ধেই শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন -ই'হারাই আমার হৃদয়, আমিও ই'হাদের হৃদয়, 
তাহারাও আমা! ব্যতীত অন্ত কিছু জানেন না, আমিও তাহাদের ব্যতীত অন্ত কিছু জানিনা (শ্রীভা, ৯৪1৬৮ )। 
এ সমস্ত মহাত্মারা গৃহে থাকিলেও নিন্ধিঞ্চন ; নিষ্ি্চনের পোষাক ধারণ করিলেই কেহ বাস্তবিক নিষ্কিঞ্চন হয় না। 
যিনি একমাত্র ভক্তি-বাসনাকে হৃদয়ে স্থান দিয়া দেহ দৈহিক বস্তুতে সম্যকরূপে আসক্তি ত্যাগ করিয়াছেন, 
তিনিই নিক্ষিঞন। 

সাধু মায়াভীভ। মহৎ কৃপ। ও ভক্তি। মহদ্‌ ব্যক্তিগণ মায়ার অতীত ; মায়! তাহাদের সম্মুখীন হইতে 
পারে না; কারণ, তীহাদের চিত্ত চিচ্ছক্তির বিলাসরপ শুদ্ধসত্বের সহিত তাদাত্মা প্রাপ্ত হইয়াছে। সূর্য্য উদিত হইলে 
অন্ধকার যেমন আপনা-আপনিই দূরে পলায়ন করে, তন্রপ শুদ্ধসত্বময়-চিত্ত মহদ্‌ ব্যক্তিগণ যাহার প্রতি কপ! 
করেন, তাহার চিত্ত হইতেও বিষয়-বাসনা অন্তহিত হইয়া যায়, তাঁহার চিত্তেই ভক্তির উদ্রেক হয় _কৃপা-শক্তির 
সহযোগে তাহাদের চিত্ত হইতে শুদ্ধসত্বাত্মিকা ভক্তি তাহার চিত্তে প্রবাহিত হৃইয়! যায়। বাস্তবিক, ভক্তির 
উন্মেষের পক্ষে সাধুসঙ্গ ও মহত্রুপ! অপরিহার্য্য। শ্রীচৈতন্চচরিতামৃত বলেন _“রুষ্ণতক্তি-জন্মমূল হয় সাধুসঙ্গ |” 
মহতরুপাব্যতীত কৃষ্ণভক্তি জন্মিতে পারে না । “ম্হত্কুপা বিনা কোন কর্মে ভক্তি নয়। কৃষ্ণভক্তি দুরে রহু সংসার 
নহে ক্ষয়॥” 

পঞ্চম-বর্ষীয় বালক ধ্রুব একাস্তিকভাবে “পদ্মপলাশ-লোচনকে” ডাকিতেছিলেন। তাহার একাস্তিকতা 
পদ্মপলাশ-লোচনের মনেও স্পন্দন জাগাইয়াছিল। খরবকে দর্শন দিয়া কৃতার্থ করার জন্য তাহার ইচ্ছা হইল। 
কিন্তু ধুব তখনও দর্শন লাভের যোগ্যতা লাভ করেন নাই ; যেহেতু, তাহার চিত্তে ছিল বিষয়-বাসনা। পদ্ম- 
পলাশ-লোচন নারায়ণ নিষ্ষিঞ্চন ভক্ত নারদকে ঞুবের নিকট পাঠাইলেন। নারদের পায় ঞরবের বিষয়-বাসন! - 
দুর হইল; তখন তিনি শ্রীনারায়ণের দর্শন পাইলেন। নিন্ধিঞ্চন ভক্ত নারদের কুপায় কর্বের বিষয়-বাসনার 
মূল পৰ্য্যন্ত উৎপাটিত হইয়া গিয়াছিল। তাই শ্রীনারায়ণ যখন তাহাকে বর প্রার্থন৷ করিতে বলিলেন, তখন 
ধ্রুব বলিলেন-_প্রভূ, কাচের অন্বেষণ করিতে করিতে আমি দিব্য রত্ব পাইয়াছি। বর আর চাইনা? তোমার 


চরণসেবাই চাই । 


১৯৬ ; -_ প্ীপ্রীচৈতন্ত চরিতামৃতের ভূমিক! 


কর্মকারেরা কয়লার আগুনে কাজ করে। একটী পাত্রে কতকগুলি কাঠ-কয়লা রাখিয়া তাহার মধ্যে 
একটী জনন্ত কয়ল| দিয়া ফু দিতে থাকে; ফু দিতে দিতে জলন্ত কয়লার স্পর্শে কালো কয়লাগুলিও জলিয়! উঠে। 
কিন্তু একট জনন্ত কয়ল না দিয়া কেবল কালে! কয়লার উপরে সমস্ত দিন ভরিয়া ফু দিলেও কয়লা জলিবে না। 
সাধকের জীবনে মহতের রুপা হইতেছে জলন্ত কয়লার তুলা, আর সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান হইতেছে__ফু দেওয়া। 
বাসনা-মলিন চিত্তই কালো! কয়লা। মহৎ-কুপারূপ জলন্ত কয়লার স্পর্শ ব্যতীত কেবল সাধনান্দের অনুষ্ঠানে 
রাসনামলিন চিত্তরূপ কালে! কয়ল! জলিবেনা_চিত্তের মলিনতা দূর হইবে না। শাস্ত্রে গুরুর লক্ষণরূপে যাহা 
উক্ত হইয়াছে, মহতের লক্ষণও তাহাই । শাস্ত্রে ক্র-লক্ষণযুক্ত গুরুক্বপাও মহৎ-রুপাই । 

ভক্ত-পদরজঃ, ভক্ত-পদোদক এবং ভক্ত-তুক্ত-অবশেষভক্তিশান্ত্রে এই তিনটা বস্তুর বিশেষ মাহাত্মা বণিত 
হইয়াছে। “ভক্তপদধূলি আর ভক্তপদজল। ভক্ততুক্ত-অবশেষ-_তিনমহাবল ॥ এই তিন সেবা হৈতে কৃষ্ণে গ্রেম। 
হয়। পুনঃ পুনঃ সর্বশাস্ত্রে ফুকারিয়! কয় ॥ অন্ত্য, ১৬শ ॥ 

সাধক ভক্ত ও সিদ্ধ ভক্ত। এখন দেখিতে হইবে, কৃষ্ণ-ভক্ত কাহাকে বলে । ধাহাদের অস্তঃকরণ প্রীরুষ্ণভাবে 
ভাবিত, তাহাদিগকে কৃষ্ণভক্ত বলে। “তন্তাবভাবিতম্বাস্তাঃ কুষ-ভক্তা! ইতীরিতাঃ।” ভ, র, সি, ২৷১৷১৪২ ॥ 
রুষ্ণভক্ত ছুই রকম__সাধক ও সিদ্ধ। শ্রীরুষ্ণবিষয়ে যাহার! জাতরতি, কিন্ত সমাকৃরূপে যাঁহাদের বিস্ব-নিবু্তি হয় 
নাই, এবং হারা কৃষ-সাক্ষাৎকার-বিষয়ে যোগ্য, তাহারাই সাধক-ভক্ত বলিয়া পরিকীর্ডিত। বিব্বম্ঙ্গল-তুল্য 
মাধক-মকলই সাধক-ভক্ত বলিয়া কীর্তিত হয়েন। “উৎপন্ন-রতয়ঃ সম্যক নৈধিয্্যমন্পাগতাঃ। কৃষ্ণসাক্ষা ত্রুতৌ 
যোগ্যাঃমাধকাঃ পরিকীর্তিতাঃ॥ ভ, র, সি, ২1১1১৪৪ ॥ বিন্মঙ্গল-তুল্য। যে সাধকান্তে গ্রকীর্ভিতাঃ ॥ ভ, র, সি, 
২/১/১৪৫।” যাহাদের অবিদ্যা-অস্মিতাদি সমস্ত ক্লেশ ও অনর্থ দূরীভূত হইঘাছে, যাহার] সর্বদাই রুষ্ণ-সমবন্ধীয 
কর্ণই করেন, এবং ধাহার। সর্বদাই প্রেম-সৌখ্যাদির আস্বাদন-পরায়ূণ, তাহারাই সিদ্ধভক্ত। “অবিজ্ঞাতাখিল-ক্রেশা: 
নদ রুষণশ্রিতাক্রিগা:।  সিদ্ধাঃ হু সন্ভত-প্রেমলৌধ্যাম্বাদপরায়ণাঃ॥ ভ, র, সি, ২/১/১৪৬।৮ ভগবান্‌ ভক্তের 
বশীভূত । তাই ভগবৎ-কুপাও ভক্তকবপা-সাপেক্ষ । এজন্যই ভক্তিবিষয়ে ভক্তরুপার অপরিহাধ্যত|। 


শুরুতত্ব 


গুরুতন্ব। গুরু দুই রকমের, দীক্ষাগুরু ও শিক্ষার্তরু। যাহার নিকটে উপাস্তদেবের মৃল-মন্তর পাওয়া যায়, 
তিনি দীক্ষাগুরু। আর ধাহার নিকটে ভজন-বিষয়ে কিছু শিক্ষা! কর! যায়, তিনি শিক্ষাপ্তরু। দীক্ষা গুরু-সম্ন্ধ 
কবিরাজ-গোস্বামী বলিয়াছেন, “্যন্তপি আমার গুরু চৈতন্যের দাস। তথাপি জানিয়ে আমি তাহার প্রকাশ ৷” 
গুরুদেব স্বরূপতঃ শ্রীরুক্ষের ব! শ্রীরুফচৈতন্যের ভক্ত; কিন্তু সাধক তাঁহাকে শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভাব বলিয়াই 
মনে করিবেন। 

স্বরূপ্পতঃ প্রিয়তম ভক্ত। ভক্তিশাস্ত্াহ্দারে শ্রীগুরুদেব স্বরূপতঃ শরীকৃষ্ণের প্রিয়তম ভক্ত। শ্রীমদ্দাস- 
গো্বামী স্বরচিত মনঃশিক্ষায় বলিয়াছেন--“শচীস্থমুংনন্দীশ্বর-পতি হতত্বে গুরুবরং মুকুন্দ-প্রেষঠত্বে স্মর পরমজ্ং নন মন ॥ 
_রে মন! শচীনন্দন প্রীগৌরঙুন্দরকে শ্রীরুষ্তরূপে এবং শ্রীগুকুদেবকে কৃষ্ণের প্রিয়তম ভজন্ধপে অনবরত স্মরণ 
কর।” শগ্রীশীহরিভক্তিবিলাসও -বলেন-_“মহাভাগবত-শ্রেষ্টো ব্ৰাহ্মণে! বৈ গুরুত্্ণাম__-মহাভাগবত-শেষটত্রাহ্মণই 
লোকের গুরু।” শ্রীলবিশ্বনাথচক্রবর্তিপাদও গুর্বষ্টকে বলিয়াছেন__“সাক্ষাবদ্ধরিত্বেন সমস্তশান্ত্রে রক্তস্তথা ভাব্যত 
এব সন্তিঃ। কিন্ত প্রভে৷ ধঁ প্রিপ্ন এব তন্য বন্দে গুরোঃ প্রীচরণারবিন্দম্‌ ॥--সমন্ত শানে গুরুদেব সাক্ষাৎ হরিরূপে 
কথিত হইলেও এবং সং-লোকগণ এরূপ ভাবনা করিলেও, তিনি কিন্ত শ্রীকুষ্ের প্রিয়ভক্তই । আমি সেই গুরুদেবের 
শ্রীচরণারবিন্দ বন্দন! করি ।” 

গুরু কৃষ্ণবৎ পূজ্য |  গ্রগুরুদেব স্বন্ধপতঃ শ্রীকুষের প্রিয়তম ভক্ত হইলেও “কৃষ্ণ গুরুরূপ হয়েন শাস্ত্রের 
প্রমাণে,» “আচার্য মাং বিজ্ঞানীয়াং” ইত্যাদি বচনে গুরুদেবকে কৃষ্ণতুল্যই বল! হইয়াছে ; এস্থলে প্রিয়তমত্বাংশে 
এবং পুঙ্গাত্বাংশেই তুল্যত্ব অভিপ্রেত_হ্বরূপাংশে বা তত্বাংশে তুলাত্ব অভিপ্রেত নহে। পুর্বোদ্ধত “শচীস্থনুং 
নন্দীশ্বর গতিত্বে” ইত্যাদি গ্লোকের টাকায় লিখিত হইয়াছে_যৎ শ্রাগুরোঃ কুষ্ণত্বেন মননং তত, শরীর্বফণস্ত পুজ্যত্বব্‌ 
গুরোঃ  পুজাত্বপ্রতিপাদকমিতি।»  ভক্তিসন্দর্তে শ্রাজীবগোস্বামীও বলিয়াছেন_-“শুদ্ধভক্তান্ত্বেকে শ্রীগুরোঃ 
শ্রশিবস্ত চ ভগবত! সহাভেদদৃষ্টিং ততপ্রিয়তমত্বেনৈব মন্তন্তে-_-শ্রীশিব ও শ্রীগুরুদেব ভগবানের প্রিয়তম বলিয়াই 
শুদ্ধভক্তগণ শ্রভগবানের সহিত তাহাদের অভেদ-মনন করেন ।” 

গুরু শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভার-বিশেষ। ই্রগুরুদেব স্বরূপতঃ শ্রীরুষের প্রিয়তম ভক্ত হইলেও শিষ্য তাহাকে 
শীরুষ্ণের আবির্ভাব বলিয়াই মনে করিবেন | সাধারণ-জীব বলিয়া মনে করাতো দূরের কথা, শ্রী গুরুদেবকে শ্রীরুষ্ণের 
প্রিয়তম ভক্ত বলিয়! মনে করিলেও শিষে।র পক্ষে প্রত্যবায়ের সম্ভাবনা আছে $ কারণ, তাহাতে গুরুদেবে মন্তয্যবুদ্ধি 
জন্মিবার আশঙ্কা থাকে ; গুরুদেবে মন্থা-বুদ্ধি অপরাধজনক | অন্যের পক্ষে যাহাই, হউন, শিষ্যের পক্ষে শী গুরুদেব 
শীরুষ্ণের আবির্ভাব-বিশেষ্‌ই ; কারণ, তিনি ভগবানের অন্ুগ্রহা-শক্তির সহিত ও গুরুশক্তির সহিত তাদাত্মা-প্রাপ্ত। 
একমাত্র শ্রীগুরুদেবের যোগেই শীভগবানের গুরু-শক্তি শিষ্যের মঙ্গলের নিমিত্ত আবিভূর্তি হইয়। শিষ্যকে কৃতার্থ করিয়া 
থাকেন।  শ্রীকুষণই গুরু-শক্তির মূল আশ্রয়, তিনিই সমষ্টি-গুরু; কিন্তু শ্রীরু্ণ সাক্ষাদূভাবে কাহাকেও দীক্ষাদি দেন 
না_ তাহার প্রিয়তম ভক্তবিশেষে ওঁ গুরুশক্তি অর্পন করিয়! তীহাদ্বারাই ভজনার্থীকে কৃপা করেন। তাই বলা 
হইয়াছে “গুরুরূপে কৃষ্ণ কৃপা করেন ভক্তগণে।” শ্রীগুরুদেবের যোগে শ্রীকৃষ্ণের গুরু-শক্তি আবিভূ্তা হয় বলিয়া 
শিষ্যের পক্ষে শ্রীগুরুদেব শ্ীরুষ্ণের আবির্ভাব-বিশেষই । অন্ত ভক্তের যোগে শ্রীকৃষ্ণের অন্থগ্রহা-শক্তি আবির্ভূত! হইয়া 
ভজনার্থীকে কৃতাৰ্থ করিতে পারেন সত্য ; কিন্তু গুরু-শক্তির কৃপা না হইলে মায়াবদ্ধ জীবের পক্ষে অন্য ভক্তের রুপ! 
সম্যকরূপে কার্যকরী হওয়ার সম্ভাবনা অত্যন্ত কম। শ্রীগুরুদেবের যোগে অনুগ্রহা-শক্তি ও গুরু-শক্তি উভয়েই 
শিষ্যের সম্বন্ধে আবিভূ্তি হয়েন? ইহাই অন্য ভক্ত অপেক্ষা শ্রীগুরুদেবের বৈশিষ্ট্য । বাস্তবিক, শিষোর পক্ষে শ্রীগুরুদেব 
ভগবানের অমূর্ত করুণার মূর্ত বিগ্রহ--প্রীকুষ্ণাশিতা অমূর্ভ-গুরু-শক্তির মূর্তবিগ্রহ, গুরু শক্তির আবির্ভাব মূর্তি,_স্থতরাং 


১৯৮ শীশ্রীচৈতন্তচরিতাম্বতের ভূমিকা 


ীকুফণের আবির্ভাব-বিশেষ | যে বন্তটার আশ্রয় শ্রীভগবান্‌, কিন্তু তিনি মূল আশ্রয় বা মূল অধিকারী হইয়াও 
সাধারণতঃ সাক্ষাদ্ভাবে যাহা কাহাকেও দান করেন না, তাহার প্রিয়তম-ভক্তের দ্বারাই যাহা দান করান--একমাত্র 
্রপতরুদেবের নিকট হইতেই জীব সেই বস্তটী পাইতে পারে; স্থতরাং শিশ্ের নিকটে শ্রীগুরুদেব শ্রীরুষণতুল্যই। 
্ীভগবান্‌ ভক্তপরাধীন বলিয়| এবং শ্রীভগবতক্ুপা ভক্ত-কৃপার অপেক্ষা রাখে বলিয়াই গুরু-শক্তির যোগে দেয় বস্তুটী 
তিনি তাঁহার প্রিয়তম ভক্তের যোগে জীবকে দিয়া থাকেন। আদিলীলার প্রথম পরিচ্ছেদ :২৬৷২৭ পয়ারের টাকায় 
বিশেষ বিচার দ্রষ্টব্য । 
গুরুর যোগ্যতা । শুদ্ধসন্বোজ্জ লচিত্ততা | বলা হইয়াছে, শ্রীরুষ্ণেরই শক্তি-বিশেষ শ্রীগুরুদেবের চিত্তে 
আবির্তি হইয়া! শিষ্বুকে রুপা করেন; স্থতরাং ধাহার চিত্ত শ্রীরুঞ্-এক্তির আবির্ভাবের যোগ্য, অর্থাৎ যাহার চিত্ত 
শুদ্-সত্বের সহিত তাদাত্ম্য প্রাপ্ত হইয়াছে, তাদুশ কোনও ভক্তই দীক্ষাপ্ুরু হওয়ার যোগ্য; তাহার শুদ্ধ-সত্বোজ্জন 
চিত্বেই ভগবদ্দাবির্ভাব সম্ভব হইতে পারে এবং ভগবদাবিত্াব হইলেই তাহার পক্ষে ভগবানের অনুভূতি লাভ সম্ভব 
হইতে পারে। শ্রুতি এবং শ্রীমদ্ভাগবত, ভগবদনুভূতিই গুরুর প্রধান লক্ষণরূপে নির্দেশ করিয়াছেন; অবশ্য শিখোর 
সন্দেহ-নিরসনের নিমিত্ত শাস্ত্জ্ঞানও তাহার থাকা দরকার--তিনি শ্রোত্রিয় (শাস্্জ্ঞ) এবং ্রহ্মনিষ্ঠ (ভগবদন্গভূতি- 
সম্পন্ন) হইবেন। শাস্ত্রজ্জ না হইলেও বরং চলিতে পারে ; কিন্তু ভগবদন্ুভৃতি-সম্পন্ন না হইলে কিছুতেই চলে না। 
তাই গ্রীঃত্১রিতামূত বলেন_“ষেই কুষ্ণতত্ববেত্ত। সেই গুরু হয়।" বস্তুতঃ, যাহার নিজের অন্গভব নাই, তিনি 
কিরূপে অপরের অনুভব জন্মাইবেন? কেবল মন্ত্রী জানিবার নিমিত্বই গুরুর প্রয়োজন নয়; মন্ত্র গ্রন্থেও পাওয়া যায়। 
অনুগ্রহা-শক্তির এবং গুরুশক্কির কপার নিমিত্ই গুরুর প্রয়োজন; যাহার চিত্ত শ্রীরুষ্ণের এই ছুইটা শক্তির সহিত 
তাদাত্মা-প্রাধ হয় নাই-তাহার নিকট হইতে দীক্ষা গ্রহণ করিলে ভজন-বিষয়ে সাধকের বিশেষ কিছু আনুকূুল্যের 
সম্ভাবন। থাকে ন|। 
শিক্ষাণ্ডরু । এই গেল দীক্ষাপ্তরুর কথা। শিক্ষাগুরু দুই রকমের-__অন্ত্ধ্যামী পরমাত্মা, ও ভক্তশেষ্ঠ। 
শ্রীভগবান্‌ পরমাত্মা-রূপে প্রত্যেক জীবের মধ্যে থাকিয়া তাহাকে হিতাহিত উপদেশ করিতেছেন; কিন্তু মায়ান্ধ 
জীব তাহার উপদেশ গ্রহণ করিতে পারে না; কারণ, তিনি সাক্ষাতে উপস্থিত হইয়| কিছু বলেন না, ইন্দিতে হৃদয়ে 
জানান মাত্র । মহান্তরগী শিক্ষার সাক্ষাদ্ভাবে উপদেশাদিদ্বারা জীবকে কৃতার্থ করেন। যাহার নিকটে ভজন- 
সম্বন্ধে কিছু উপদেশ পাঁওয়! যায়, তিনিই শিক্ষাগুরু। দীক্ষাগুরু একাধিক হইতে পারেন না। কিন্ত মহান্তরূপী 
শিক্ষাপ্তরুর কোনওরূপ সংখ্যা নির্দিষ্ট থাকিতে পারে না। 
শান্ত্রবিরুদ্ধ গুরু-আভ্ত। পালনীয় নহে । গুরুর আদেশ যদি শাস্ত্রবিরুদ্ধ হয়, তাহা হইলে তাহা পালন 
করিবার বিধি ভক্তি-শান্ত্রে নাই। ভক্তিসন্দর্ভে শ্রীজীবগোস্বামী বলিয়াছেন__যে গুরু অন্তায় কথা বলেন, আর যে 
শিষ্য তাহা পালন করেন, তাহাদের উভয়কে অনন্ত কালের জন্য ঘোর নরকে গমন করিতে হয়। “যে! বক্তি 
ন্যায়রহিতমন্তায়েন শৃণোতি যঃ। তাবুভৌ নরকং ঘোরং ব্রজতঃ কালমক্ষয়ম্‌ ॥ ২৩৮৮ (২1১০।১৪১ পয়ারের 
এবং ২১০।৪-্লোকের টীকায় বিশেষ আলে।চনা দ্রষ্টবয)। 
ভগবান্‌ বামনরূপে যখন বলি-মহারাঁজের নিকট উপনীত হইলেন, বলি: মহারাজের গুরু শুক্রাচার্য্য বামনদেবের 
আদেশ মত কোনৎরূপ প্রতিশ্রুতি দিতে বলিকে নিষেধ করিয়াছিলেন। বলি সেই নিষেধ গ্রাহ্‌ না করিয়া 
বামনদেবের আদেশ-পালন করিয়াছেন এবং তাহাতেই ভগবতক্ুপা-লাভে কৃতার্থ হইয়াছেন। 
কোন, গুরু পরিত্যাজ্য । গুরু যদি অবলিপ্ত হন, ভালমন্দ না জানেন এবং উৎপথগামী হন, তাহা হইলে 
সেই গ্রু-পরিত্যাগের বিধিই ভক্তিসন্র্ভে শীঙ্গীব-গোস্বামী দিয়। গিয্নাছেন। “গুরোরপ্যবনিপ্ত্ত কাধ্যাকাধ্যমজানতঃ । 
উত্পথপ্রতিপন্নস্ত পরিত্যাগো! বিধীয়তে ॥ ২৩৮।৮ এইরূপ অবৈষ্ণবোচিত লক্ষণযুক্ত গুরুর পরিত্যাগে কোনও 
অপরাধ হয় ন! ইহাই ভক্তিশাস্ত্রের অভিমত। 


প্রকট ও অপ্রকট লীলা 


প্রকট ও অপ্রকট লীল1। প্রকট ও অপ্রকটভেদে লীলা ছুই রকমের । যে লীল৷ কখনও লোক-নয়নের 
গোচরীভূত হয় না, তাহাকে বলে অপ্রকট-লীলা। আর যে লীলা শ্রুভগবান্‌ কূপ! করিয়া সময় সময় লোক-নয়নের 
গোচরীভূত করেন, তাহাকে বলে প্রকট লীল1| প্রত্যেক লীলার ও প্রত্যেক ধামেরই-_প্রকট ও অপ্রকট _ এই ছুই 
রকম প্রকাশ আছে। লীলা-প্রাকট/-সম্বন্ধে নিয়ম এই যে, ব্রহ্মার এক দিনে বা এক কল্পে স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ 
ব্ৰহ্ধাণ্ডে একবার লীলা প্রকট করেন। এইরূপে গত দ্বাপরের শেষে এই ব্রহ্মাণ্ডে শ্রীকৃষ্ণ একবার তাহার ব্রজলীল! 
গ্রকটিত করিয়াছিলেন। , 
প্রাকট্যের নিয়ম। স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীরুষ্ণের লীল! নরলীলা। মান্থষের মধ্যে পিতা-মাতাদি গুরুজনের জন্ম 
আগে হয়। নরলীলায়__-শকুষ্ণের পিতামাতারূপে ধাহাদের অভিমান, তাহাদের প্রাকট্যও শরীরের প্রথকট্যের 
পুর্বে হওয়া প্রয়োজন । তাই শ্রীকৃষ্ণ 
“প্রকটলীলা করিবারে যবে করে মন॥ 
আদৌ প্রকট করায় মাতাপিতা ভক্তগণে। 
পাছে প্রকট হয় জন্মাদিক লীল। ক্রমে ॥”--মধ্য ২০ | 


উদ্দেশ্ট। ব্রজ-লীলা- প্রকটনের মুখ্য উদ্দেশ্ত--ভক্কের প্রেমরস নিধ্যাস আস্বাদন এবং তত্দারা জগতে 
রাগমার্গের ভক্তি প্রচার ৷ 
কিন্তু যে রকম ভক্তের প্রেমরস আস্বাদনে শ্রীরুষ্ণের প্রীতি জন্মে, জগতে সেইরকম ভক্ত কেহ ছিলেন না, 
কোনও সময়ে থাকিতেও পারেন না। কারণ, ব্রহ্ধাগস্থ জীবের মধ্যে শ্রীকৃষ্ণের এশব্যজ্ঞান প্রবল; এশ্বধ্য জ্ঞানেতে 
প্রেম শিথিল হইয়া যায়; এইরূপ প্রেমে শ্রীরুষ্ণ প্রীত হয়েন না। তাই, শ্রীকৃষ্ণ স্বীয় নিত্য-পরিকরদিগকে সঙ্গে 
বরিয়| জগতে অরতীর্ণ হইলেন এবং তাহাদেরই প্রেমরস নির্যাস আস্বাদন করিলেন । 
অপ্রকট দুন্লভি রসাস্বাদন। প্রশ্ন হইতে পারে, যদি স্বীয় নিত্যপরিকরদের প্রেমরসই আস্বাদন করিতে 
হইল, তবে আর লীলা প্রকটনের প্রয়োজনই বা কি ছল? অপ্রকট লীলাতেই তে| তাহাদের€ প্রমরস তিনি 
আস্বাদন করিতেছিলেন এবং অনন্তকাল পর্যন্তই করিবেন। এই প্রশ্নের উত্তরে ইহাই বল! যায় যে, স্বীয় 
নিত্যপরিকরদের সঙ্গেই শ্রীকুষ্ণ প্রকট লীলায় যে সকল রস বৈচিত্রী আস্বাদন করিয়াছেন, অপ্রকট লীলায় সে সকল 
রস বৈচিত্রীর সম্ভাবনা ছিলনা ও থাকিতে পারে না। অপ্রকট লীলায় শ্রীরুষ্চ অনাদিকাল হইতেই নিত্যুকিশোর। 
কিশোর পুত্রের সংশ্রবে যতটুকু বাংসল্য প্রকটিত হইতে পারে, অপ্রকট লীলায় শ্রীকৃষ্ণ ও নন্দঘশোদ। ততটুকুমাত্র 
_ বাত্সল্যই আস্বাদন করিতে পারেন। পুত্রের বাল্য ও পৌগণ্ডকালে যেরূপ বাৎসল্যের প্রয়োজন হয়, অপ্রকট লীলায় 
গোকুলে সেরূপ বাৎসল্য ক্ষুরণের অবকাশ নাই। প্রকট লীলায় জন্মলীলা প্রকটিত করিয়াই শ্রীরুষ্ণ সদ্যোজাত শিশুরূপে 
অবতীর্ণ হয়েন এবং ক্রমশঃ কৈশে!রে উপনীত হয়েন ; স্থতরাং বাৎসল্যের যত রকম বৈচিত্রী থাকা| সম্ভব, প্রকটে 
'তৎসমন্তই আস্বাদিত হইতে পারে। জন্মলীলা প্রকটনবশতঃ দাস্ত সখ্য রসেরও অপূর্ব বৈচিত্রী প্রকটলীলায় স্ফরিত 
হইয়। থাকে-__যাহা অগ্রকটে অসম্ভব। 
স্বকীয়! ও পরকীয়া । প্রকট লীলায় সকল রস অপেক্ষা কাস্তারসেই অপুর্ব বৈচিত্রী স্কুরিত হইয়াছে। 
কান্ত ছুই রকমের-_-স্বকীয়া ও পরকীয়া। পরস্পর বিবাহবন্ধনে আবদ্ধ পতি পত্বীর মধ্যে যে ভাব, তাহার নাম 
স্বকীয়া কান্তাভাব। আর যাহার! বৈধ বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ নহে, এরূপ যুবক যুবতীর মধ্যে পরস্পরের প্রতি 
অন্ুরাগবশতঃ যে ভাব লক্ষিত হয়, তাহাকে পরকীয়। কাস্তাভাব বলে। গোকুলে বা অপ্রকট ব্রজলীলায় অনাদিকাল 
হইতেই শ্রীরু্ণ ও শীরাধিকাদির স্বকীয়! ভাব। এই অনাদি লীলায় বিবাহের অবকাশ নাই ; কিন্ত অনাদিকাল হইতেই 
শীষের অভিমান_-তিনি শ্রীরাধিকাদির পতি এবং আীরাধিকাদিরও অভিমান তাহার শ্রীষ্ণের বৈধপত্রী, অন্তান্ত 
গোকুলবাসীরাও তাহাই মনে করেন। (“অপ্রকট ব্রজে কাস্তাভাবের স্বরূপ’ প্রবন্ধ জ্টব্য )। 
গ্রকটের সম্বন্ধ অনুষ্ঠানমূলক। লোক সমাজে_বিহিত অঙ্ঠানাদির দ্বারা সম্বন্ধ স্থাপিত হয়; তারপর 
সম্ব্ধাঙ্রূপ ব্যবহার চলিতে থাকে । প্রকট লীলাও নরলীলা বলিয়া লোক সমাজের রীতির অনুরূপ অনুষ্ঠানের 
অভিনয় দ্বার! লীলা | পরিকরদের সহিত শ্রীভগবানের নিত্যসিদ্ধ সম্বন্ধ প্রকটিত করা হয়। পার্থক্য এই__ 
যে সম্বন্ধ পূর্কো ছিলনা, অনঠানাদিদ্বারা লোকসমাজে সে সম্বন্ধ “স্থাপিত” হয় ; আর অন্ষ্ঠানের অনুকরণ বা অভিনয় 
ঘারা প্রকটলীলায় নিত্যসিদ্ধ সম্বন্ধ প্রকটিত হয় মাত্র স্থাপিত হয় না; স্থাপিত হইতেও পারে না; কারণ পরিকরদের 
সহিত শ্রীকৃষ্ণের সম্বন্ধ নিত্য, অনাদি) প্রকটেও তাহা আছেই, তবে প্রথমে প্রচ্ছন্ন ছিল মাত্র। 
অপ্রকটের সম্বন্ধ অভিমানমূলক। অপ্রকটলীলায় অনুষ্ঠানের অবকাশ নাই। কারণ, অপ্রকটে সমস্ত 
. সম্বন্ধই নিত্য, অনাদি; অন্ুষ্ঠানপূৰ্কাক সম্বন্ধ অনাদি হইতে পারে না। অপ্রকটে অনুষ্ঠানাদি ব্যতীতই-_-কেবল অনাদি 
সিদ্ধ অভিমানদ্বারাই সঙ্বন্ধ নিরণীত হয় এবং তদনুরূপ আচরণ চলিতে থাকে। পুত্রের জন্ম ব্যতীত মাতার জননীত্ব 
বা পিতার জনকত্ সিদ্ধ হয় না_-ইহা লোকসমাজের রীতি । শ্রীকৃষ্ণ অজ-_াহার জন্ম নাই; তথাপি ষশোদামাতার 
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অভিমান--তিনি শ্রীকৃষ্ণের জননী; আর নন্দ-মহারাজের অভিমান--তিনি শ্রীকৃষ্ণের জনক এই অভিমান দ্বারাই 
শ্রীরুষ্ণের সহিত তাহাদের সম্বন্ধ এবং সম্বন্ধান্ুগত বাংসল্যরস সিদ্ধ হইয়াছে! 

অপ্রকটে পূবর্বরাগ নাই। যাহা হউক, অপ্রকট-ব্রজলীলায় অনাদিকাল হইতেই শ্রীকৃষ্ণের সহিত ব্রজ- 
সুন্দরীদিগের স্বকীয়া-ভাবে মিলন আছে; স্থতরাং মিলনের পর্বের পুর্বারাগাদিও অপ্রকট-লীলায় থাকিতে পারে না। 

পরকীয়/-ভাবের বৈশিষ্ট্য। মিলনের নিমিত্ত উৎকষ্ঠাই মিলনানন্দের পুষ্টি-সাধক। উতকঠা-বৃদ্ধির সঙ্গে 
সঙ্গে মিলনের আনন্দ-চমতকারিতাও বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়। স্বকীয়! কাস্তার সহিত বা স্বকীয় পতির সহিত মিলনে গুরুতর 
বাধাবিন্ন কিছু না থাকায় এরূপ মিলনের নিমিত্ত উৎকগ্ঠাবৃদ্ধিরও অবকাশ বেশী থাকে না) সুতরাং স্বকীয়া-ভাবের 
নায়ক-নায়িকার মিলনে আনন্দ-চমৎকারিতাও বদ্ধিত হওয়ার অবকাশ পায় না। কিন্তু পরকীয়া-নায়ক-নায়িকার 
মিলনে বেদধর্শ, লোকধন্ম, স্বজন, আর্ধযপথাদি সমস্তই বাধাবিল্ন উপস্থিত করে; তাহাতে মিলনোংকঠাও 
অত্যধিকরূপে বদ্ধিত হওয়ার অবকাশ পায়; সুতরাং এইরূপ উত্কঠাধিক্যের পরে নায়ক-নায়িকার মিলনেও আনন্দ- 
চমৎকারিত| অত্যধিকরূপে বদ্ধিত হয়। গোকুলের শ্বকীয়া ভাবে এইরূপ আনন্দ__চমৎকারিতার স্থান নাই। এই 
পরকীয়া-ভাবের রসবৈচিত্রী কেবল প্রকট লীলাতে আম্বাদিত হইতে পারে। প্রকট-লীলায় শ্রীরু্ণ নিজের 
জন্মলীলা প্রকটিত করিলেন এবং শ্রীরাধিকাদি পরিকরবর্গেরও জন্মলীল! প্রকটিত করাইলেন। তখন শ্রীকুষেরই 
ইচ্ছাশকিন্ু প্রভাবে তাহার লীলা-সহায়-কারিণী শক্তি_-অঘটন-ঘটন-পটীয়মী যোগমায়া শ্রীকৃষ্ণের ও শ্রীরাধিকাদির 
পরস্পরের নিত্য-সম্বন্ধের জ্ঞান আচ্ছাদিত করিয়! রাঁখিলেন, শ্রীরুষ্ণ যে তাহাদের নিত্য স্ব-পতি এবং শ্রীরাধিকাদি 
যে শ্রীক্ষষ্ণের নিত্য-স্বকাস্ত/, তাহা সকলেই ভুলিয়া গেলেন। জন্মলীলাকে উপলক্ষ্য করিয়াই এই মুগ্ধতা গ্রকটিত 
হইল, অপ্রকট-লীলায় ইহা সম্ভব হইত না। কিন্তু নিজেদের স্বরূপের জ্ঞান এবং সম্বন্ধের জ্ঞান প্রচ্ছন্ন হইয়া 
থাকিলেও শ্রীকৃষ্ণের প্রতি সমর্থারতিমতী ব্রজহুন্দরীদিগের প্রেম কিন্তু প্রচ্ছন্ন হয় নাই। তাহাদের চিত্তে এই 
প্রেম সর্বদাই জাগ্রত ছিল; তবে এই প্রেমের বিষয় কে, প্রথমে তাহা! তাহারা জানিতেন না। প্রেমজনিত 
মিলন-স্পৃহা, মিলনাভাবে চিত্তের হা-হুতাশ, প্রেমের তুষানল-প্রায় ধকৃ-ধকি জালা সর্বদাই ছিল। কিন্তু কাহার 
জন্য তাহাদের প্রাণের এই আকুলি-বিকুলি, তাহা তাহারা জানিতেন না। ইহারই নাম ললনা-নিষ্ঠ প্রেম । 
এই প্রেমের একটা. বিশেষত্ব ছিল এই যে, কুচকে দেখার পুর্ববেও কুষসম্বদ্ধি কোনও বস্তুর দর্শন-শ্রবণাদিতে 
তাহাদের প্রেমনদীতে যেন উত্তাল তরঙ্গ উ্িত হইত । তাই খ্রীরাধা বলিয়াছিলেন--“ধিক্‌ আমাকে ; একজনের 
ংশীধবনি শুনিয়া আমি পাগলিনীর ন্যায় হইলাম। আর এক জনের (শ্যাম) নাম শুনিয়া সেই নামীর নিকটে 
যেন উড়িয়া যাওয়ার জন্য ব্যাকুল হইলাম। অপর আর একজনের চিত্রপট দেখিয়া তাহার চরণে আত্মসমর্পণের 
জন্য উৎকষ্ঠিত হইলাম। কুলবতী আমি ; তিন পুরুষ আমার মন তিন দিকে আকর্ষণ করিতেছে । আমার 
মৃত্যুই শ্রেয়? : বংশীধবনি, নাম এবং চিত্ৰপট যে একজনেরই, শ্রীরাধা তখনও তাহা! জানেন না; কারণ, তখনও 
তিনি শ্রীরুষের দর্শন পান নাই। তথাপি যে তাহার সম্বন্ধীয় তিনটা বস্তুই তাহার চিত্তকে প্রেমপ্রবাহে উদ্বেলিত 
করিয়াছে, তাহার প্রেমেরই ইহ! বিশেষ ধর্ম: এই প্রেম অপ্রচ্ছন্ন ভাবেই ব্রঞস্থন্দরীদিগের চিত্তে বিরাজিত) 
শ্রীকষ্ণের, চিত্তেও অনুরূপ ভাব নিত্য বিরাজিত। পরস্পরের রূপগুণার্দির শ্রবণে তাহা উচ্ছবলিত হইয়া 
পড়ে; পরস্পরের সহিত মিলনের নিমিত্ত তাহারা উৎকণ্ঠিত হইয়া! পড়েন। নিরতিশয়নরূপে এই উৎকণ্ঠার 
বৃদ্ধির নিমিত্ত যোগমায়া তাহাদের মিলনে একট! গুরুতর বিদ্ব উপস্থিত করিলেন__গোপকুমারীদের 
বিবাহের নিমিত্ত তাহাদের পিত্রাদির মনে ইচ্ছা জন্মাইলেন; শ্রীরুষ্ণের সহিত তাহাদের বিবাহ দেওয়ার 
বলবতী ইচ্ছা তাঁহাদের পিত্রাদির মনে থাকিলেও যোগমায়া সেই বিবাহের অসম্ভাব্যতা প্রকটিত করিলেন 
এবং অন্ত গোপের সহিত তাঁহাদের বিবাহ স্থিরীকৃত করাইলেন সর্বশেষে কোনও এক অদ্ভূত স্বপ্নের . 
ব্যপদেশে, প্রকৃত প্রস্তাবে কোনও বিবাহানুষ্ঠান ব্যতীতই, সকলের মনে প্রস্তাবিত বিবাহ-সিদ্ধির প্রতীতি জন্মাইলেন । 
এইরূপে যোগমায়া গোপন্থন্দরীদিগের পরকীয়া-ভাব প্রকটনের সুযোগ করিয়া দিলেন। বিবাহ-প্রতীতির পরে 
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গোপনুন্দরীগণকে অনিচ্ছাসত্বেও যোগমায়ার প্ররোচনায় পতিন্মন্দিগের গৃহে আসিতে হইল। তাহাদের গৃহ 
ছিল শ্রীকুষ্ণেরই বাসস্থানের নিকটে; স্থতরাং এক্ষণে তাহাদের পক্ষে শ্রীকৃষ্ণের দর্শনাদির অধিকতর স্থযোগ হইল ; 
তাঁহার ফলে কেবল মিলনোৎকঠাই বদ্ধিত হইল ; কিন্তু মিলনের পক্ষে প্রবল বিদ্ব হইল-তাহাদের পরপত্বীত্বের 
গ্রবাদ। এইরূপে পূর্করাগ প্রকটিত হইল। অধিকতররূপে পরস্পরের দর্শনাদির ফলে তাহাদের উৎকণ্ঠা ও অন্থ্রাগের 
প্োঁত গ্রবলত| ধারণ করিয়া একদিন লোকবর্ম্ম-বেদধর্শ্ম-স্বজন-আৰ্ধ্যপথাদির বাধ ভাঙ্গিয়া ফেলিল, তাহাদের মিলন 
হইল। লোবদৃষ্টিতে তাহাদের এই মিলন অবৈধ ; সুতরাং প্ররুতপ্রস্তাবে লোকধর্মাদিকে তীহারা পদদলিত 
করিয়া থাকিলেও বাহিরে তাহা প্রকাশ করিতে পারিলেন না) স্থতরাং সর্বদাই তাহাদিগকে গোপনতার আশ্রয় 
গ্রহণ করিতে হইত ইহার ফল হইল এই যে__“কভূ মিলে কত না মিলে দৈবের ঘটন।” তাহাতে সর্ববদাই 
মিলনোতৎকণ্ঠা বর্ধনের অবকাশ থাকিত, স্থৃতরাং মিলনানন্দের চমৎকারিতা-বর্ধনেরও অবকাশ থাকিত। রসিক- 
শেখর শ্রীকৃষ্ণ এইরূপে গ্রকট-লীলায় পরকীয়া-কান্তারস-বৈচিত্রী আস্বাদন করিলেন । 
প্রকটে স্বকীয়াতে পরকীয়াত্ব। প্রকট-লীলায় পরকীয়া-ভীবের একটা বিশেষত্ব এই যে, ইহ! স্বকীয়াতে 
পরকীয়া-ভাব । ব্রজঙ্বন্দরীগণ শ্রীকৃষ্ণেরই স্বকীয়া শক্তি, সৃতরাং স্বর্ূপতঃ তাহার৷ তাঁহার স্বকীয়া কান্ত; এই 
স্বকীয় কাস্তাতেই প্রকট-লীলায় পরকীয়াভাব পোষণ কর! হইয়াছে । : প্ররুত প্রস্তাবে ব্রজঙ্ুন্দরীগণ শ্রীকুষ্ণের পক্ষে 
পরকীয়া কান্তা নহেন। ( অপ্রকটব্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। 
ক স্বকীয় 'বলিয়াই ত্রজের পরকীয়াভাব রসছুষ্ট হয় নাই। প্রকৃত পরকীয়াতে রস হয় বাছৰ! অলঙ্কার- 
শান্ত্রে-বিধি | 
ব্রজলীল কামক্রীড়া নছে। ত্রজের মধুর-ভাবাত্মিক| লীলা আপাতদৃষ্টিতে কামক্রীড়ার অন্থরূপ বলিয়া 
মনে হইলেও ইহ! কামক্রীড়া নহে। প্রচ্ছন্নই থাকুক আর অপ্রচ্ছন্টই থাকুক, কামক্রীড়ার মুখ্য উদ্দেশ্য হইতেছে 
আতেকিয়-গ্রীতি। ব্রজলীলায় ইহার একান্ত অভাব, পরস্পরের প্রতি গ্রীতি-নিবেদনই ব্রজ-নায়ক-নায়িকার একমাত্র 
উদ্দেশ্য। আলিঙ্গন-চুবনাদি: কাম-ক্রীড়া-সাম্য-স্থচক' কেলি-বিলাসই তাহাদের মুখ্য লক্ষ্য নহে; আলিঙগন-চুম্বনাদি 
তাহাদের প্রেম-অভিব্যক্তির দ্বার বা গ্রকীর-বিশেষ। ইহাতে কামগন্ধ নাই । লৌকিক-জগতেও পৌঁত্রী-দৌহিত্রী 
আদির আলিঙন-ুম্বনাদির দ্বার! কামগন্ধহীন প্রীতির অভিব্যক্তি রীতি দেখা যায়। 
যাহ! হউক, শ্রীকৃষ্ণ ব্রজলীলা প্রকটিত করিয়া! এমন সকল অনির্বচনীয়-লীল। করিলেন, যাহার কথা শুনিয়া 
মায়িক-সুখ-মুঞ্ধ জীব সংসার-স্থখের অকিঞ্চিংকরতা৷ উপলব্ধি করিতে পারে এবং উক্ত লীলায় শ্ীরুষ্ণসেবান্থখের 
নিমিত্ত গ্রলুন্ধ হইতে পারে। এইরূপে প্রকট-লীলায় শ্রীকৃষ্ণ রাগমার্গের ভক্তি প্রচার করিলেন-লোভের বস্তুটী 
জীবের সাক্ষাতে উপস্থিত করিলেন কিরূপে সেই বস্তুটী পাওয়া যাইতে পারে, “মন্মনা ভব মদ্ভক্তঃ” ইত্যাদি বাক্যে 
আীঅঞ্জুনকে লক্ষ্য করিয়! তাহা বলিয়াও দিলেন । 


যাদৃশী ভাবন! যন্ত 


একটা সাধারণ কথা আছে, “্যাদৃশী ভাবনা ষ্ঠ সিদ্ধির্ভবতি তাদৃশী ।”__যাহার যেরূপ ভাবনা, তাহার সিদ্ধিও 
তদ্রপ।” শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুরমৃহীশয়ও বলিয়াছেন__“সাধনে ভাবিবে যাহা, সিদ্ধদেহে পাবে তাহা ॥” গীতায় 
শীরুষও বলিয়াছেন “যং যং বাপি স্মরন্‌ ভাবং ত্যজত্যন্তে কলেবরম্। তং তমেবৈতি কৌন্তেয় সদা তদ্ভাব- 
ভাবিতঃ॥ ৮৬।_-অস্তে যিনি যে ভ!ব ম্মরণকরতঃ কলেবর পরিত্যাগ করেন, সেই ভাবে ভাবিত হইয়া তিনি সেই 
ভাবকেই প্রাপ্ধ হন।” ই্রীমদ্ভাগবতও বলেন__“ঘত্র যত্র মনো দেহী ধারয়েং সকলং ধিয়|। স্সেহাদ্েষাদ্‌ ভয়াদ্‌ 
বাগি যাতি তত্তৎস্বরপতাম্‌ ॥ ১১।৯।২২।_ন্সেহ, দ্বেষ বা! ভয় বশত: দেহী যে যে বিষয়ে অনন্যভাবে মনকে স্থাপিত 
করে, সেই সেই ভাবকেই প্রাপ্ত হয়।”  শ্রতিতেও অনুরূপ উক্তি পাওয়া যীয়। “যং যং লোকং মনস! সংবিভাতি 
বিশুদ্ধ্বঃ কাময়তে ষাশ্চ কামান্। তং তং লোকং জয়তে তাংশ্চ কামান্‌ তন্মাদাত্মজ্ঞং হ্চ্চয়েদ্‌ ভূতিকামঃ ॥ 
মুণ্ডকোপনিষৎ ॥ ৩1১১০ ॥--বিশুদ্ধচিত্ত হইয়া যে যে লোকের চিন্তা! করে বা যে যে কামনা মনে পোষণ করে, 
জীব সেই সেই লোক প্রার্থ হয় এবং সেই সেই কামনাও তাহার সিদ্ধ হয়।” 

এসয়ন্ত প্রমাণ হইতে ইহাই বুঝা যায়_-ঘিনি যেরূপ ভাবনা করিবেন, যেরূপ চিন্তা করিবেন, সেরূপ ফলই 
পাইবেন। চিন্তা বা ভাবনার প্রবর্তক হইতেছে ইচ্ছা।. স্থতরাং ইচ্ছান্থুূপ ফল প্রাপ্তির কথাই পাওয়া গেল। 
উদ্বিখিত মুণ্ডকশ্রতি কামনা-শবের উল্লেখে তাহা স্পষ্ট করিয়াই বলিয়াছেন । | % 

পূর্বে (জীবতত্ব প্রবন্ধে) বল! হইয়াছে__জীবের. অণুস্বাতন্ত্য আছে এবং এই অপুস্বাতন্ত্রের বিকাশ কেবল 
ইচ্ছার ব্যাপারে, অর্থাৎ ইচ্ছার পোষণেই জীবের অণুস্বাতন্ত্য। স্বাতস্্যের ধর্মই হইতেছে এই যে, ইহ| অন্যের 
দ্বার! নিয়ন্ত্রিত হইতে পারে না। জীবের অণুস্বাতস্ত্যও তাহার ক্ষুত্রগণ্ডীর মধ্যে অন্যের দ্বারা নিয়ক্িত হয়না বা 
হইতে পারে না। বোধ হয় এজন্তই উল্লিখিত শাস্তরবাক্য-সমূহে ইচ্ছার প্রাধান্তের কথ! দৃষ্ট হয়। 

যে অভীষ্ট মনে পোষণ করিয়া জীব সাধন করেন, সেই অভীষ্টই তাহার লাভ হয়। “যে যথা মাং গ্রগদ্ভস্তে 
তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্‌।”-ইত্যাদি গীতাবাক্যের তাংগর্য্যও তাহাই! 

কঠোপনিষৎ বলেন- ত্রহ্মকে জানিতে পারিলে, যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন। “এতদ্‌ 
হি এব অক্ষরং জ্ঞাত্বা যো যদ্‌ ইচ্ছতি তস্তু তৎ ॥ ২১৬ ॥” 

বেদান্তের “প্রাজ্ঞাস্তরপৃথক্ত,বদ্দৃষ্টি্ট ততুক্তম্‌ ॥ ৩৷৩৷৫২ ॥৮-এই স্থত্রের গোবিন্দভায্য বলেন--“'বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাং 
কুব্বীতেতি দ্বে প্রজ্ঞে দৃষ্টে। তত্রৈকা শাব্দী অন্যা তু উপাসনা ৷ তন্তাঃ পৃথত্বং ভেদঃ। তদ্বদেব তদুপাসকানাং 
তানদষটির্বতি। তছুক্তমিতি ৷ যথাক্রতুরিত্যাদৌ ততারতম্মুক্তমিত্যর্থ;। তথ! চ উপাসনামুযায়ি ভগবদ্দর্শং ততো! 
বিমুক্তিরিতি। সাম্যপারম্যং তু নৈরঞ্রন্তাংশেন বোধ্যম্‌ ॥--"'বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাং কুর্বতি”_-এই: বাক্যে দুইটা, প্রজ্ঞা 
কথিত হইয়াছে একটী শাৰদী এবং অপরটী উপাসন৷!। উহার পৃথকত্বই ভেদ। তজ্রপ উপাসক দ্দিগেরও ব্রহ্ম- 


মাক্ষাৎকারের পার্থক্য আছে। বেদে যনজ্ঞান্ুদারে ফলের তারতম্যের কথা ঢূজ্ 1 অতএব উপাসনাম্ুমারেই 
ভগ্বদর্শন ও মুক্তি বুঝিতে হইবে 1” এজন্যই সালোক্যাদি নানাবিধ মুক্তির কথা এবং ভগবানের প্রেমসেব! প্রাপ্তির 
কথাও শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় । 


একথাই শ্রীশ্রীচৈতন্চরিতাম্ৃতও বলিয়াছেন-“উপাসনাভেদে জানি ঈশ্বর-মহিমা | : ১1২১৯. : বৃহদ্‌ 
ভাগবতাম্বতও বলেন -__“উপাসনান্গসারেণ দত্তেহি ভগবান ফলমূ ॥২৪।২৮৯ |” 

ইহার পশ্চাতে বোধ হয় যুক্তিও আছে । অভিধেয়-তত্বপ্রসঙ্গে বলা হইয়াছে, চিত্তে শ্বরূপ*শক্তির ব। তাহার 
বৃত্তিবিশেষ শুদ্ধসত্বের আবির্ভাব ব্যতীত ব্রহ্মাম্ণভূতি সম্ভব নয়। মহত্কুপা বা ভগবৎ-কুপাপুষ্ট সাধনের ফলে চিত্ত 
বিশুদ্ধ হইলে চিত্তের সমস্ত মলিনতা দূরীভূত হইলে, তাহাতে শুদ্ধসত্বের আবির্ভাব হয়। এই শুদ্ধসত সাধকের চিত্তে 


হক ও ্রীত্রীচৈতন্তচরিতামুতের ভূমিকা 


আবিভূর্তি হইয়া তাহার বাসনানুসারে রূপায়িত হয়। “হলাদিনী সদ্ধিনীসংবিদ”-ইত্যাদি বিষ্ণুপুরাণের ১/১২।৬৯- 
শ্লোকের টীকায় শ্রধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-__হলাদিনী সন্ধিনী-সংবিদাত্মক শুদ্ধসত্ব “সংবিদংশপ্রধানমাত্মবিদ্যা, হলাদিনী- 
সারাংশপ্রধানং গুহ্ববিদ্য| |» শ্ুদ্ধপত্বে যদি সংবিদংশের প্রাধান্য থাকে, তবে তাহাকে বলে আত্মবিদ্যা, আর 
যদি তাহাতে হ্লাদিনীসারাংশের প্রাধান্য থাকে, তবে তাহাকে বলে গুস্থবিদ্া। তিনি আরও লিখিয়াছেন_ 
“জ্ঞান-তৎপ্রবর্তক-লক্ষণবৃত্তিদযকাত্মবিগ্যয়া তদ্বৃত্তিরপমুপাসকাশ্রয়ং জ্ঞানং প্রকীশতে । এবং-_ভক্তি-তৎ্প্রবর্তৃক- 
লক্ষণ-বৃত্তিদয়কয়া৷ গুহবিদ্যয়া তদবত্তিকয়| গ্রীত্যাত্মিকা ভক্তিঃ প্রকাঁশতে ।__আত্মবিদ্যার দুইটা লক্ষণ, জ্ঞান এবং 
জ্ঞানের প্রবর্তক। জ্ঞানমার্গের উপাসকের জ্ঞান হইল আত্মবিদ্ভারই বৃত্তিবিশেষ। আত্মবিগ্ার সহায়তায় 
(করণে) জ্ঞান প্রকাশ পায়। আর গুহ্ববিদ্যারও দুইটা লক্ষণ-_-ভক্তি এবং ভক্তির প্রবর্তক। গ্রীত্যাত্মিকা 
ভক্তিও গ্রহবিদ্যারই বৃত্তিবিশেষ | গুহ্বিদ্যারূপ করণের সহায়তায় উপাসকের চিত্তে ভক্তি প্রকাশ পায়” একই 
শুদ্ধসত্ব জ্ঞান-সাধকের চিত্তে আত্মবিদ্যাূপে পরিণত হইয়া সাধকের চিত্তে জ্ঞান-প্রকাশনের সহায় হয় এবং ভক্তি 
উপাসকের চিত্তে গুহবিদ্যারূপে পরিণত হইয়া সাধকের চিত্তে ভক্তি-প্রকাশনের সহায় হয়। এই পার্থক্যের হেতুই 
বোধ হয় সাধকের বাসনার পার্থক্য । শ্ুদ্ধসত্ব জ্ঞান-সাধকের চিত্তে জ্ঞানরূপে এবং ভক্তি-সাধকের চিত্তে ভক্তিরূপে 
বূপায়িত হয়। 

যাহা হউক, সাধকের বাসনামুসারে শুদ্ধসত্ব এইরূপে রূপায়িত হইয়া সাধকের চিত্তকেও নিজের সঙ্গে তাদাত্থ্য 
প্রাপ্ত করায়। তাহাতে, জাঁন-সাধকের চিত্তে সংবিদংশ এবং ভক্তিসাধকের চিত্তে হলাদিনীসারাংশ প্রাধান্য 
লাভ করিয়া থাকে । এইরূপে তাহাদের চিত্ত দুই পৃথক্রূপে রূপায়িত হয়; সুতরাং তাহাদের অন্থভবও হয় 
দুই পৃথকরূপে । 

জ্ঞান-সাধকের অন্ভব জন্মায় তাহার চিত্তস্থিত জ্ঞান) আর ভক্তি-সাধকের অনুভব জন্মায় তাঁহার চত্তস্থিত 
ভক্তি। অঙন্ণুভবও হইবে চিত্তের অবস্থার এবং সাধন-পস্থার অনুরূপ । ভক্কি-সাধকের ভক্তিতে সেব্য-দেবকত্বের 
ভাব আছে; হ্লাদিনীসারাংশদ্বারা কষায়িত তাহার চিত্ত৪ সেবক-ভাবেরই অনুকূল ; তাই তিনি সেবারূপেই 
পরত্রদ্ষের অনুভব পাইবেন। আর জ্ঞান সাধকের জ্ঞানে সেব্য-_সেবকত্বের ভাব নাই, আছে “অহং ব্রহ্ম” ভাব, 
নির্বিশেষ ব্রহ্মের সঙ্গে তাহার একত্বের ভাব ; তাই তাহার অস্থভবও হইবে তদ্রূপ ৷ 

সাধনের প্রবর্তকও হইল সাধকের ইচ্ছা, সাধনকে রূপদানও করে সাধকের ইচ্ছা, তাহার চিত্তও রূপায়িত হয় 
তাহার ইচ্ছার প্রভাবে এবং শেষফলও হয় ইচ্ছান্ছরূপই | 

এজন্যই রায়রামানন্দ শরীমন্মহাপ্রভুকে বলিয়াছেন__“কৃষপ্রপ্তির উপায় বহুবিধ হয়। কুষগ্রাপ্তির তারতম্য 
বহুত আছয়।” উপায় যেমন ভিন্ন ভিন্ন, প্রাপ্তিও ভিন্ন ভিন্ন। 

প্রশ্ন হইতে পারে, পরতত্ব বস্তু তো একই; তাহা হইলে প্রাপ্তি ভিন্ন ভিন্ন হয় কিরূপে? উত্তর_পরতত্ব- 
বস্তু একই সত্য; কিন্তু তাহাতে অনন্ত রসবৈচিত্রী বিদ্যমান । ভিন্ন ভিন্ন লোকের রুচিও ভিন্ন ভিন্ন রকমের । 
সকলের চিত্ত একই রস বৈচিত্রীতে আক্ষ্ট হয় না। যাহার চিত্ত যে বৈচিত্রীতে আকুষট হয়, তিনি সেই বৈচিত্রীর 
অনুকূল সাধনপস্থা অবলম্বন করেন, তাহার প্রাপ্তিও হয় সেই বৈচিত্রীরই। এইরূপে বিভিন্ন ভাবের সাধক সাধনে 
সিদ্ধিলাভ করিয়া একই পরতত্ববস্তর বিভিন্ন রসবৈচিত্রীর উপলব্ধি পাইয়া থাকেন। তাহাদের প্রাপ্তির পার্থক্য 
কেবল পরতত্বের রসবৈচিত্রীতে। স্থুলভাবে বলিতে গেলে সকলে একই পরতত্ব বস্তুকেই পাইয়া থাকেন; কিন্ত 
প্রাপ্তির পার্থক্য আছে, অস্থভবের পার্থক্য অস্থসারে। যেহেতু সকলের অন্ভব একরূপ নহে। 


রায়রামানন্দ ও সাধ্যসাধনতত্ব 


্ীমন্মহাপ্রভুর দাক্ষিণাত্য ভ্রমণ সময়ে গোদাবরীতীরে রায়রামানন্দের সহিত তীহার সাক্ষাৎ হয় এবং উভয়ের 

মধ্যে সাধ্য-সাধন তত্বের আলোচনা হয়। এই আলোচনায় রায়রামানন্দ বক্তা এবং প্রভু শ্রোতা । 

চতুবব্গ। আমাদের অভীষ্ট বস্তুকেই আমবা পুরুার্থ বলি এবং এই পুরুষার্থই আমাদের সাধ্য । পুরুষার্থ- 
নামক প্রবন্ধে আমর! দেখিয়াছি, আমাদের পুরুতার্থ পাঁচটা - ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ এবং পঞ্চম এবং পরম পুরুযার্থ 
প্রেম। আমাদের একটা চিরন্তনী স্থখবাসনা আছে বলিয়া! সুখ চাই এবং দুঃখ চাই না। স্থতরাং স্থখই হইল 
আমাদের প্রধান এবং মুখ্য কাম্যবস্ত$  আন্ুষঙ্গিকভাধে আত্যন্তিকী দুঃখনিবৃত্তিও কাম্য ৷ উক্ত প্রবন্ধে ইহাও দেখান 
হইয়াছে যে, ধর্ম, অর্থ ও কাম-_এই ত্রিবর্গের বাস্তব পুরুষার্থতাই নাই; যেহেতু, এই ত্রিবরগন্বারা আত্যস্তিকী দুঃখ- 
নিবৃত্তিও হয় না, নিত্য স্থখও পাওয়া যায় না। ইহাও বলা হইয়াছে যে আত্যস্তিকী দুঃখ নিবৃত্তি এবং নিত্য 
রদ্ধানন্দপ্রাপ্তি হয় বলিয়! মোক্ষের ( সাধুজ্যমুক্তির ) বাস্তব পুরুষার্থতা আছে বটে) কিন্তু মোক্ষও মুখ্য পুরুষার্থ নহে 
যেহেতু, মুক্তজীবদিগেরও পঞ্চম পুরুষার্থ প্রেমের জন্য লোভ দেখা যায়। 

চতুববর্গ অজ্ঞানতম। কিন্ধ শ্রীশ্রীচৈতন্চরিতামৃত চতুর্কর্গকেই অজ্ঞান-তম-_কৈতব বলিয়াছেন।  “অজ্ঞান- 

তমের নাম কহিয়ে কৈতব | ধর্ম অর্থ কাম মোক্ষ বাঞ্ছা আদি সব ॥ তার মধ্যে মোক্ষবাঞ্জা কৈতব প্রধান। যাহা 
হৈতে কুষ্ণতক্তি হয় অন্তৰ্ধান ॥ ১/১৫০-৫১। এস্কলে চতুরবর্গের বাসনাকেই অজ্ঞান-তম এবং কৈতব বল! হইয়াছে। 
অজ্ঞান বলিতে জীব-ত্রন্ষের সম্বন্ধ জ্ঞানের অভাব বুঝীয়। এই অভাবই তমঃ বা অন্ধকার-_গা অন্ধকার। অন্ধকারে 
যেমন কেহ কিছু দেখিতে পায় না, জীব ব্রদ্দের সম্বন্ধজ্ঞানের অভাববশতঃ আমরাও তেমনি আমাদের চিরন্তনী সুখ 
বাসনার চরমাতৃপ্তি কোথায়, তাহা দেখিতে পাইন! ] তাই সাক্ষাতে যাহা কিছু দেখি, তাহাকেই আমাদের স্থখ বা 
স্থখ সাধন বস্তু মনে করিয়া বঞ্চিত হই-_ইহাই কৈতব বা আত্ম-বঞ্চন| | 

সম্বন্ধ জ্ঞানের অভাববশতঃ আমাদের নিজের ্বরূপের জ্ঞানও আমাদের নাই; তাই আমাদের দেহাত্মবুদ্ধি 
জন্মিয়াছে; কারণ, দেহকেই সাক্ষাতে প্রত্যক্ষ দেখি। দেহের স্থখকেই নিজের সুখ বলিয়া মনে করি এবং তাহাতে 
কেবল বঞ্চিতই হই। যেহেতু, দেহের স্থখ স্বরূপতঃ আমার নিজের সখ নয়; তাহাই যদি হইত, তাহা হইলে 
স্থখবাসনার চরমাতৃপ্থিই হইত; কিন্তু তাহ! হয় না। এই দেহাত্মবুদ্ধির ফলেই দেহের সুখসাধন ধর্ম অর্থ কাম_এই 
ত্রিবর্গের পশ্চাতে আমরা ঘুরিয়া বেড়াইতেছি। বিচার করিয়া যদিও বুঝি, ইহারা আমাদের কাম্য নিত্য সুখ দিতে 
পারিতেছে না, তথাপি ইহাদের আপাতঃ-রমণীয়তাতে মুগ্ধ হইয়৷ আমরা ইহাদিগকে ছাড়িতে পারিতেছিন। এবং 
অন্ত উপায়ের সন্ধানও করিতে পারিতেছিনা। গাঢ় স্বচীভেন্য অন্ধকারের ন্যায়, নিত্যন্থখ-সাধন অন্য উপায়ের প্রতি 
আমাদের দৃষ্টিকেই যেন ইহারা প্রতিহত করিয়া দিতেছে । তাই এই ত্রিবর্গ অজ্ঞান-তম£ এবং কৈতব। বস্তুতঃ 
আমাদের দেহাবেশই দৈহিক সুখের আপাত:-রমণীয়তায় আমাদিগকে মুগ্ধ করিয়া নিত্যন্থথ-সাধন উপায়ের প্রতি 
আমাদের অনুসন্ধানাত্মিকা বুদ্ধিকে স্তম্ভিত করিয়! রাখিয়াছে ; ত্রিবর্গ তাহার আহুকুল্য করিতেছে। এই দেহাবেশও 
অজ্ঞান তমঃ এবং কৈতব। 

মোক্ষে (সাযুজ্যমুক্তিতে ) দেহাবেশ নাই ; স্থতরাং দেহাবেশ-রূপ তমঃ মোক্ষে নাই। কিন্তু মোক্ষেও 
জীব ব্রদ্মের সম্বন্ধ জ্ঞানের অভাব আছে। জীব স্বরূপতঃ রুষ্ণদাস। পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের সহিত জীবের সম্বন্ধ হইল 
সেব্য সেবক সম্বন্ধ । মোক্ষে এই সম্বন্ধ জ্ঞানের অভাব; যেহেতু মোক্ষাভিসদ্ধিৎস্থ সাধক জীব ব্রঙ্গের এক্যজান 
পোষণ করেন। এই এক্যঙ্ঞানই স্থচিভেদ্য গাঢ় অন্ধকারের ন্যায় মোক্ষাকাজ্জী এবং মুক্তজীবের প্রকৃত সন্বন্ধজ্ঞানকে 
সম্যক রূপে আচ্ছন্ন করিয়া রাখে, প্রকাশ হইতে দেয় না। তাই মোক্ষ বাসনাও অজ্ঞান তমঃ। আর মোক্ষপ্রাপ্ 
জীব বৈচিত্যহীন আনন্দসত্বামাত্ররূপ ব্রদ্ধানন্দে নিমগ্ন হইয়া তাহাকেই চরমতম কাম্য মনে করিয়া পরম লোভনীয় 


২০৬ ৰ: শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


প্রেমানন্দের কথ! চিন্তা করিবার অবকাশও পায় না; স্কৃতরাং কোটিব্রহ্মানন্দতুচ্ছকারী প্রেমানন্দের আস্বাদন: 
হইতে বঞ্চিত হয়। মোক্ষাকাজ্জী সাধকও এ ব্ৰহ্মানন্দের লোভেই প্রেমানন্দের কথা চিন্তা করিবার অবকাশ 
পায় না; স্থতরাং প্রেমস্থথ হইতে বঞ্চিত হয় । তাই মোক্ষ বা মোক্ষ-বাঞ্ছাও কৈতবতুল্য। 

মোক্ষবাঞ্ছা কৈতব প্র ধান। ত্রিবর্গলভা সুখের লোভে ঘর্ণহারা সংসারে গতাগতি করেন, কোনও ভাগ্যে 
কোনও সময়ে হয়তো তাহাদের ভক্তির কৃপা লাভের সৌভাগা হইতে পারে; প্রেমস্থথ লাভ করিয়া রুতার্থ হওয়ার 
সম্ভাবনা তাহাদের আছে। কিন্তু মোক্ষ লাভ করিয়া যাহার! ব্রহ্মানন্দে নিমগ্ন হইবেন, পুর্ব্বভক্তিবাসনা না 
থাকিয়া থাকিলে, তাহাদের আর তদ্রপ সৌভাগোর সম্ভাবনা থাকে না। তাই মোক্ষ-বাঞ্চাকে “কৈতব-প্রধান” 
বলা হইয়াছে । সাধনের সময়ে কোনও সৌভাগ্যবশতঃ যাহাদের ভক্তিবাসনা জন্মে, নির্তেদক্রক্গাহুসন্ধানা ত্মক 
জ্ঞান-সাধনের অপরিহার্য! সহায়কারিণীন্ূপে সাধন-কালে তাহার! যে ভক্তির অনুষ্ঠান করিয়া থাকেন, মুক্তীবস্থায় 
সেই ভক্তিই পুর্ববভক্তিবাসনাকে উপলক্ষ্য করিয়া জীব-্রন্ষের একাজ্ঞানরূপ আবরণকে দূরীভূত করিয়া পরম- 
পুরুষার্থ প্রেমের প্রতি তাহাদের দৃষ্টিকে প্রসারিত করিয়া দেয়। তখন তাহাদের সম্বন্ধ-জ্ঞান উদ্‌ দ্ধ হইগ্র| উঠে 
এবং গ্রেমস্থথের পরমলোভনীয়তায় ব্রহ্মানন্দকে তুচ্ছ মনে করিয়। তাঁহারা ভগবদ্ভজনে প্রবৃত্ত হন। 
“মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহং কৃত্বা ভগবস্তং ভজস্তে (” কিন্তু এই সৌভাগ্য যাহাদের নাই, তাহারা “কৈতবেই” 
থাকিয়া যান। 

যাহ! হউক, উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা! গেল, ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ --এই চতুর্বর্গের পুরুষার্থত| নাই । 

প্রমধর্ম্ম | যাহা হইতে “কৈতব” সম্যক্রূপে পরিত্যক্ত হইয়াছে, আমদ্ভাগবতে সেই ধর্ম্মকেই “পরম-ধর্ম্ম” 
বলা হইয়াছে। “ধর্ম: প্রোজ ঝিতকৈতবোহত্র পরমো নির্মৎসরাপাং সতামিত্যাদি ॥ ১/১।২ ৮ এই ক্লোকের টাকায় 
শ্রীধ্রস্বামিপাদর বলেন_-“প্রশব্দেন মোক্ষাভিসন্ধিরপি নিরস্তঃ --এই শ্লোকে প্রোজঝিতকৈতব-শাব্দের অন্তর্গত 
প্রশন্ধে মোক্ষাভিসন্ধানকেও নিরস্ত করা হইয়াছে।’ অর্থাৎ ধর্ম, অর্থ, কামের কথা তো দুরে, যে ধর্মে মোক্ষ-বাসনা 
থাকিবে, সে ধর্মমও পরম-ধর্ম্ম বলিয়া পরিগণিত হইবে না। উক্ত শ্লোকের টাকায় আীজীবগোস্বামী মোক্ষ-শবে 
কেৱল সাযুজ্যমুক্তিকেই লক্ষ্য করেন নাই; পরস্ত সালোক্য, সারগ্য, সামীপ্য, সার্ট এবং সামুজ্য__-এই পঞ্চবিধা 
মুক্জিকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। তাহার মতে, যাহাতে এই পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও এক মুক্তির প্রতি লক্ষ্য থাকিবে, 
তাহাও পরম ধর্ম বলিয়া গণ্য হইবে না। তাহার কারণ, জীব-ব্রহ্মের সম্বন্ধের জ্ঞান যাহাতে সর্তোভাবে বিকশিত 
হইতে পারে, তাহাই পরম-ধর্্ম। সাবৃজামুক্তি-বাসনীয় এই জ্ঞান যে মোটেই বিকশিত হইতে পারে না, তাহা 
গর্বেই বল! হইয়াছে । অন্ত চারি রকমের মুক্তিবাসনাতেও সম্বন্ধের জ্ঞান সমাক্রূপে স্মপ্তিলাভ করিতে পারে না। 
লালোক্যাদি চতুর্ধিধা মুক্তিতে সেব্য-সেবক-ভাব উদ্ুদ্ধ হয় বটে; কিন্তু সালোক্যাদি প্রাপ্তির বাসনাই প্রাধান্য 
লাভ করে বলিয়া সেবাবাসন| গৌণ হইয়া পড়ে। সম্ব্-জ্ঞানের ছুইটী অঙ্-সেব্য-সেবকত্বের জ্ঞান এবং সেবা- 
বাসনার জান। দুইটার সম্যক্‌ বিকাশেই সদ্বন্ধ-জ্ঞানের সমাক্‌ বিকাশ। সেবাবাসনার সমাক্‌ বিকাশ হইলে 
পরব্রহ্ম-শ্রীকুষুমখৈকতাংগর্য্যময়ী সেবা ব্যতীত অন্য কিছুর জন্যই বাসন! থাকে না; নিজের জন্য কোনও অঙুসন্ধানের 
ছায়াও ক্বফুন্থখৈকতাৎপৰ্য্যময়ী সেবায় স্থান পায় না। লালোক্যাদি চতুরধিধা যুক্তিতে সালোক্যাদির বাসনা প্রাধান্য 
লাভ করে বলিয়া, অন্ততঃ সেবা-বাসনার সঙ্গে অন্ার্গিভাবে জড়িত থাকে বলিয়া, তাহাতে যে সেবাবাসনার 
সম্যক, বিকাশ নাই, তাহা সহজেই বুঝা যায়। এজন্যই শ্রীজীবগোস্বামী পঞ্চবিধামুক্তির যে কোনও মুক্তিবাসনাকেই 
পরম-ধর্খের প্রতিকূল বলিয়াছেন । 

সাধ্যবস্ত। ইহাতেও জানা গেল _ ধর্ম, অর্থ, কামের কথা তো দূরে, পঞ্চবিধা মুক্তিরও সম্যক পুরুষা্থ তা নাই 
তাহা হইলে ইহাই প্রতিপন্ন হইল যে, একমাত্র পঞ্চম-পুরুষার্থ প্রেমেরই সম্যক. পুরুষার্থতা আছে; যেহেতু প্রেমে সেব্য 
সেবকত্বের ভাব তো জাগ্রত হয়ই; অধিকন্ধ, সেবার ভাবও সম্যক্রূপে পরি্ফুট হয়,_স্বন্থখ-বাসনা-গন্ধলেশশূন্যা 
কষ্ণুখৈকতাৎপৰ্য্যময়ী সেবার বাসনা সম্যক রূপে উদ্ধদ্ধ হয় বলিয়া; সুতরাং পঞ্চম-পুরুষার্থ প্রেমই হইল মূখ্যনাধ্য 


রায়রামানন্ ও সাধ্যসাধনতত্ব ২০৭ 


বস্তু । পরম-ভাগবতোত্তম রায়রামানন্দের মুখ হইতে এই মুখ্য সাধ্যবস্তটীর কথা প্রকাশ করাইবার উদ্দেশ্যেই শ্রীমন্‌ 
মহাপ্রভু তাহাকে বলিলেন-“পড় শ্লোক সাধ্যের নির্ণয় | ২৷৮৷৫৪ ;--রামানন্দ ! সাধ্যবস্থ কি, তাহা বল; এবং যাহা 
বলিবে, তাহার সমর্থক প্রমাণও দিবে” 

রামানন্দ রায় কিন্তু প্রথমেই শেষ কথাটি বলিলেন না। প্রেমই পরমপুরুতার্থ, পরম সাধ্য বস্তু, একথ! প্রথমেই 
বলিলেন ন!। বলিলে দেহাত্মবুদ্ধিআমরা তাহা হয়তো গ্রহণ করিতাম না। দেহের স্থখকেই আমরা পরম 
সাধ্যবস্ত বলিয়া মনে করি। আমাদের এই ধারণ! যে কত ভ্রান্ত, তাহা দেখাইবার নিমিত্বই পরম-করুণ রায়রামানন্দ 
একেবারে প্রথম পুরুষার্থ “র্শ্ম”-হইতেই আলোচনা আরম্ভ করিয়াছেন। ক্রমশঃ মোক্ষের (জ্ঞানমিশ্রাভক্তির ) 
কথাও বলিয়াছেন। এইরূপে চতুবর্গের কথা শেষ করিয়া সর্বশেষে পঞ্চমপুরুষার্থের অবতারণা করিয়াছেন। যে পর্য্যন্ত 
পঞ্চমপুরুষার্থ প্রেমের কথা ন! বলিয়া অন্য পুরুষার্থের কথা বলিয়াছেন, সে পর্ধ্যন্তই প্রভু কেবল “এহে! বাহ্‌, এহো বাহ” 
বলিয়াছেন। যখন প্রেমের কথা আরম্ভ করিলেন, তখন বলিলেন “এহে! হয়।” প্রেমের সহিত যে সেবা, সেই 
সেবারও অনেক স্তর আছে। রায়রামানন্দের মুখে ক্রমে ক্রমে সমস্ত স্তরের কথা প্রকাশ করাইয়া প্রভু সর্ববশেষে 
“সাধ্যবস্তুর অবধির” কথা প্রকাশ করাইলেন ৷ 

উপরে যাহা বলা হইল, তাহা রায়রামানন্দের সহিত শ্রীমন্মহাপ্রভুর সাধ্য-সাধন-তত্ব আলোচনার 
ভূমিকা-হ্বরূপ। এই ভূমিকাকে অবলম্বন করিয়াই আমরা, উভয়ের মধ্যে যে আলোচনা হইয়াছিল, তাহার একটু 
সংক্ষিপ্ত পরিচয় দিতে চেষ্টা করিব। বিস্তৃত আলোচনা মধ্যলীলার অষ্টম পরিচ্ছেদে পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য । 

স্বধৰ্ম্ম । রায়মহাশয় প্রথমেই বলিলেন বর্ণাশ্রম ধর্শের কথা । “রায় কহে স্বধর্শ্মাচরণে বিষ্ণুভক্তি হয় ॥” 
ইহা প্রথম পুরুষার্থ ধর্শ্মের কথা । ইহা পরমন্ধর্ম্ম নয়; ইহা দেহাবেশের। কথা, তাই ইহার পুরুঘার্থতাই নাই। 
প্রভু বলিলেন_-“এহে। বাহ, আগে কহ আর” 

কৃষ্ণে কর্ম্মাপ'ণ। দ্বিতীয় কথা-_“রুষ্ে কর্মার্পণ সাধাসার॥” ইহাও প্রথমপুরুষার্থ ধর্ম্মেই আর একট! 
দিক। ইভাতেও দেহাবেশ। : কর্মবন্ধন হইতে অব্যাহতি পাওয়ার উদ্দেশ্যেই “কৃষ্ণে কর্ম্মার্পণ ৷” ইহারও পুরুষার্থতা 
নাই। তাই প্রভু বলেন_-“এহো বাহা, আগে কহ আর ॥ 

স্বধৰ্ম্ম ত্যাগ ৷ তার পরের কথ|--ম্বধর্ম-ত্যাগ এই সাধাসার |” ইহাতে প্রথমপুরুষার্থ“ধর্শ্মের ত্যাগের 
কথা থাকিলেও ইহাতে সদ্বন্ধ-জ্ঞান বিকাশের সম্ভাবনা নাই। এই উক্তির সমর্থনে রায়রামানন্দ গীতা হইতে 
“সর্কধর্ম্মান্‌ পরিত্যজা মামেকং শরণং ব্রজ। অহং ত্বাং সর্বপাগেভ্যো। মোক্ষয়িত্যামি মা গুচ ।”_ শ্লোক উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। ইহাই শ্রীষদভগবদ্গীতার শেষ উপদেশ কিন্তু প্রভু ইহাকেও বলিলেন “এহে| বাহা, আগে 
কহ আর।” সাধারণ দৃষ্টিতে প্রভুর এই উক্তিকে অদ্ভূত বলিয়া মনে হইতে পারে। শ্রীকৃষ্ণ গীতার এই চরম কথাকে 
“সর্বগূহৃতম পরম-বাক্য” বলিয়াছেন ।  “সর্বগুহৃতমত ভুয়ঃ শৃণু মে পরমং বচঃ ।” ইতঃপুর্ব্র শ্রীকৃষ্ণ অঙ্জ্নৈকে যাহা 
যাহা বলিয়াছেন, তৎসমস্ত অপেক্ষাও ইহা পরম-রহস্তময়। এই পরমরহস্তময় বাক্য যাহার তাহার নিকটে বল! 
যায় না। অজ্জুন তাহার অত্যন্ত প্রিয় বলিয়াই তাহার নিকট শ্রীরুঞ্ণ ইহা প্রকাশ করিয়াছেন। “ইষ্টোহসি মে 
দৃঢ়মিতি ততো বক্ষ্যামি তে হিতম্‌ !” এমন পরম-রহস্তময় এবং গীতার সারভূত কথাকেও প্রভু বলিলেন-_ 
“এহো বাহ্য ।” 
ইহার হেতু এই | এই গীতাঙ্সোকে যে সর্বধন্মত্যাগের কথা আছে, সেই ত্যাগ স্বতক্ষ.ও নয়, শ্ীকুষ্ণসেবার 
লোভবশতঃ অনা সমস্ত ধর্মের ফলের অকিবিৎকরতা-বুদ্ধিজাতও নয়। স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণ স্বধর্ম্ম ত্যাগের উপদেশ 
দিতেছেন, তাই এই ত্যাগ ; তথাপি কিন্তু সর্বধন্মত্যাগজনিত পাপের আশঙ্কাও যেন আছে। শ্রীকৃষ্ণ আশ্বাস 
দিতেছেন__«পাপের জন্য ভয় করার হেতু নাই, সমস্ত পাপ হইতে আমি তোমাকে রক্ষা করিব। তুমি পুর্ব্বোপদিষ্ট 
সমস্ত ধৰ্ম্ম নির্ভয়ে ত্যাগ করিতে পার।” - ইহাতে অর্জুনকে উপলক্ষ্য করিয়া শ্রীরু্ণ যাহাদের প্রতি ধর্মত্যাগের 
উপদেশ দিতেছেন, তাহাদের দেহাবেশের পরিচয় পাওয়া যায়, দেহাবেশ না থাকিলে পাপের ভয় জন্মিতে 


বনু ্রীত্রীচৈতন্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


পারে ন|। কিন্ত যতক্ষণ পর্য্যন্ত দেহাবেশ থাকিবে, ততক্ষণ পর্য্যন্ত জীব-ত্রহ্মের সম্বন্ধের জ্ঞান অজ্ঞান-তমসাচ্ছন্রই 
থাকিবে, ততক্ষণ পর্য্যন্ত পরম-পুরুষার্থ প্রেমের আবির্ভাব সম্ভব নয়। তাই প্রভু বলিলেন-“এহো বাহ, আগে 
কহ আর ৷” 
জ্ঞানমিশ্রাভক্তি । ইহার পরে রামানন্দরায় বলিলেন__*জ্ঞানমিশ্রাভক্তি সাধ্যনার ।” এই উক্তির সমর্থনে 
তিনি গীতার 'ব্রক্ষভৃতঃ প্রসন্নাত্মা ন শোচতি ন কাজ্ষতি। সমঃ সর্বেষু ভূতেষু মদ্ভক্তিং লভতে পরাম্‌ ॥১৮৷৫৪” 
গ্লোকের উল্লেখ করিলেন। 
এস্থলে ভগবানে পরাভক্তির কথা বলা হইল। পরাভক্তিই কিন্ত প্রেমভক্তি-_ন্ুতরাং পঞ্চম-পুরুষার্থ, সাধ্য । 
তথাপি প্রভু বলিলেন__“এহো বাহ, আগে কহ আর।” কিন্তু কেন? 
্রীশ্ীচৈতন্যচরি তামৃতের টাকায় প্রভুর “এহো বাহ্‌”-এই উক্তি সঙ্ন্ধেগ্রীলবিশ্বনীথচ ক্রবর্তী লিখিয়াছেন--“এহো 
বাহ ইতি ৷ অত্র শোকাদিবিস্রসত্ে ভজনাপ্রবৃতৌ জ্ঞানাপেক্ষা। তদ্ভাবেতু সা পুনর্ভজনবিস্ব এবেতি বাহ্‌ম্‌।-_ শোকাদি- 
বিস্ন থাকিলে ভজনে প্রবৃত্তি হয় না, তঙ্জন্য জ্ঞানের অপেক্ষা) কিন্তু জ্ঞানের অপেক্ষা থাকিলে শুদ্ধাভক্তিমার্গে ভজনের 
বিন জন্মে, তাই প্রভু বাহ বলিয়াছেন” চক্রবর্তীপাদ এস্থলে রামানন্দরায়প্রোক্ত “জ্ঞানমিআ! ভক্তি”'-শবের অন্তর্গত 
“জ্ঞান” এর কথাই বলিতেছেন। এই জ্ঞানকে তিনি “ভজনবিত্ন”_ভজনের বিস্বজনক বলিতেছেন, “ভজনবিরোধী” 
বলেন নাই। ইহাতে মনে হইতেছে, এই জ্ঞানকে তিনি জীবতত্ব-ভগবত্তব-মায়াতত্বাদির জ্ঞান বলিয়াই মনে করেন, 
জ্ঞানমার্গের সাধকের জীব-্রন্মের এক্যজ্ঞান মনে করেন না; যেহেতু, জীব-ত্রহ্মের এক্যজ্ঞানই সেব্য-সেবকত্বভাবের 
প্রতিকূল বলিয়া ভক্তিমার্গের ভজনবিরোধী। শ্রপাদচক্রবর্ভা এস্থলে যাহা লিখিয়াছেন, তাহা, ভক্তিরমামৃতসিন্ধুর 
গজ্ঞানবৈরাগ্যয়োর্ডকিপ্রবেশায়োপযোগিতা। ঈষৎ প্রথমমেবেতি নাঙ্রত্বমুচিতং তয়োঃ ॥১1১।১২০।৮ ক্লোকের টাকায় 
শ্রীজীবগোস্বামী যাহা লিখিয়াছেন, তাহার উপরেই প্রতিষ্ঠিত। শ্রীজীব লিখিয়াছেন__“জ্ঞানমত্ত্র ত্বম্পদার্থবিষয়ং 
ততপদার্থবিষয়ং তয়োরৈক্যবিষয়ঞ্চেতি ব্রিভূমিকং ব্রহষজ্ঞানমুচ্যতে | তত্র ঈষদিতি এক্যবিষয়ং ত্যত্ব। ইত্যর্থঃ। 
বৈরাগ্যঞ্চাত্র বরহ্ধজ্জানোপযোগ্যেব তত্র চ ঈষদিতি ভক্তিবিরোধিনং ত্যক্তা ইত্যর্থ:। তচ্চ তচ্চ প্রথমমেবেত্যান্তাবেশ- 
পরিত্যাগমাত্রায় তে উপাদীয়তে তৎপরিত্যাগেন জাতে চ ভক্তিপ্রবেশে তয়োরকিঞ্চিংকরত্বাৎ। তদ্ভাবনায়া 
ভক্তিবিচ্ছেদকত্বাচ্চ ॥-_ অর্থাত প্রথম অবস্থায় অন্থবস্তরতে চিত্তের আবেশ ( এবং তজ্জনিত শোকাদিবিগ্র ) দূর করার 
নিমিত্ত ভক্তির অবিরোধী ( জীবতত্ব-ভগবত্তত্বাদিবিষয়ক ) জ্ঞান ও বৈরাগ্যের কিঞ্চিৎ উপযোগিতা আছে বটে; 
কিন্তু অন্তাবেশ পরিত্যাগের ফলে ভক্তিতে-গ্রবেশ-লাভ হইলে এ জান ও বৈরাগ্যের কোনও প্রয়োজন নাই; তখন 
এসমস্ত অঞ্চিৎকর বলিয়া মনে হইবে । বিশেষতঃ, তখন বৈরাগ্যের কথা, কি জীবতত্ব-ভগবত্তত্বাদির কথা ভাবিতে 
গেলেও ভক্তির বিদ্ধ জন্মে।” 
এক্ষণে বুঝা গেল, চক্রবন্তিপাদের মতে “জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি” বলিতে জীব-ব্রন্ষের এরক্যজ্ঞানব্যতীত জীবতব্- 
ভগবত্তবাদির জ্ঞানের সহিত মিশ্রিতভক্তি বুঝায় । ভগবানের সহিত জীবের সেব্য-সেবক সম্বন্ধ ; ইহ| জানিয়া রাখাই 
ভজনের পক্ষে যথেষ্ট বলা চলে । ভজনে প্রবৃত্ত হইয়াও যদি কেহ নানাবিধ তত্বাদির আলোচনায় ব্যাপৃত থাকেন, 
তাহা হইলে কেবল যে ভজনের অনমুকূল ব্যাপারে তাহার সময়ই বৃথা নষ্ট হইবে, তাহাই নহে, ক্রমশঃ তত্বালোচনার 
দিকে তাহার একটা মোহও জন্মিতে গারে। এইরূপ মোহ জন্মিলে তত্বালোচনাকেই তিনি হয়তো তাহার ভজনের 
একটা অপরিহার্য অঙ্গরূপে মনে করিতে পারেন। তখন এই তত্বালোচনা রীতিমতই তাঁহার ভজনের বিস্বজনক 
হইবে। এইরূপ তত্বজ্ঞানলিপ্‌সার সহিত মিশ্রিত যে ভক্তিমার্গের ভজন, তাহাকেই এস্থলে জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি বলা 
হইয়াছে। ইহাতে ভজনে আবেশ জন্মিতে পারে না বলিয়া ভীবেশ্বরের সন্বন্বজ্ঞানের ক্ষ ত্তির সম্ভাবনা থাকে না। 
তাই প্রভু ইহাকে বাহ বলিয়াছেন । 
উল্লিখিতরূপ অর্থ গ্রহণ করিলে দেখা যায়, রায়রামানন্দ সাধা-সাধনতত্বের আলোচনায় জীব-ব্রন্মের এঁক্যঙ্ঞান- 
মূলক জ্ঞানমার্গের সাধনসন্বদ্ধে কোনও কথারই অবতারণা করিলেন না। ইহার কারণ বোধ হয় এই যে 


রায় রামানন্দ ও সাধ্যসাধন তত্ব ২০৯ 


জ্ঞানমার্গের সাধন সেব্য-সেবকত্ব-ভাবের বিরোধী, স্থৃতরাং জীব-ব্রন্মের মধ্যে যে সেব্য-সেবকত্বভাঁৰ বিদ্যমান, তাহার 
স্করণেরও বিরোধী, কাজেই সাধ্যবস্ত যে পরমপুরুযার্থ-প্রেম, সেই প্রেমের আবির্ভাবেরও বিরোধী। প্রশ্ন হইতে 
পারে, তিনি যে বর্ণাশ্রম-ধর্ম্মাদির কথা বলিলেন, সে সমস্তও তে! সম্বন্বঙ্ঞান-স্ফত্তির অনুকূল নয় ; তবে তিনি বর্ণাশ্রম- 
ধর্মাদির কথাই বা বলিলেন কেন? এ প্রশ্নের উত্তর এই বর্ণাশ্রমধর্্াদি সেব্য-সেবক-সম্বন্ধজ্ঞান-স্ফুরণের অনুকূল 
নহে সত্য; কিন্ত প্রতিকুলও নয় | যাহারা বর্ণাশ্রমধর্্াদির অনুষ্ঠান করেন, অভীষ্ট ফলপ্রাপ্তির জন্য ভক্তির সংস্রব 
তাহাদেরও রাখিতে হয়; কারণ, কর্মফলদাতা হইলেন ভগবান। “ফলমতঃ উপপত্তেঃ ॥ ৩।২1৩৮ ব্রহ্মসূত্র ॥* 
বিশেষতঃ, ভক্তিবিরোধী জীব-ত্রন্ষের এক্যজ্ঞান তীহাদিগকে চিত্তে পোষণ করিতে হয় না। কোনও সময়ে শুদ্ধা- 
ভক্তির অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হওয়ার সম্ভাবনা তাহাদের নষ্ট হয় না। 

কিন্ত নিজের উক্তির সমর্থনে রায়রামানন্দ গীতার “ব্রহ্মভূতঃ প্রসন্নাত্মা”-ইত্যাদি যে শ্লোকটী উল্লেখ করিয়াছেন, 
তাহা যে জীব-ব্ৰহ্মের এক্যজ্ঞান বিষয়ক, তাহা শ্রীধরস্ামীর এবং চত্রবপ্তিপাদের টীকা হইতেই বুঝা যায়। তাহাতে 
মনে হয়, জীব-ব্রদ্ষের একাজ্ঞানের সহিত মিশ্রিতা ভক্তিকেই রায়রামানন্দ “জ্ঞানমিশ্া” ভক্তি বলিয়াছেন। অভিধেয়- 
তত্বের আলোচনায় দেখা গিয়াছে, জীব-ত্রঙ্গের একাজ্ঞানমূলক সাধুজামুক্তির সাধনেও ভক্তির সাহচর্যের প্রয়োজন । 
এই সাধনের সহায়কারিণী ভক্তি থাকেন তটস্থা হইয়া, তাহার কাজ কেবল সাধকের জীব-ব্রশ্মের একাজ্ঞানের 
চিন্তাকে সাফল্য দান করা) তাঁহার অন্ত কোনও কাজ নাই। এই জাতীয় জ্ঞানমিশ্রা ভক্তিতে সাযুজ্যমুক্তি পাওয়া 
যায়। কিন্তু এই সাধুজামুক্তির সাধন জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি জীব-ত্রদ্গের সম্বন্ধজ্ঞানের ( সেব্য-সেবক-ভারের ) বিকাশের 
প্রতিকূল। তাই প্রভু ইহাকে “বাহ্‌” বলিয়াছেন । 

এই প্রসঙ্গে আরও একটী কথা বিবেচ্য । গীতার শ্লোক বলে--“ত্রহ্মতৃত প্রসন্নাত্মা ব্যক্তি পরাভক্তি লাভ 
করিয়া থাকেন।” পরাভক্তি হইল প্রেমলক্ষণা ভক্তি; ইহাই পরম-পুরুষার্থ ; স্থতরাং এই পরাভক্তিকে “বাহ” 
বল৷ চলে না। প্রভু পরাভক্তিকে বাহ্‌ বলেন নাই: জ্ঞানমিশ্রীভক্তিকেই বাহা বলিয়াছেন। কিন্তু পরাভক্তির 
সহিত সঙ্গতি রাখিয়া উক্তশ্পোকের অর্থ করিলে জ্ঞানমিশ্রা ভক্তির তাৎপর্য কি হয়, তাহা বিবেচনা করা 
দ্রকার। সাধুজামুক্তির সাধনে জীব-্দ্ষের ক্যজ্ঞানের সহিত মিশ্রিতা ভক্তি হইতে যে পরাভক্তি লাভ হইতে 
পারে না__অন্ততঃ যতক্ষণ ও ভক্তির সহিত জীবব্রক্ষের এঁক্যজ্ঞান জড়িত থাকে, ততক্ষণ পধ্যন্ত--তাহ] পূর্বেই 
বল! হইয়াছে। তাহা হইলে এই গ্লোকে পরাভক্তি লাভের কথা বলা হইল কেন? চক্রবর্তিপাদ উল্লিখিত 
গীতা-শ্লোকের যে টীকা করিয়াছেন, তাহা হইতে উক্ত প্রশ্নের একটা উত্তর পাওয়া ষায়। তিনি বলিয়াছেন 
“মায়িক উপাধি দূরীভূত হইয়া গেলে সাধক যখন ব্রহ্মভূত (অর্থাৎ অনাবুত-চৈতন্ত ব্ৰহ্মর্প ) হয়েন, তখন তিনি 
প্রসন্নাত্মা হয়েন (অর্থাৎ পূর্বের ন্যায় নষ্ট বস্তুর জন্যও শোক করেন না, অপ্রাপ্ত বস্তুর প্রাধির জন্যও আকাঙ্া 
করেন না) এবং (বাহাম্ুপন্ধান থাকে না বলিয়া বালকের ন্যায় ভালমন্দ ) সকল বস্ততেই সামদৃষ্টিস্পন্নও হয়েন। 
তখন নিরদ্ধন অগ্নির ন্যায় €ভীব-্রঙ্গের এক্য-) জ্ঞান শান্ত হইয়া গেলে, পূর্ববর্তী জ্ঞানসাধনের অস্তভুক্তা শ্রবণ- 
কীর্তনাদিরূপ! স্বরূপশক্তির বিলাসভৃতা ( স্থতরাং ) অবিনশ্বর ভক্তিমান্র অবশিষ্ট থাকিবে। পূর্বে মোক্ষ-সাঁধক- 
সাধনে সেই সাধনকে সফল করার জন্য অংশরূপে যে ভক্তি বর্তমান ছিল, সর্ব্বভূতে অবস্থিত অন্তর্যামীর সায় তখন 
তাহার স্পষ্ট উপলব্ধি ছিল না। এক্ষণে সাধক ব্রহ্মভূত হইয়া যাওয়ায় জীব-ত্রহ্মের একাজ্ঞানচিন্তার আর প্রয়োজন বা 
অবকাশ না থাকায় তাহা! যখন শান্ত বা তিরোহিত হইয়া যায়, তখন অবশিষ্ট থাকে কেবল সেই ভক্তি__মাষ মুদ্গাদির 
সহিত মিলিত কাঞ্চন-কণিকা প্রথমতঃ অনৃশ্ঠভাবে থাকিলেও মাষ-মূদ্গাদি পটিয়া! নষ্ট হইয়া গেলেও যেমন: নষ্ট 
হয় না, তাহা যেমন অবশিষ্ট থাকে, তন্্রপ। ভক্তি মায়িক বস্তু নহে বলিয়া নষ্ট হয় না। সাধক তখন সেই ভক্তিকে 
লাভ করেন। যাহা পূর্বেই ছিল, অন্ত বস্তুর ( এ্রকাজ্ঞীন-চিন্তার ) সহিত মিশ্রিত ছিল বলিয়! পুর্বে যাহাকে ততটা 
লক্ষ্য করা হয় নাই, এখন অন্ত বস্তু না থাকায়, কেবল ভক্তিমাত্রই থাকায়, সহজেই তাহাকে পাওয়া যায়। 
এজন্যই শ্লোকে “অনুষ্ঠান করে*__না বলিয়া “লাভ করে” বলা হইয়াছে । তখন প্রায়শঃ সম্পূ্ণা প্রেমভক্তির লাভ- 

২৭ 


২১৪ রীপ্ীচৈতন্চরিভা মৃতের ভূমিক! 


মম্ভাবন| হয়। “সংপুর্ণায়াঃ প্রেমভক্তেস্ত প্রায়স্তদানীং লাভসস্তবোহস্তি”। এইরূপই এই প্লোক-প্রসঙ্গে চক্রবর্তী 
পাদের উক্তির তাংপর্য্য। (এই চক্রবর্তীপাদ হইতেছেন স্থপ্রসিদ্ধ বৈষ্ণবাচার্য্য শীপাদ বিশ্বনাথচক্রবর্তী ৷) 

যাহা পুর্বে জ্ঞানের সহিত মিশ্রিত ছিল, পরে স্বতন্ত্র হইয়াছে, সেই ভক্তির কথাই চক্রবত্তিপাদ তাহার 
টাকায় বলিলেন। রায়রামানন্দ এইরূপ ভক্তিকেই যদি জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি বলিয়া! থাকেন, তাহা হইলে ইহ! বাহাই ; 
কারণ, চক্রবত্তিপাদ বলিয়াছেন, ঈদৃশী ভক্তির ব্যাপারে, সাধকের পক্ষে সম্পূর্ণা প্রেমভক্তিলাভের সম্ভাবনা-মাত্র 
থাকে_তাহাও প্রায়শঃ। নিশ্চয়তার কথা তিনি কিছু বলেন নাই। নিশ্চয়তার কথা না বলার হেতুও আছে। 
সাধক ব্ৰহ্মভূত হইলে জীব-ত্ৰহ্মের এক্যজ্ঞানের চিন্তা তাহার লোপ পাইয়৷ হয়তো যাইতে পারে; কিন্তু তটস্থা 
ভক্তি তখন যে প্রবল! হইয়! উঠিবে, তাহার নিশ্চয়তা কিছু নাই; যদি তাহার নিশ্চয়তাই থাকিত, তাহা হইলে 
ভক্তির সাহচর্য্যযুক্তা জীব-্রদ্ষের একাজ্ঞান চিন্তাকে সাযুজ্য-মুক্তির সাধন বল! হইত না, প্রেমভক্তিলাভের সাধনই 
বলা হইত। এ অবস্থায় তটস্থ। ভক্তি প্রবল! হইয়া উঠিতে পারে_যদি সাধক কে।নও পরমভাগব্ত-মহা পুরুষের 
কূপ! লাভ করিতে পারেন, তাহা হইলে । অন্যথা নহে। কিন্তু এইরূপ মহত্কপা লাভেরও কোন নিশ্চয়ত। নাই। 
এজন্যই বোধহয় চক্রবত্তিপাদ প্রেমভক্তিলাভের সম্ভাবনা মাত্রের কথ বলিয়াছেন, নিশ্চয়তার কথ! কিছু বলেন নাই । 
নিশ্চয়তা নাই বলিয়াই ইহা “বাহ্‌ ৷” 

জ্ঞানমুন্তা। ভক্তি। প্রভুর কথা. শুনিয়া রায় বলিলেন-+জ্ঞানশৃন্তা ভক্তি সাধ্যসার ৷" এবং এই উক্তির 
সমর্থনে শ্রীমদ্ভাগবতের ব্র্মস্তুতি “জ্ঞানে প্রয়াসমুদপাস্ত নমন্ত এব জীবস্তি সম্মখরিতাং ভবদীয়বার্্তাম্‌। 
স্থানস্থিতাঃ শ্রুতিগতাং তন্থবাজ্মনোভি ঘে প্রায়শোহজিতজিতোহপ্যসি তৈস্ত্িলোক্যাম্‌॥ ১০৷॥১৪৷৩৷”-গশ্লোকটীর উল্লেখ 
করিলেন। এই শ্লোকটীর মর্ম এই যে জ্ঞান লাভের জন্য কোনওরূপ চেষ্টা না করিয়া যাহারা সাধুদিগের নিকটে 
অবস্থানপুর্বক তাহাদের মুখোচ্চারিত ভগবং্রূপ-গুণ-লীলাদির কায়মনোবাক্যে সৎকার পূর্বক জীবন ধারণ করেন, 
স্বতন্ত্র স্থৃতরাং অপরের পক্ষে অজিত-_হইলেও ভগবান তাহাদের বশীভূত হন। এই শ্লোকে জ্ঞান-শব্বের অর্থ 
ভগবানের মহিমাদির জ্ঞান, তত্বাদির জ্ঞান। তাহা হইলে: রায়রামানন্দ-কথিত “জ্ঞানশৃন্ধা ভক্তি” হইল-_ভগবানের 
মহিমাদির, তত্বাদির জানশূন্ঠা ভক্তি। ভগবানের তত্বাদি না জানিলেও তাহা জানিবার জন্য কিছুমাত্র চেষ্ট| না 
করিয়া কেবলমাত্র সাধুমুখে ভগবৎ-কথাদি শ্রদ্ধার সহিত অবণ করিলেই সন্বন্ধজ্ঞান স্কুরিত হইতে পারে, প্রেমের 
আবির্ভাব হইতে পারে। ইহাই রায়ের উক্তির এবং উল্লিখিত শ্লোকের তাৎপৰ্য্য ॥ 

রায়ের কথা শুনিয়া প্রভু বলিলেন _“এহো! হয়, আগে কহ আর ॥ » 

রায় যাহা৷ বলিলেন, তাহা! নববিধ। ভক্তির অঙ্গ__শ্রবণ। ইহাদ্বারা প্রেমভক্তির আবির্ভাব হইতে পারে । 
তাই প্রভু বলিলেন_-“এহো। হয়।” এতক্ষণ পৰ্যন্ত কেবল “এহে! বাহ্‌ই” বলিয়াছেন । যে পরম-রমণীয় শ্রীমন্দিরে 
সাধ্যবস্তটা প্রতিষ্ঠিত, তাহার দিকে অগ্রসর হইবার রাস্তায় যেন এতক্ষণে আগিয়া পৌহিয়াছেন, সেই শ্রীমন্দির যেন 
এতক্ষণে দৃষ্টিপথের গোচরীভূত হইয়াছে, তাই প্রভু বলিলেন--হা, রামানন্দ, জ্ঞানশৃন্ঠাভক্তির কথা যাহা সাধারণভাবে 
বলিল, তাহা ঠিক কথাই । বিশেষ করিয়া! আরও কিছু বল৷” 

প্রেমতক্তি। প্রতুর কথা শুনিয়া রায়েরও যেন একটু উৎসাহ জন্মিল। তিনি বলিলেন--“প্রেমভক্তি 
সর্বসাধ্যসার।” ইহার সমর্থনে দুইটা ক্লোকও বলিলেন, তাহাদের একটার মন্দ হইতেছে এই যে, ভগবান্‌ কেবলমাত্র 
প্রেমই আশা করেন, প্রেমবিরহিত নানাবিধ উপচারেও তিনি গ্রীতিলাভ করেন না। আর একটার মর্শ্ম হইতেছে 
এই যে, তাই সর্বপ্রযত্ে স্বীয় মতিকে, বুদ্ধি-আদিকে কৃষ্ণরস-পরিষিকিত করিতে চেষ্টা করিবে। 

রায় যেন এবার প্রভূকে মন্দিরের দ্বারদেশে _মন্দিরে আরোহণ করিবার প্রথম সোপানে আনিয়। উপনীত 
করাইয়াছেন। তাই প্রভু বলিলেন_-“এহো হয়, আগে কহ আর।”_-ঠিকই বলিয়াছ, ইহাও কিন্তু সাধারণ কথ|। 
আরও বিশেষ করিয়া বল। মন্দিরের ভিতরে কি আছে, তাহা যেন এখনও পরিষ্কাররূপে দেখিতে পাইতেছি না, 
তাহা দেখাও। : ! 


রায় রামানন্দ ও সাধ্যসাধন তত্ব, ২১১ 


দাস্তাঞ্রেম। রায় যেন প্রভুকে নিয়া মন্দিরের ভিতরে প্রবেশ করিলেন, ইহা যেন একটা চতুস্তল মন্দির। 
প্রথমে যেন নিষ্নতলে প্রবেশ করিলেন, সেখানে যেন দেখিলেন, শ্রীকৃষ্ণ তাহার দাস্তভাবময় নিত্যপরিকরদের সেবা 
গ্রহণ করিয়া তাহাদিগকে কৃতার্থ করিতেছেন । শ্রীকফের রুপায় তাহাদের অলভ্য বা অন্ধ যেন কিছুই নাই। 
তাহাদিগকে দেখাইয়াই যেন রায়রামানন্দ প্রভৃকে বলিলেন_“দাস্তপ্রেম সর্ববসাধ্য সার |» | 

প্রভু যেন দেখিলেন, দাস্তভাবের পরিকরগণ খুব প্রীতির সহিত, খুব আগ্রহের সহিত শ্রীক্কষ্ণের সেবা 

করিতেছেন। কিন্ত প্রভুর যেন মনে হইল, মাঝে মাঝে তাদের মনে যেন একটু সঙ্কোচ আসে; এই সক্কোচের 
জন্তু তারা যেন আশ-মিটাইয়া সেবা করিতে পারিতেছেন না। আরও যেন তীহার মনে হইল, গরীক্ষ্ণ তাহাদের 
সেবায় খুর আনন্দই পাইতেছেন: বটে, কিন্তু যেন প্রাগ-মন মাতানো আনন্দ পাইতেছেন না। তাই যেন 
প্রভুর মন ততটা! প্রসন্ন হইল না। তাই তিনি রামানন্দরায়কে বলিলেন--“এহে| হয়, আগে কহ আর ॥”_ 
রামানন্দ, দাস্তপ্রেমসন্বন্ধে তুমি যাহা বলিলে, তাহা বেশ। কিন্তু ইহার পরে যদি কিছু থাকে, তাহা বল। 

এখানে একটা কথা বলা দরকার । রায়রামানন্দ এস্থলে দাস্তভাবের কথা বলিলেন। ইহার পরে ক্রমে ক্রমে 
সখ্য, বাৎসল্য এবং কাস্তাভাবের কথাও বলিবেন। দান্ত, সখা, বাৎসল্য এবং কান্তা_-এই চারি ভাবের পরিকর 
ব্রজেও আছেন, দ্বারকা-মথুরায়ও আছেন। দ্বারকা-মথুরার সকল ভাবের সহিতই খশ্ব্ধ্যজ্ঞান_শ্রীকুষ্ণ ভ্ৃগবান্‌ 
এইজ্ঞান__মিশ্রিত আছে। উশ্বধা-জ্ঞান থাকিলে প্রীতি সঙ্কুচিত হইয়া যায়_যেমন শ্রীকুষের এশর্য্যাত্মক বিশ্বরূপ- 
দর্শন করিয়। অঞ্জনের সধ্যগ্রীতি সঙ্কুচিত হইয়া গিয়াছিল। বাৎসল্য এবং কাস্তাভাবও এশ্বর্যজ্ঞানে সঙ্কুচিত 
হইয়া যায় । :(১1৪।১৪-পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। ' শ্রীরুষ্ণ নিজেও বলিয়াছেন --“এশ্বর্য্যশিথিল প্রেমে নহে মোর 
গ্রীত। )/91১৬৮ দ্বারকা-মথুরার পরিকরদের গরীকষ্ণ-প্রীতি ততটা গাঢ় নয় যাহাতে প্রীতির আবরণে এশৰ্য্য- 
জ্ঞান প্রচ্ছন্ন হইয়া থাকিতে পারে। কিন্তু ত্রজ্পরিকরদের রুষ্ণগ্রীতি এতই গাঢ় যে, তাহার নিবিড় আবরণে 
ওশর্ধযজ্ঞান সম্যক্রপে প্রচ্ছন্ন হইয়া! থাকে। শ্রীরুষ্ণ যে ভগবান্‌, আর তাহারা যে শ্রীকৃষ্ণের নিত্যপরিকর--এই 
অঙ্ুভূতি ব্রজে কৃষ্ণ-পরিকরদেরও নাই- এবং তাহাদের প্রেমমুগ্ ্রকুষ্ণেরও নাই। তাহার! সকলেই মনে করেন: 
তাহারা মানুষ । এজন্যই শ্রীকৃষ্ণের ব্রজলীলাকে নরলীলা বলে। প্রেমমুগ্ধবশতঃই এরূপ হয়। প্রেম যতই গাঢ় 
হয়, ততই এই প্রেমমুগ্ধত্ও গাঢ় হয় এবং প্রেমমুগ্ধত্বত্ব যত নিবিড় হয়, প্রেমের আস্বাগত্বও তত বুদ্ধি পায়। 
ব্রজের ভাব শুদ্ধমাধূর্যাময়। পূর্বেই বলা হইয়াছে, ব্রজেও ধ্বর্োর পুর্ণতম বিকাশ; কিন্তু এখানে মাধূর্য্েরই 
সর্বাতিশাযী প্রাধান্য বলিয়া এ্ব্যা মাধূর্্যদ্বারা কবলিত, বিমণ্ডিত, সমাক্রূপে পরিনিষিক্ত। তাই ব্রজের এশর্ধ্য 
নিজম্ব রূপ প্রকাশ করিতে পারে না। যখন এশ্বধ্য বিকশিত হয়, মাধুর্যাবিমতিত হইয়াই বিকশিত হয়, 
মাধুর্যের রূপ ধরিয়াই প্রকাশ পায়। প্রকাশও পায় কেবল মাধূর্ধোর সেবার নিমিত্ত, মাধুর্ধোর এবং লীলারসের 
পুষ্টি সাধনের জন্য ; যেহেতু, ব্রজের এশ্ধয মাধুর্ধোর অন্গত। তাই ব্রজের ভাব এশবর্্যদ্ঞানে সঙ্কুচিত হইতে পারে 
না এবং সঙ্কুচিত হইতে পারে না বলিয়া ব্র্পরিকরদের সেবাবাসনা৷ এবং সেবাও প্রতিহত হইতে পারে না। 
তাই ব্রঞ্জগ্রেম পরম-আস্বাগ্য_-দ্বারকা-মথুরার পরিকরদের রুষ্ণগ্রীতি অপেক্ষা কোটা কোটি গুণে আস্বা্ত। সাধ্য- 
তত্ব-বিচারে রায়রামাননদ ব্রজের দান্-সধ্যাদ্ির কথাই ব্লিতেছেন-_তাহাদেরই পরমোতকর্ধত্ববখতঃ ৷ ॥ 

ব্রজের যে চারিভাবের ভক্তি দান করার সঙ্কল্প নিয়া প্রীমন্মহা প্রভূ অবতীর্ণ হইয়াছেন, তাহাদের সর্বানিয়টা 
হইল দাস্তভাব। রায়রামীনন্দ সেই দাস্তভাবের কথাই এস্থলে বলিলেন । এই দাস্তভাবকেই প্রপ্লীট্তৈ্চরিতামূতের 
প্রতিপান্ধ বিষয়ের আরম্ভ বল! যায়। আর গীতার শেষ উপদেশ-_”সর্বধন্মান্‌ পরিতাজা”-শ্লোকে_ন্বধর্মত্যাগে 
পর্যযবপিত। এইরূপে দেখ! যায়, গীতার যেখানে শেষ, তাহারও তিন স্তর পরে--উদ্দে্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের 
প্রতিপান্ধ বিষয়ের আরন্ত। (স্বধর্ম্মত্যাগের পরে রায়রামানন্দ জ্ঞানমিশ্রা-ভক্তি, জ্ঞানশূল্তা-ভক্তি, প্রেমভক্তির কথা 
বলিয়াছেন; তাহার পরে চতুর্থ স্তর দাস্তভক্তির কথ বলিয়াছেন )। তাই শ্রীগ্রীচৈতন্তচরিতাম্বতের প্রতিপাদ্য বস্ত 


বাস্তবিকই সাধারণের পক্ষে ছুরবগাহ। | ১১] 


২১২ শ্রী চৈতন্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


সথ্যপ্রেম। যাহা হউক, ব্রজের দাশ্তপ্রেমের কথা শুনিয়া প্রভু যখন ইহা অপেক্ষা উতকষ্ট কিছু থাকিলে 
তাহা জানিতে চাহিলেন, তখন রায়রামানন্দ যেন প্রহুকে নি মন্দিরের ছ্বিতলে উঠিলেন। সেখানে গিয়া 
দেখিলেন--শ্রীকৃষ্ণ হ্থবল-মধুষগলাদি তাহার সখাদের সঙ্গে খুব আপনা-আপনি ভাবে নানাবিধ খেল! খেলিতেছেন। 
পত্র-ুষ্গাদি দ্বারা পরস্পর পরস্পরকে সাজাইতেছেন ; কখনও বা নিজেদের ছায়ার *সন্দেই লড়াই করিতেছেন; 
কখনও ব| বকের মত জলের ধারে সকলে মিলিয়| চুপ করিয়া বসিয়া আছেন কখনও বা উড্ভীগ্মান পাখীর 
ছায়ার সঙ্গে সঙ্গে দৌড়াইতেছেন) কখনও বা গাছের ডালে উপবিষ্ট বানরের লেজ ধরিয়া টানিতেছেন ॥ একেবারে 
যেন চঞ্চল নরশিশু। আবার কখনও বা পণ রাখিয়া খেলা করিতেছেন: কোনও সথা খেলায় হারিলে, কৃষ্ণকে 
কাধে করিয়া পণ-অন্ুদারে তিনি অনেকদূর পর্য্যন্ত হাটিয়া যাইতেছেন; আবার কৃষ্ণ যদি খেলায় হারেন, তাহারও 
কাধে চড়িতেছেন, তাঁহার বক্ষেও পাদম্পর্শ হইতেছে । আবার কখনও বা কোনও একটা ফল খাইতে আরম্ভ 
করিয়া খুব ভাল লাগিলে এ উচ্ছিষ্ট এবং লালামি্রিত ফলই কৃষ্ণ তাহার সখাদের মুখে দ্রিতেছেন__খা ভাই-__বলিয়া) 
আবার সখারাও কৃষ্ণের মুখে গুঞ্জিয়। দিতেছেন -“খা ভাই কানাই, বড় মিষ্টি ফল ।”» কাহারও কোনও সঙ্কোচ 
নাই। শ্রীকুষ্ণের সথার! রুষ্ণকে তাহাদের সমান-ই মনে করেন, কোনও অংশেই তাহাদের অপেক্ষা বড় মনে 
করেন ন।। জ্ঞানমার্গের উপাদকগণ আনন্দসত্বামাত্রূপে যাহার অন্থভব লাভ করেন, দাশ্তভাবের সাধকগণ 
যাহাকে পরমারাধ্য-প্রভুরূপে মনে করেন--স্থতরাং যাহার নিকটবর্তী হইতেও সন্ত হন, যিনি অনস্তকোটি 
বিশ্বর্মাণ্ডের একমাত্র আশ্রগ্ন এবং অধীশ্বর, লোকপালগণ বহু দূরে থাকিয়া যাহার পাদপীঠের উদ্দেশ্যে মস্তক অবনত 
করিয়াই আপনাদিগকে কৃতার্থ মনে করেন, সেই পরম-ব্রহ্ম স্ব়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গে এত মাথামাখিভাবে 
 ব্রক্গরাখালগণ খেলা করিতেছেন-__ইহাই যেন ্রীমন্যহাগ্রভ্‌ দেখিতে পাইলেন। 

এই সমস্ত খেলা-ধুলা দেখাইয়াই যেন রায়রামানন্দ প্রভুকে বলিলেন-_-“সথ্যাপ্রেম সরবসাধাসার ॥৮ 

প্রভু যেন দেখিলেন__দাস্যভাবের ভক্তগণ যেমন কুষ্ণগত-প্রাণ, কুষ্চছাড়। তার যেমন আর কিছুই জানেন 
না, সখারাও তন্রপ কষ্গত প্রাণ, সখারাও কৃষ্ণহাড়া আর কিছুই জানেন না; দাস্যের ন্তায় সথ্যেও 
কৃষ্চসখৈকতাতপর্ধযমমী সেবা আছে, কিন্তু দান্তে যে একটা সঙ্কোচ আছে, সখ্যে তাহা নাই। কৃষ্ণনিষ্ঠা এবং 
সেবা দাসো এবং সখো উভয়ই আছে? সখ্য অধিক আছে ষঙ্কোচহীনতা। প্রত অত্যন্ত প্রীত হইলেন। খন 
ইহা অপেক্ষা আরও উৎকৃষ্ট কিছু আছে কিন|, জানিবার : জন্য তাহার কৌতুহল হইল। তাই সধ্যপ্রেমসন্দ্ধে 
রামানন্দ রায়ের কথ! শুনিয়। প্রভু বলিলেন-_-“এহোত্তম, আগে কহ আর ॥৮-_রামানন্দ, সখাদের কৃষ্ণপ্রীতি বাস্তবিকই 
অতি উত্তম। ই'হাদের প্রেম এত গাঢ় এবং শ্রীরুষে ই'হাদের মমতাবুদ্ধিও এত গাঢ় যে, স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীক্ষ্ণকে পর্য্যন্ত 
ইহারা নিজেদের মত একজন রাখাল বলিয়। মনে করেন; এবং তাদের প্রেমমুগ্ধ হইয়| কৃষ্ণও নিজেকে তাদেরই 
তুল্য একজন রাখালমাত্র মনে করিতেছেন। দাস্যভাবের পরিকরগণ৪ অবশ্য কৃষ্ণকে ভগবান্‌ বলিয়া জানেন 
না) তথাপি শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গে তাদের প্রভু-ভৃত্য-স্বন্ধ বনিয়। কৃষ্ণের প্রতি তাদের একটা গৌরব-বুদ্ধি আছে; 
তাই স্বচ্ছন্দ সেবায় তাঁদের সক্কোচ_নিজেদের মুখের উচ্ছিষ্ট ফলটা তাহার! কৃষ্ণের মুখে দিতে পারেন না। 
কিন্তু এই সখাদের মধ্যে দেখিতেছি--কোনওর্ূপ সক্কোচ নাই। ্বচ্ুন্দ-সেবাদ্বারা সথারা কষে প্রীতিবিধান 
করিতেছেন, কৃষ্ণের সেবাও তার! করিতেছেন, আবার কুষ্্কত সেবা তারা গ্রহণও করিতেছেন।. গোচারণে 
র| খেলা-ধুলায় ক্লান্ত হইয়! গাছের ছায়ায় কের উরুতে মাথা রাখিয়া শুইতেছেন, পত্রগুচ্ছ লইয়া রুষ্ণ তাদের 
ব্যজন করিতেছেন, তাদের গা-হাত-পা টিপিয়া দিতেছেন। কোনও সঙ্কোচই নাই । ক্বষ্ণও যেন একেবারে 
তাহাদের প্রেমে বশীভূত হইয়। আছেন। সথ্যপ্রেম বাস্তবিকই উত্তম। কিন্ত রামানন্দ, ইহ! অপেক্ষাও উত্তম কিছু 
আছে কি? 

“প্রভু কহে এহোতম, আগে কহ আর |” এইবারই সর্বপ্রথম প্রভু “উত্তম” বলিলেন। শ্রী বলিয়াছেন 
প্রেমের গাঢ়তাবশতঃ যে ভক্ত নিজেকে আমা-অপেক্ষা বড় মনে করেন, আর আমাকে তাহা-অপেক্ষা ছোট মনে 


রায়রামানন্দ ও সাধ্যসাধনতত্ত্ ২১৩ 


করেন, আমি সর্বতোভাবে তাহার প্রেমের অধীন হুইয়া থাকি । নিজেকে বড় এবং আমাকে ছোট মনে করিতে না 
পারিলেও যে ভক্ত আমাকে অন্ততঃ তাঁহার সমান মনে করেন, আমি তাহার প্রেমেরও অধীন হইয়। থাকি । 
আপনাকে বড় মানে, আমারে সমহীন। সর্ধভারে আমি হই তাহান্‌ অধীন ৷ ১1৪২৯ 1” সধ্যভাবে সমান-সমান 
ভাব বণিয়। শ্ীরুষ্ণ সখাদের প্রেমাধীন হইয়া তাহাদিগকে মেবাও করেন, তাহাদিগকে নিজের কাধে পর্য্যন্ত বহন 
করেন, তাহাতে তিনি নিরতিশয় আনন্দ অমুভবও করেন। এজন্যই প্রভু “এহোত্বম” বলিলেন। দাস্যে এই 
মাথা-মাথি ভাব নাই । 

বাৎসল্য-প্রেম। যাহা হউক, প্রভুর কথ! শুনিয়া রায়রামানন্দ যেন প্রতুকে সঙ্গে লইয়া মন্দিরের ব্রিতলে 
উঠিয়া গেলেন। সেখানে গিয়া তর! যেন দেখিলেন_্রীকু্জ যেন শিশু; নন্দ-যশোদ| তাহার লালন-পালন 
করিতেছেন। কখনও বা শরীক যশোরার কোলে বসিয়! স্তন্যপান করিতেছেন; কখনও বা! নন্দবাবার পাদুকা মস্তকে 
বহন করিয়া আনিয়া অক্ষম ছুটী ছোট হাতে বাবার পায়ে পরাইয়। দেওয়ার চেষ্টা করিতেছেন, আর নন্দবাব। 
প্রাণ-গে।পালকে দুইহাতে জড়াইয়৷ ধরিয়! বক্ষে তুলিয়া নিয়! সুন্দর কচিমুখে চুমো! খাইতেছেন) গোপালও তখন 
বাবার গালে চুমো দিতেছেন। কখনও বা গোপাল মায়ের দধিভাণ্ড ভাদ্দিয়া ফেলিতেছেন, ক্ষীর-ন্বনী চুরি 
করিয়। নিজেও খাইতেছেন, কতকগুলি বানরকেও দিতেছেন। মা তাড়না করেন, ভত্গনা করেন, কখনও বা 
উহ্খলে বাধিয়। রাখেন। “অবোধ শিশু, নিজের ভালমন্দ নিজে জানেনা, বুঝে না। আমি ওর মা; আমি যদি 
এখনই শাসন করিয়া ইহার সংশোধন না করি, ভবিষ্যতে ইহার বড় অমঙ্গল হইবে।”__এইরূপই যশোদামাতার 
মনের ভাব। 

প্রভু এসব দেখিলেন, দেখিয়া অত্যন্ত আনন্দ পাইলেন কি অপুর্ব্ব ভাব! শ্রীকুষে। নন্দ-ঘশোদার কত 
গাঢ় মমত্ব-বুদ্ধি! কি অদ্ভুত বাৎসল্যপ্রেম ! শ্রীরুঞ্ণ বাস্তবিক তো কাহারও পুত্র নহেন, পুত্র হইতেও পারেন না, 
তিনি যে অজ, নিত্য, সর্ববারণ-কারএ। তথাপি কত গভীর গাড় নন্দ-যশোদার বাৎসল্যপ্রীতি_-যন্বার! মুগ্ধ হইয়া 
নন্দ মনে করিতেছেন-_-আমি শ্রীকৃষ্ণের পিতা, আর যশোদ| মনে করিতেছেন_-আমি শ্রীকষ্ণের মাত!!! তাঁহার! 
মনে করিতেছেন-__তীহারা একৃষ্ণের লালক, পালক, অন্ুগ্রাহক, আর পরীক্ষণ তাদের লাল্য পাল্য, অনুগ্রাহ্য |] আর 
তাদের এই শুদ্ধ-বাৎসল্যে মুগ্ধ হইয়া শ্রীরুঞ্ণও মনে করিতেছেন_তিনি নন্দ-যশোদার সম্ভান। ম-যশোদা, ননা- 
বাবা শয়নে স্বপনে জাগরণে কৃষ্ণছাড়। আর কিছুই জানেন ন!। গোপাল.তীদের জীবন, তাদের সব। গোপালেরও 
ভাব__মা-বাব। না হইলে তাহার যেন একমুহূর্তও চলে ন!। এসব দেখিয়া প্রভু যেন মনে করিলেন_-সখাদের 
গ্রেমও গাঢ় বটে, কিন্ত এত গাঢ় নয়_-যাতে কোনও অন্যায় দেখিলে তীর! প্রীরুষ্চকে তাড়ন-ভর্খপন করিতে পারেন 
সধ্যের ন্যায় বাৎসল্যেও কৃষ্ণনিঠ। আছে, কৃষ্ণহৈকতাৎপর্ধযম্য়ী সেবা আছে, সক্কোচাভাব আছে অধিকন্ত আছে 
মমত্ববুদ্ধির অধিকতর গাঢ়ত্ববশতঃ শরীকৃষ্ণ-সম্বন্ধে লাল্যত্বের পাল্যত্বের এবং অনুগ্রাহ্যত্বের ভাব শ্রীরুষের প্রতি নিজেদের 
অপেক্ষ! হেয়তার জ্ঞান। শ্রীকৃষ্ণ যেন নিতান্ত অসহায়, নিতান্ত অবোধ_-এরূপ একটা ভাব। স্বয়ং ব্রহ্ম| ধাহার 
মহিমার অন্ত পান না, ঘোগীন্দ-মুনীন্্রগণ যুগ-যুগান্তর ধরিয়া ধ্যান করিয়াও যাহার চরণ-নখ-জ্যোতির আভাসেরও 
সন্ধান পান না. তিনি এখানে নন্দমহারাজের পাদুকা! মস্তকে বহন করিতেছেন, ক্ষুধায় কাতর হইয়া স্তন্যপানের জন্য 
মা-যশোদার অঞ্চল ধরিয়। টানাটানি করিতেছেন। স্বয়ং ভয়ও যাহার স্থবতিতে ভীত হয়, যশোদামাতার তাড়নার 
ভয়ে তাহার নয়নদ্বয় হইতে অশ্রু বিগলিত হইয়া! বক্ষঃস্থল ভাসাইয়া দিতেছে । যাহার গ্রবিগ্রহ সর্বগ, অনন্ত, বিভু, 
বাৎসল্যপ্রেমের বশীভূত হইয়া তিনি যশোদামাতার হাতে বন্ধনপধ্যন্ত অঙ্গীকার করিতেছেন । কি অদ্ভূত প্রেমের 
শক্তি, কি অনির্বচনীয় ভগবানের প্রেমবশ্যতা | 

প্রভু যেন দেখিয়া মুগ্ধ হইলেন। কিন্তু তাহার মনে যেন আরও কৌতুহল জন্মিল _ ইহা! অপেক্ষাও উৎকৃষ্ট 
আরও কিছু আছে কিনা, তাহা জানিবার জন্য । তাই বাৎসল্যপ্রেম সম্বন্ধে রামানন্দের কথা শুনিয়! প্রভু বলিলেন 
"এহোত্বম, আগে কহ আর ॥* 


২১৪ রী ্রীচৈতন্যচরিতামতের ভূমিকা 

কান্তাপ্রেম। প্রভুর কথা শুনিয়া রায়রামানন্দ যেন প্রভুকে লইয়া শ্রীমন্দিরের চতুর্থ তলে উঠিয়া গেলেন । 
উঠিয়া তাহারা যেন দেখিলেন_পরম-মনোরম একটা বন। তাহাতে হন্দর সুন্দর বৃক্ষ। প্রতি বৃক্ষ লতাজালে 
পরিবেষ্টিত। প্রতি লতায় কত সুগস্ধি কুস্ম প্রন্দুটিত। মধুলু কত ভ্রমর কুম্থমোপরি গুঞ্জন করিতে করিতে উড়িয়া 
বেড়াইতেছে। কোকিল-পাগীয়ার পঞ্চম তানে বন মুখরিত । মৃদু পবন কুস্থমের গম্ধসভ্ভার বহন করিয়া লতাজালকে 
ঈষং আন্দোলিত করিতেছে। সমস্ত বন স্বিঞ্ধ জ্যেৎস্মায় উদ্ভাসিত। বনের মধ্যে একটা বিস্তীর্ণ চত্বর, যেন সবুজ 
মক্মলে ঢাক।। তাহার মধ্যস্থলে এক কিশোর ৃত্তি। কি অপূর্ব তীর দেহের বর্ণ_নীলোৎপল হার মানিয়া যায়। কি 
অপুর্ব সুগন্ধ সেই দেহ হইতে সব দিকে বিস্তারিত হইতেছে_ম্গমদ এবং নীলোৎপলের মিলিত গন্ধও তার নিকটে 
পরাঁজিত। ঈধদ্বিকশিত ওদয়ে কি সুন্দর প্রাণ-মাতান স্িষ্বোজ্জল মন্দহাসি ; আর সেই আকর্ণবিস্তৃত লালিমাভ 
নয়নদ্য়ে কি সুন্দর চাহনি--যেন সমগ্র বিশ্বকে ও চাহনির দিকে টানিয়া নিতেছেন কিশোর মুষ্ি অধরে একটা 
বাগী ধরিয়া ভ্রিভঙগ ভঙ্গিমায় দণ্ডায়মান। কপাল এবং 'গণ্ডদ্বয় অলকা-তিলকায় সঙ্জিত। নাসায় মুক্তার নোলক 
দুলিতেছে ; কর্ণদয়ে মণিরত্ব-খচিত কুগুল__গগুদয়ের নীলাভ জ্যোতিতে যেন ঝল্মল্‌ করিতেছে । মস্তকে পত্র-পুষ্পের 
মুকুট_তাতে ময়ুর-পুঙ্ছ। বাহুতে ফুলের অঙ্গদ, ফুলের বালা।: নীলাকাশে বক-পীতির ন্যায় বক্ষে মুক্তার হার। 
গলায় নানারকমের ফুলের মালা_-এক ছড়া মালা খুব লগ্বা, যেন চরণদ্বয়কে চুম্বন করার জগ লালাদ্বিত। পরিধানে 


গীত ধটা। চরণে নানামণি খচিত সোনার নৃপুর-_নখচন্দ্রের শোভা দর্শনে আনন্দে আত্মহারা! হইয়া যেন রুণু রুগু 


ধ্বনি তুলিয়া তীর জয়গান করিতেছে। 


সেই কিশোরের বামপার্শ্বে এক নবীন! কিশোরী-_ধেন অমিয়ায় ছানা ঘন বিজুরীতে গড়া। অন্ুরূপই তীর | 


বসনভূষণ, হাব-ভাব। মূর্ত প্রেম। তাহাদের ঘেরিয়া অসংখ্য ব্র-কিশোরী-- যেন অনন্ত-প্রেম-বৈচিত্রীর-_ 
সৌন্দর্ঘা-বৈচিতরর মূর্ত প্রকাশ প্রাণের অস্তন্থল হইতে গ্রীতিরসের উৎস প্রবাহিত করিয়া ইহারা কিশোর-যুগলের 
প্রীতিসম্পাদনের জন্য ব্যন্ত। এমন আপন-ভোলা সেবা আর কোথাও দেখা যায় না। নিজেদের সুখ-দুঃখের, 
ইহকাল-পরকালের কোন অনুসন্ধানই ইহাদের নাই। ইহাদের সমস্ত বাসন, সমস্ত চেষ্টা এ কিশোর-যুগলের 
স্থখ-স্বচ্ছন্দতাকে ঘেরিয়া। 

নবীন-কিশোরের বামপার্খবর্ধিনী যিনি, তাহার নাম শ্রীরাধা; তিনি এই ব্রজ-কিশোরীদের প্রাণাপেক্ষাও 
প্রিয়তমা, সকল বিষয়ে তিনি ইহাদের মধ্যে সর্বশ্রেঠা। এই নবীনা কিশোরীবৃন্দ যেন তীরই অঙ্গ-প্রত্যন্দ, তীর 
নবীন-কিশোরের সেবায় তার সহায়কারিণী। ইহার!-শ্রীরাধাও_চাহেন কেবলমাত্র সেই নবকিশোর নটবর শ্রীকৃষ্ণের 
সুখ; তজ্জন্য যাহা কিছু প্রয়োজন_-সমস্তই অকুষ্টিত ভাবে তাহারা করিতে পারেন, করিতেছেন।  তীদের 
প্রাণবন্পভ সেই নবকিশোর নটবরের জন্য তীরা সকলেই বেদধর্ম, লৌবধর্ম, কুলধর্শ, দেহ, গেহ, স্বজন, আর্য্যপথ 
সমস্ত মলবৎ ত্যাগ করিয়াছেন। তীদের সেবায় দাস্তের নিষ্ঠা ও সেবা, সখ্যের সঙ্কোচহীনতা, বাৎসল্যের লালন- 
পালন_সবই আছে; অধিকন্ত আর একটী জিনিস আছে, যাহ! অন্যত্র নাই স্বীয় অঙ্গদ্বার! পর্য্যন্ত সেবা। 
প্রেমবতী কান্তা প্রেমবান কাস্তকে যে ভাবে সেবা করে, ইহাদের পরক্ষ্ণসেবা তদপেক্ষাও গ্রীতিময়ী। কত রকমই 
বা ইহাদের প্রীতিবিকাশের ভঙ্গী, আর কত রকমই বা গ্রীকবষ্ণেরও প্রেম-বিকাশের ভঙ্গী! কখনও বা শ্রীকবষ্চের 
সহিত পরস্পর-কঠ্ঠালিঙ্গিতবাহু হইয়া নৃত্য করিতেছেন, কখনও বা গান করিতেছেন, কখনও বা পরস্পরকে 
ফুলসজ্জায় সাজাইতেছেন, আলিঙ্গন-চুম্বনাদি দ্বারা পরিপুষ্ট করিতেছেন। আবার কখনও বা মান-অভিমান 
চালতেছে। কখনও বা শ্রীকৃষ্ণ “দেহি পদপল্লবমুদারম্‌’” বলিয়া অভিমানিনী শ্রীরাধার পদপ্রান্তে ভূমিতে 
লুটাইতেছেন। সমস্তেই শরীফের আনন্দ । শ্রীকৃষ্ণ এবং রীরাখিকাদি ত্রজহন্দরীগণ যেন এক আনন্দের মহাবন্যায় 


নিমগ্ন হইয়| সীতার দিতেছেন। ' i 
"প্রভু যেন সমস্ত দেখিয়া মুগ্ধ হইয়া আছেন। : 'এ সময় রায় রামানন্দ বলিলেন- প্রভু “কাস্তাগ্রেম 


নর্বসাধ্যসার।” 


রায়রামানন্দ ও সাধ্যসাধনতত্ব, ২১৫ 


গোৌগীপ্রেমের বৈশিষ্ট্য । এস্থলে ছু'চারিটী কথা বল! দরকার । শ্রীরাধিকাদি ব্রজঙ্থন্দরীগণ নিজেদিগকে 
মানুষী বলিয়া মনে করিলেও স্বরূপতঃ তারা জীবতত্ব নহেন। ( স্ুবল-মধুমঙ্গলাদি সখাগণ এবং নন্দ-যশোদাদিও 
জীবতত্ব নহেন )। তাঁহার! স্বরূপ-শক্তি হলাদিনীর মূর্ভবিগ্রহ। শ্রীরাধা স্বয়ং হলাদিনীর অধিষ্ঠাত্রী। স্বরূপতঃ 
শ্রীকফ্ণেরই নিজন্ব-শক্তি বলিয়া তত্বতঃ তাহাদের সহিত শ্রকুষ্ণের স্বকীয়াত্ব সম্বন্ধ এবং শ্রীজীবাদি বৈষ্ণবাচার্য্যদের 
মতে অপ্রকট-্রজে শ্রীকৃষ্ণের স্বকীয়া-কান্তারপেই তাহাদের অনাদিসিদ্ধ অভিমান বা! দৃঢপ্রতীতি। কিন্তু লীলারস- 
বৈচিত্রী সম্পাদনের অনুরোধে প্রকট-ব্রজলীলায় তাহাদের পরকীয়া-অভিমান | তাহাদের ভাব হইল স্বকীয়াতে 
পরকীয়া ভাব। পরকীয়া নায়িকার পক্ষে অভীষ্ট নাগরের সহিত মিলনের পথে বাধা-বিস্ব অনেক । “কভু মিলে, 
কভু না মিলে দৈবের ঘটন।” যখন মিলনের সুযোগ থাকে না, তখন মিলনের জন্ত উৎক$| অত্যন্ত বদ্ধিত হয়, 
তাহার ফলে মিলনের আনন্দ-চমৎকারিতাও অত্যন্ত বদ্ধিত হয়। ইহাতে রসপুষ্টির সহায়তা হয়। শ্রীক্ুষ্ণসেবার 
বলবতী উতৎকণ্ঠায় স্বজন-আধ্যপথ-বেদ-লোকধর্ম-কুলধর্মীদিতে জলাঞলি দিয়া শ্রীরাধিকাদি ব্রজন্ন্দরীগণ শ্রীরুষ্ের 
সহিত মিলিত হইয়াছেন এবং তাহাদের প্রতি প্রীতির আধিক্য শ্রীকৃষ্ণ বেদধর্ম লৌকধর্মাদিতে জলাঞ্জলি দিয়া 
( কৌমার অবস্থাতেই পরনারীর সহিত মিলিত হওয়াতে )__তীহাদের সহিত মিলিত হইয়াছেন। ইহাদ্বার তাহাদের 
প্রেমের সর্ববাতিশায়ী প্রভাবও সুচিত হইতেছে | এই সম্পর্কে আর একটা প্রণিধানযোগ্য বিষয় এই যে, আপাত: 
দৃষ্টিতে এইরূপ মিলন অবৈধ হইলেও কোনও পক্ষেরই স্বহ্থখ বাসনার গন্ধমাত্রও ইহাতে নাই; পরস্পরের প্রীতিসম্পাদনই 
তাহাদের একমাত্র কাম্য।  “মদ্ভক্তানাং বিনোদার্থং করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়াঃ ॥ পদ্মপুরাণ ॥-__”__ইহাই শ্রীরুষ্ণের 
স্বমুখোক্তি। তাহাদের এই মিলনে প্রাকৃত নায়ক নায়িকার মিলনের ন্যায় জুগুপ্সিত কাম-্রীড়াও নাই। আলিঙ্গন 
চুম্বনাদি কামক্রীড়ার অন্করূপ ব্যাপার-তাহাদের ভিতরের উদ্দেলায়মান প্রেমের নির্বাধ উল্লাসের বহির্ব্িকাশের 
দ্বারমাত্র; প্রারুত কামক্রীড়ার ন্যায় আলিঙ্গন চুম্বনাদিই তাহাদের লক্ষ্য নয়। ( গৌররূপে গ্রীকৃষ্ণের কলিযুগাবতারে 
সন্ীর্ভনরূপ দ্বার দিয়াই এই প্রেম বিকশিত এবং আস্বাদিত হইয়াছে )। ইহাদের লীলা যদি, কামক্রীড়াই হইত 
তাহা হইলে আজন্ম বিরক্ত শ্রীশুকদেব গোস্বামী রাসলীল। বর্ণনাস্তে বলিতেন না যে, ব্রজবধুদিগের সহিত শ্রীকৃষ্ণের 
এসমস্ত ক্রীড়ার কথ! শন্ধান্থিত হইয়। যাহার! শ্রবণ বা! বর্ণন করেন, শীঘ্রই তাহার! পরাভক্তিলাভ করেন, তাহাদের 
হৃদরোগ কাম দূরীভূত হয় (বিক্রীডিতং ব্রজবধুভিরিদঞ্চ বিষ্ণোঃ শরদ্ান্িতোহম্ুশূগুয়াদথ বর্ণয়েদ যঃ| ভক্তিং পরাং 
ভগবতি প্রতিলভ্য কামং হৃদ্রোগমাশ্বপহিনোত্যচিরেণ ধীর: ॥ শ্রীভা, ১০।৩৩।৩৯ ॥ ) » এবং পারলৌকিক মঙ্গলকামী 
আন্নমৃত্যু মহারাজ পরীক্ষিতও এসকল কথা শ্রবণ করিয়! নিজেকে ধন্য জ্ঞান করিতেন না। আর, পরম ভাগবত 
উদ্ধব মহাশয়ও ব্রজঙ্ন্দরীদের চরণ রেণু প্রাপ্তির প্রত্যাশায় বৃন্দাবনে তৃণগ্ল্স হইয়! জন্মলাভের সৌভাগ্য প্রার্থনা 
করিতেন না (আসামহো। চরণরেণুজ্যামহং স্যাং বৃন্দাবনে কিমপি গুল্মলতৌধধীনাম্। যা দু্তাজং ন্বজনমাধ্যপথথঃ 
হিত্বী ভেজু মুকুন্দপদবীং শ্রুতিভিবিমুগ্যাম্‌॥ শ্রীভা, ১০৪৬১ ॥) এবং তাহাদের হরিকথোদ্গীতকেও ত্রিভূবন 
পাবন বলিতেন না € বন্দে নন্দক্রজন্ত্রীণাং পাঁদরেধুমভীক্ষশঃ | যাসাং হরিকথোদ্গীতং পুনাতি ভুবনত্রয়মূ ॥ 
শ্রীভা, ১০।৪ ৭৬৩ ॥ )। 

ব্রজঙ্ুন্দরীদিগের প্রেমের আর একটা বৈশিষ্ট্য হইতেছে এই যে, ইহ! কোনওরূপ অপেক্ষার ধার ধারে ন।। 
দাস্ত, সখ্য ও বাৎসল্য ভাবের পরিকরদের প্রত্যেকেরই শ্রীকৃষ্ণের সহিত একটা! সম্বন্ধ আছে-শ্রীরুষ্ণ 'হইলেন-_ 
দাসদের প্রভু, সখাদের সখা, পিতা মাতার পুত্র । তাহাদের শ্রীক্ষ্ণপ্রীতির বিকাশ এই সম্বন্ধের গণ্ডীকে অতিক্রম 
করিতে পারে না, তাহাদের সেব। সম্বন্ধের মর্ধ্যাদাকে লঙ্ঘন করিতে পারে না। তাই দাস্যভাবের পরিকরগণ' 
্্ীরু্ণের মুখে নিজেদের উচ্ছিষ্ট ফল দিতে পারেন না, সখারা শ্রীকুষ্ণের তাড়ন ভর্খপন করিতে পারেন না) 
যশোদামাতাও সন্তানের প্রতি মাতা যাহা করিতে পারেন, তদতিরিক্ত কোনও সেবা করিতে পারেন না। তাঁদের 
বেলায় সম্বন্ধ আগে, তারপর সেবাঁতাদের প্রীতির বিকাশ হইবে সম্বদ্ধের অন্ুগতভাবে, তাই তাদের রৃষ্ণরতিকে 
বলে সহ্বন্ধাহ্ুগ| রতি। কিন্ত ব্রজন্দরীদের বেলায় অন্যরূপ। তাদের কুষ্ণপ্রীতি আগে, তারপর সেবা_প্রীতির 
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প্রেরণায়। তাই তাদের কৃষ্ণরতিকে বলে প্রেমান্ুগ। শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতির জন্য যখন যাহা করা দরকার, তখন তাহাই 
তাঁহারা করিয়া থাকেন; কোনও কিছুরই অপেক্ষা নাই। এই প্রীতির উচ্ছাসেই তাহার! বেদধর্ম্ম-কুলধর্ম্মাদিও 
ত্যাগ করিতে পারিয়াছেন। প্রীতির প্রবল বন্যায় বেদ্ধর্শ্ম-কুলধর্শ্মাদির বাধা কোন্‌ দূর-দূরে অপসারিত হইয়া 
গিয়াছে প্রবল স্রোতোমুখে ক্ষুদ্র তুণথণ্ডের ন্যায় ॥ দাশ্ত-সথ্য-বাৎসল্যাদিতে সঙ্বন্ধের অপেক্ষা আছে, তাই লোক- 
ধর্মাদির অপেক্ষাও আছে। এই সম্বন্ধের উচ্চপ্রাচীরে দীস-সখাদির সেবা-বাঁসন| যেন প্রতিহত হইয়া আসে। ত্রজ 
সুন্দরীদের কিন্তু গীকৃষ্ণের সহিত যে সহন্ধ, তাহ! গ্রীতিবাসনার বিকাশে কোনও বাধা জন্মাইতে পারে লা। শ্রীকৃষ্ণের 
সহিত ব্রজন্ুন্দরীদের কান্ত-কাস্তা সম্বন্ধ হইল তাহাদের কৃষ্ণগ্রীতির বা কৃষ্ণসেবাবাসনার অনুগত । যথাপ্রয়োজন- 
ভাবে প্রীরুষ্ণ-সেবার স্থষোগ পাওয়ার জন্যই তাতাদের এই সম্বন্ধ । তাই তাহাদের প্রীতির বিকাশ সকল সময়েই অবাধ, 
অগ্রতিহত। তাহাদের গ্রীতির প্রভাবে শ্রীকৃষ্ণের মনের কথাদি সমস্তই তাঁহারা জানিতে পারেন। তাই স্বয়ং 
শ্রীকফই অজ্জুনের নিকট বলিয়াছেন “মন্মাহাত্ম্যং মৎসপর্য্যাং মচ্ছদ্ধাং মন্মনোগতম্। জানস্থি গোপিকাঃ পার্থ নান্যে 
জানস্তি তত্বতঃ॥ আদিপুরাণ ॥_হে পার্থ! আমার মহিমা, আমার সেবা, আমার স্পৃহার বিষয় এবং আমার 
মনোগত ভাব গোঁপিকারাই স্বরূপত: জানেন) অন্ত কেহ তাহা জানেন না।” তাই গোপিকারাই সেবাছার) 
শ্রীরু্ণকে সর্বব₹তোভাবে স্থখী করিতে পারেন এবং এজন্যই কান্তাপ্রেম সম্বন্ধে বল! হইয়াছে--“পরিপূর্ণ রুষ্ণপ্রাঞ্চি 
এই প্রেম হইতে ॥ ২1৮/৬৯॥” আর প্রেমবশ শ্ররুষ্ণ এই কান্তাপ্রেমেরই সর্বতোভাবে বশীভূত। “এই প্রেমার 
বশ কৃষ্ণ কহে ভাগবতে ॥ ২৮1৬৯”, গীতায় অজ্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন--“যে যথা মাং প্রপদ্যস্তে তাং শুথৈব 
. ভজাম্যহম্‌।__আমাকে যিনি যেভাবে ভজন করেন, আমিও তাহাকে সেই ভাবে ভজন করি”। কিন্তু গোগীদের 
ভজনে তাহার এই প্রতিজ্ঞা ভঙ্গ হইয়াছে) তিনি তাহাদের সেবার অনুরূপ সেবা করিতে পারেন না। তাই 
তিনি নিজমুখেই তাদের নিকটে নিজের চিরখণিত্ব স্বীকার করিয়া স্পষ্টকথায় বলিয়াছেন-_-“ন পারয়েহহং নিরবদ্য- 
সংযুজাং ব্বসাধুরুত্যং বিরুধাযুযাপি বঃ। যা মা ভজন্‌ ছুর্জরগেহশৃঙ্খলাঃ সংবৃশ্য তদ্বঃ প্রতিযাতু সাধুনা ॥ 
শ্রভা, ১০।৩২।২২-_হে গোপীগণ ! দুশ্ছেন্ত গৃহশৃঙ্খল সকল নিঃশেষে ছিন্ন করিয়া তোমরা আমার ভজন করিয়াছ। 
আমার সহিত তোমাদের যে মিলন, তাহা অনিন্দ্য। দেঁবপরিমিত আযুদ্ধাল পাইলেও তোমদদের সাধুরুত্যের 
প্রতিদান আমার পক্ষে সম্ভব হইবে না। অতএব তোমাদের স্বীয় সাধুরুত্যই তোমাদের সাধুরুত্যের গ্রত্যুপকার 
হউক।” এরূপ খশিত্ব আর কোনও পরিকরের নিকটেই গ্রীণ স্বীকার করেন নাই। ইহা এক অদ্ভূত ব্যাপার । 
যিনি সর্বকারণ-কারণ, যিনি পরর্রদ্ধ পরম-স্বতস্ত্র স্বয়ংভগবান্‌, তিনি কিনা গোপ-কিশোরীদের নিকটে নিজেকে 
অপরিশোধ্য খণে খণী বলিয়া ঘোষণা করিতেছেন! নিরুপাধি প্রেমের কি অনির্ববাচ্য, অচিন্ত্যনীয় প্রভাব! যাহা 
পরম-স্বতন্তর স্বয়ং ভগবান্‌কে পধ্যন্ত যেন “তৃণাদপিস্থনীচ”-ভাব ধারণ করায়। তাই, শ্রুতি বলিয়াছেন-_-“ভক্তিবশঃ 
পুরুষঃ। ভক্তিরের গরীয়সী।” এতাদৃশী গরীয়সী হইতেছে গোপিকাদের কষ্ণগ্রীতি। তাদের মতন নিগুঢ প্রেম" 
ভাজনও শ্রীকৃষ্ণের 'আর কেহ নাই; একথা শ্রীকঞ্চ নিজমুখেই প্রকাশ করিয়াছেন-_-“নিজাঙগমপি যা গোপ! মমেতি 
সমুপাসতে। তাভ্যঃ পরং ন মে পার্থ নিগুঢ়প্রেমভাজনম্‌ ॥ আদিপুরাণ ॥_হে পার্থ! গোপীগণ তাহাদের নিজের 
দেহকেও আমার (আমাতে অগিত আমার স্থখসাধন ) বন্তজ্ঞানে ( মার্জনভূষণাদিদ্বার! ) যত্ত করেন। এতাদৃশী 
গোপিকাগণ ব্যতীত আমার নিগৃঢ় প্রেমভাজন আর কেহ নাই।” 

গোপীদের কুষগরীতি প্রেমবিকাশের চরম-স্তরে গিয়া উঠিয়াছে। এই স্তরের নাম মহাভাব। দ্বারকা- 
মহিষীগণও শীকবফের কান্তা) কিন্তু এই মহাভাব তাদের পক্ষেও স্দুর্ভ। পযুকুন্দ-মহিষীবৃন্দৈরপ্যাসাবতিদুল্পভঃ 1৮ 
এই মহাভাবের একটা স্বভাব এই যে, ইহা! মহাভাবব্তীদিগের দেহেন্দিয়াদিকে নিজের স্বপ্ূপতা_মহাভাবতা_ 
প্রাপ্ত করায়; “বং শ্বরূপং মনোনয়েৎ।” মহাভাব হইল হলাদিনীর সারভূত বন্ত-_হুতরাং স্বরূপতঃই পরম- 
আত্বাগ্“_-“বরাম্ৃতম্বরপশ্রী:।” ব্রজঙুন্দরীদের সমস্ত ইন্দ্রিয় এবং ইন্জিয়বৃতি মহাভাব-রূপতা প্রাপ্ত হয় বলিব 
তাহারাও পরম-আস্মাদ্ধ । তাই তাহাদের তিরস্কারও রসিক-শেখর শ্রীকৃষ্ণের নিকট পরম-আস্বাগ্য। “প্রিয়া যদি 
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মান করি করয়ে ভর্খপন। বেদস্ততি হৈতে সেই হরে মোর মন৷ ১৷৪৷২৩॥” চিনি স্বর্ূপতঃই মিষ্ট; চিনি দ্বারা! 
যদি একটা! নিমফল তৈয়ার করা হয়, তাহ! হইলে তাহা দেখিতে তিক্ত নিমফলের মত হইলেও, তাহার স্বাদ মিষ্টই 
হইবে। তত্্রপ ব্রজন্ন্দরীদের তিরস্কারের রূপটী তিক্ত-অগ্রীতিকর--হইলেও মহাভাবেরই বৈচিত্রীবিশেষ বলিয়া 
তাহার আস্বাদন পরম-লোভনীয়। পরযমাস্বান্ব-মহাভাবরূপ হৃদয় হইতে মহাভাবরূপ মুখ দিয় মহাভাবের তরঙ্গে 
পরিনিষিক্ত হইয়া যাহা বিকশিত হয়, তাহার বাহিরের রূপ যাহাই হউক না কেন, তাহার আসত্বাদন-চমৎকারিতা 
মহাভাবেরই শ্যায় অনির্বচনীয়। তিরস্কারকেও পরম আস্বাগ্য করিয়া তোলে যে প্রেম, সেই প্রেমের মধুরিমা যে 
রসিক-শেখর শ্রীরুষ্ণকে সর্বতোভাবে মুগ্ধ করিয়া রাখিবে, ইহাতে আশ্চর্য্যের বিষয় কি? 

ব্রজদেবীদের প্রেমের কৃষ্ণবশীকারিতার কথ! বলিয়া রায়রামানন্দ তাহার আর একটী অদ্ভূত কথাও বলিলেন, 
তাহা এই  শ্রীরুষ্ণের সৌন্দধ্য-মাধুধ্য স্বভাবতঃই “আত্মগর্য্যন্ত সর্ধচিত্রহর।” কিন্তু তিনি যখন ব্রজদেবীদিগের 
সঙ্গে থাকেন, তাহাদের প্রেমের প্রভাবে সেই মাধুর্য আরও বহুগুণে বদ্ধিত হইয় যায়। “যদ্যপি রুষঃসৌন্দর্্য 
মাধুষ্যের ধূর্যা। ব্রজদেবীর সঙ্গে তার বাঢ়য়ে মাধুর্য ॥ ২৮।৭২ ॥% 

গীতার সর্ববশেষ উপদেশে প্রীরুষ্ণ সর্কবধন্মত্যাগের কথা বলিয়াছেন। মেই পর্বধর্দত্যাগ স্বতঃক্ষর্ত হইয়া 
পরম-সার্থকত৷ লাভ করিয়াছে একমাত্র গোপীপ্রেমেই, অন্যত্র কোথাও নয় | 

কান্তপ্রেম সম্বন্ধে এসমস্ত জানিয়! প্রভু রাষরায়কে বলিলেন_-“এই সাধ্যাবধি স্থনিশ্চয়। কূপ! করি কহু 
বদি আগে কিছু হয়॥” প্রভুর পিপাসা এখনও চরমা তৃপ্তি লাভ করে নাই। রামানন্দরায়ের প্রকাশ-চাতুর্ষ্যে 
সুর্ষ্যোদয়ে কমলের ন্যায় বিষয়টা যেন স্বাভাবিকভাবেই বিকশিত হইতেছে- স্তরে স্তরে। রায়ের রস-পরিবেশন- 
পরিপাট্যও অপুর্ব | 

রাধাগ্রেম। প্রভুর কৌতুহল বুৰিয়া রামানন্দ বলিলেন-_-“ইহার মধ্যে রাধার প্রেম সাধ্যশিরোমণি। যাহার 

মহিম। সর্বশান্ত্রেতে বাখানি |” 

রায়ের কথা শুনিয়া, রাধাপ্রেমের মহিমাঁর কথ পরিস্ফট করাইবার উদ্দেশ্যই প্রভু যেন একটা আপত্তি উত্থাপন 
করিবার সুচনা! করিয়া বলিলেন__“আগে কহ, শুনি পাইয়ে সুখে । অপুর্ব অমৃতনদী বহে তোমার মুখে ॥” 

এইরূপ সুচন! করিয়া সপষ্টভাবেই প্রভু আপত্তিটী জানাইলেন। বলিলেন-_রায়, তুমি যে বলিতেছ, রাধার 
প্রেম সাধ্যশিরোমণি; কিন্তু তাহার প্রমাণ যেন জাজল্যমানরূপে পাওয়া যাইতেছে না। রাখাপ্রেমের মহিমা যদি 
সর্ধবাতিশায়ীই হইবে, তবে কেন প্রীরুঞ্ণ “চুরি করি রাধাকে নিল গ্োপীগণের ডরে। অন্াপেক্ষা হৈলে প্রেমের 
গাঢ়তা না ক্ষুরে॥ রাধালাগি গোপীরে যদি সাক্ষাৎ করে ত্যাগ । তবে জানি রাধায় কৃষ্ণের গাঢ় অঙ্গরাগ ॥% 
এ এক অদ্ভুত প্রশ্ন। কথ! হইতেছে রাধা প্রেমের (শ্রীকৃষ্ণের প্রতি শীরাধার প্রেমের ) সন্ধে । শ্রীরাধার প্রেম অন্য. 
বস্তুর অপেক্ষা রাখে__ইহা যদি প্রভু বলিতেন, তাহ! হইলেই যেন তাহার আপত্তিটী প্রকরণসঙ্গত হইত। কিন্ত 
তাহা না! বলিয়া তিনি প্রশ্ন তুলিলেন-_ গ্রীরাধার প্রতি শ্রীকুফের প্রেমের গাঢ়ত| সম্বন্ধে _রাধার প্রতি শ্রীরুফের 
অনুরাগ গাঢ় নয়; যেহেতু, তাহার এই অঙ্গরাগ এত প্রবল নয়, যাহাতে তিনি গোপীদিগের উপস্থিতিকে উপেক্ষা 
করিয়া তাঁহাদের ভ্ঞাতসারেই তাহাদের মধ্য হইতে শ্ররীরাধাকে লইয়া অন্তত্র যাইতে পারেন । 

আপাতদৃষ্টিতে মনে হয়, প্রভুর প্রশ্নটী যেন প্রকরণ-সঙ্গত নয়। কিন্ত বাস্তবিক তাহা নয়। এই প্রশ্নটা না! 
তুলিলে রাধাপ্রেমের মহিমা সম্যক্‌ ব্যক্ত হইত কিনা সন্দেহ। যে বন্তটী প্রত্যক্ষভাবে দেখা যায় না, তাহাকে 
জানিতে হয় তাহার প্রভাব দেখিয়া । জর দেখা যায় না, জরের অস্তিত্ব জানিতে হয়_দেহের উপরে তাহার 
প্রভাবদ্বারা, জর দেহে যে তাপ উৎপাদন করে, তাহার পরিমাণ দ্বারা জরের পরিমাণ জানা যায়। শ্রীরাধার 
প্রেমও দেখিবার বস্তু নয়। এই প্রেমের মহিমা জানিতে হইলে প্রেমের বিষয় প্রীকুষের উপরে ইহার কিরূপ 
প্রভাব, তাহ! জনিতে হয়। ঝঞ্জাবাতের গতিবেগ জানা যায় যেমন গাছের দোলানীর পরিমাণ দ্বারা, তদ্রপ, 
রাধাপ্রেমের মহিমা জানা যাইবে তাহার প্রভাবে শ্রীরুফ্-চিত্তের দোলানীর পরিমাণের দারা। শ্রীরুষ্ণবিষম্ক 


২৮ 


২১৮ শ্ীশ্রীচৈতন্যরিতাম্বতের ভুমিকা 
রাধাপ্রেমরূপ প্রবল ঝঞ্ধাবাত যদি শ্রীকৃষ্ণের রাধাবিষয়ক অনুরাগসমুদ্রকে এমনভাবে উদ্বেলিত করিতে পারে, যদি 
এই অন্তুরাগসমূদ্রে এইরূপ উত্ত্-তরক্গমাল! উদ্ধদ্ধ করিতে পারে, যাহার সাক্ষাতে শ্রীরুষ্ণের রাধাগ্রীতি-বিকাশের 
পথে সমস্ত বাধাবিদ্লকে, সর্বববিধ অন্তাপেক্ষাকে চুর্ণ-বিচুর্ণ করিয়া ক্ষুদ্র তৃণখণ্ডের ন্যায় তীত্রবেগে বহু দূরদেশে ভাসাইয়া 
লইয়া যাইতে পারে, তাহা হইলেই বুঝা যাইবে রাধাপ্রেমের প্রভাব__ মহিমা__সর্ববাতিশায়ী। প্রভু বলিলেন 
কিন্তু তাতো নয়। দেখা যায়, ্রীরুষ্ণ অন্য গোপীদের অপেক্ষা রাখেন । 
রামানন্দরায় অতিশয় নিপুণতার সহিত প্রভুর এই আপত্তি খণ্ডন করিলেন। রসের বৈচিত্রীবিশেষ প্রকটিত 
করাইবার উদ্দেশ্যে, কিন্বা! অন্ত কোনও কারণে শ্রীরাধাসম্বন্ধে শ্রীকৃষ্ণের বাবহারে তিনি অন্ত গোপীর অপেক্ষা রাখেন__ 
সময়ে সময়ে এইরূপ দেখা যাইতে পারে। সকল সময়েই যদি তাহার এইরূপ অন্তাপেক্ষা দৃষ্ট হইত, যদি কোনও 
সময়েই তাহার ব্যবহারে অন্তাপেক্ষা-হীনতা দেখ! না যাইত, তাহ] হইলেই বুঝা যাইত যে তিনি কিছুতেই অন্যাপেক্ষ। 
ত্যাগ করিতে পারেন না, তাহা! হইলেই বুঝা! যাইত-শ্রীরাধার প্রেমের প্রভাব শ্রীকৃষ্ণের অন্তাপেক্ষা দূর করিতে সম্্থ 
নয়; কিন্তু তাহা নয়। জয়দেব-বণিত রসন্তরাসের দৃষ্টান্ত দেখাইয়া রায়রামানন্দ প্রমাণ করিলেন যে, শ্রীরুষ্ণ 
অন্য গোপীদের উপস্থিতিকে উপেক্ষ। করিয়াই শ্রীরাধার উদ্দেশ্ঠে__তাহাদের প্রতাক্ষভাবেই--তাহাদিগকে ত্যাগ করিয়। 
চলিয়া গিয়াছেন। 
বিষয়টী এই । শতকোটি গোগস্থন্দরীর সঙ্গে বসন্তরাসলীলা আরম্ভ হইয়াছে । হঠাৎ কোনও কারণে শ্রীকষ্ণের 
প্রতি অভিমানিনী হইয়া সকলের অজ্ঞাতসারে শ্রীরাধা রাসস্থলী ত্যাগ করিয়া চলিয়া গেলেন। এক রাধাব্যতীত 
শতকোটি গোপীর আর সকলেই রাসস্থলীতে উপস্থিত আছেন। তপাপি হঠাৎ যেন মধ্যাহ্্য অস্তমিত হইয়। 
গেল। রাসলীল! রসের উৎস যেন বন্ধ হইয়া গেল। আনন্দের তরঙ্গ আর যেন বহিতেছেনা। কেন এমন হইল ? 
শ্রীকৃষ্ণ দেখিলেন-_রাঁসমগুলীতে রাসেশ্বরীই নাই । তৎক্ষণাৎ তিনি শ্রীরাধার স্থৃতিকে হৃদয়ে ধারণ করিয়া রাসস্থলী 
ত্যাগ করিয়া শ্রীরাধার অন্বেষণে ধাবিত হইলেন। শতকোটি গোপী রাঁসস্থলীতে পড়িয়া রহিলেন। শ্রীকৃষ্ণ তাহাদের 
প্রতি ফিরিয়াও চাহিলেন ন! ; যাওয়ার সময়ে বলিয়াও গেলেন না_আমি শ্রীরাধরে খোজে যাইতেছি। তোমরা 
একটু অপেক্ষা কর। 
যত যত স্বরূপে আীরুষের যত যত লীলা আছে, এমনকি ব্রজেও শ্রীকৃষ্ণের যত ঘত লীল! আছে, তৎসমস্তের 
মধ্যে রাসলীলাই তাহার সর্ববাপেক্ষা মনোহারিণী। একথা! তিনিই নিজমুখে বলিয়াছেন “সন্তি যদ্যপি মে প্রাজা। 
লীলাস্তাস্তাঃ মনোহরাঃ। নহি জানে স্বতে রাসে মনো মে কীদৃশং ভবেৎ ॥ বৃহদ্বাষন ॥-_আমার অনেক মনোহারিণী 
লীল| আছে বটে ; কিন্তু রাসের কথা মনে হইলে আমার মন যে কিরূপ হয়; তাহা .বলিতে পারি না।» এতাদৃশী 
রাসলীলার সর্বাধিষ্ঠাত্রী হইলেন শ্রীরাধা ; তাই শ্রীনারদপঞ্চরাত্র শ্রীরাধাকে রাসেশ্বরী বলিয়াছেন এবং শ্রীল 
জয়দেবগোন্বামী শ্রীরাধাকে__শীরুফের হৃদয়ে রাসলীলার বাসনাকে আবদ্ধ করিয়া রাখিবার পক্ষে_শৃঙ্খলসদৃশা 
বলিয়াছেন। “কংসারেরপি সংসাররাসনাবন্ধশৃত্খলা__কংসারি শ্রীকৃষ্ণের সম্যক্রূপে সারভূত-বাসনাকে ( রাসলীলার 
বাসনাকে ) আবদ্ধ করিয়া রাখিবার শৃঙ্খলরূপা । তাৎপধ্য-_শ্রীরাধার অনুপস্থিতিতে রাসলীলার বাসনাও থাকেনা” 
শতকোটি গোপী বিদ্যমান থাকিতেও শ্রীরাধাব্যতীত রাসলীলা নির্ববাহিত হইতে পারেনা, ইহাতেই অীরাধাগ্রেমের 
মহিমাধিক্য প্রমাণিত হইতেছে । 
রায়ের মুখে এই বিবরণ শুনিয়া, রাধাপ্রেমের সর্ববাতিশায়ী মহিমা উপলব্ধি করিয়া প্রভু অত্যন্ত গ্রীতিলাভ 
করিলেন। তিনি প্রীতিগদ্গদ্-কঞ্ঠে রামানন্দকে বলিলেন--“যে লাগি আইলাম তোমা স্থানে। সেই সব রসবস্ত 
তত্ব হৈল জ্ঞানে ॥ এবে সে জানিল সেব্য-সাধ্যের নির্ণ়।” 
কিন্তু যদিও প্রভু মুখে বলিলেন-_-“এবে সে জানিল সেব্য-সাধ্যের নির্ণয়” তাহার কৌতুহল যেন তখনও 
উপশাস্ত হয় নাই। তাই তিনি আবার রায়কে বলিলেন_“আগে আর কিছু শুনিবার মন হয়।” মনে হয়, 
রাধাপ্রেমের মহিমাসম্বন্ধেই তিনি আরও কিছু জানিতে চাহেন। কিন্তু জিজ্ঞাসা করিলেন যেন অন্য কথা । 


রায়রামানন্দ ও সাধাসাধনতনব ২১৯ 


তিনি বলিলেন-__একুফের স্বরূপ কহ, রাধিকা-স্বরূপ । রস কোন তত্ব, প্রেম কোন তত্বরূপ ৷” এই প্রশ্ন 
শুনিলে মনে হইতে পারে, সাধ্যতত্ব এবং রাধাপ্রেমের মহিমীসন্বন্ধে প্রভু যাহা জানিতে চাহিয়াছিলেন, তাহার 
সমস্তই যেন জানা হইয়া গিয়াছে; এখন যেন অন্ত প্রসঙ্গ উত্থাপিত করিতেছেন। কিন্তু তাহা নহে। পরবর্তী 
আলোচনা হইতে বুঝা যাইবে, এখন পত্যন্ত সাধ্যতত্বসম্বন্ধে প্রভুর কৌতুহল নিবৃত্ত প্রাপ্ত হয় নাই। রায়রামানন্দ 
রাঁধাপ্রেমকে সাধ্য-শিরোমণি বলিয়াছেন। সেই প্রসঙ্গেই তিনি রাধাপ্রেমের মহিম! জানিতে চাহিলেন ) উদ্দেশ্য 
যেন__রাধাপ্রেমের মহিমীর চরমতম বিকাশেই রাধাগ্রেমের সাধ্যশিরোমণিত্ব। রাধাপ্রেমের মহিমাসম্বন্ধে একটা 
মাত্র প্রশ্ন তিনি উত্থাপন করিলেন । বসন্তরাসের দৃষ্টান্তে রায় তাহার সমাধান করিলেন। সেই সমাধানে প্রভু 
সম্ত্ট হইয়াছেন; কিন্তু তাহার কৌতুহল তখনও রহিয়! গিয়াছে । তাই তিনি কেবল বলিলেন-_-এক্ষণে “সাধ্যের 
নির্ণর জানিলাম। কিন্তু প্রাধাপ্রেম যে সাধ্যশিরোমণি_-তাহা এতক্ষণে বুঝিলাম ৷”_একথ! প্রভু বলিলেন না 
এক্ষণে তিনি রাঁধাপ্রেমের মহিমাকে বিকশিত করার জন্য প্রকাশ্যে পূর্ববপক্ষ উথাপন ন! করিয়া! একটা কৌশলের 
আশ্রয় গ্রহণ করিলেন। এই কৌশলের প্রথম স্তবক বিকাশ পাইল কৃষ্ণতত্ব, রাধাতত্ব, প্রেমতত্বাদি সম্বন্ধীয় 
জিজ্ঞাসায়। আর এক স্তবক বিকশিত হইবে বিলীস-তত্বের জিজ্ঞাসায়। 

যে-কুষ্ণকে শ্রীরাধার প্রেম সম্যক্রূপে বশীভূত করিয়া রাখিয়াছে, যে-কুষ্ণের অন্যাপেক্ষা দূর করাইয়াছে, সেই 
কষ্টের তত্ব না জানিলে রাধাপ্রেমের মহিমা সম্যক্রূপে জানা যাইতে পারে না। তাই রুষ্ণতত্ব-সঘন্ধে 
প্রভুর জিজ্ঞাস। | 

ফে-রাধার প্রেম কৃষ্ণকে উল্লিখিতরূপ অবস্থায় আনয়ন করিয়াছে, সেই রাধার তত্ব না-জানিলেও তাহার 
প্রেমের মহিমা সম্যক্‌ জানা যাইতে পারে না। তাই রাধাতত্বসম্বন্ধে প্রভুর জিজ্ঞাসা । 

আর যে প্রেমের এমন প্রভাব, সেই প্রেমের তত্ব__সেই প্রেম স্বরূপতঃ কি বস্তু, তাহা ন! জানিলেও তাহার 
মহিম। সম্যক্‌ উপলব্ধ হইতে পারে না। তাই প্রেমতত্ব-সন্বন্ধে জিজ্ঞাসা । 

রসম্বরূপ শ্রীকৃষ্ে যে-রসের বিকাশ, সেই রসের তত্ব না জানিলেও প্রেমের মহিমা সম্যক উপলব্ধি হইতে 
পারে না) যেহেতু, এই রাধাপ্রেমের প্রভাবেই রসত্বের পুর্ণতম বিকাশ এবং রাধাপ্রেমের দ্বারাই সেই রসের পুর্ণতম 
আস্বাদন সম্ভব |. তাই রসতত্সন্বন্ধে প্রভুর জিজ্ঞাসা । 

রায়রামানন্দ ক্রমে ক্রমে অতি সংক্ষেপে সমস্ত তত্ ব্যক্ত করিতেছেন । ৃ 

কৃষ্ততন্ব। কষ্ণতত্ব-সম্বন্ধে তিনি বলিলেন_ শ্রীক্ণ পরম-ঈশ্বর, স্বয়ংভগবান্‌, সর্ব-অবতারী, সর্বকারণ- 
প্রধান এবং অনস্তকোটি ব্রহ্গাণ্ড। অনন্ত-বৈকৃ্ এবং অনন্ত অরতারের আধার। কত বড় বিরাট তত্ব! অথয়- 
জ্ঞানতত্ব। এতাদৃশ বস্তুকে যে প্রেম সম্যক্রূপে বশীভূত করিতে পারে, সে প্রেমের মহিম! বান্তবিকই অনির্ধবচনীয়। 

রসতন্ব। তারপর তিনি শ্ররুফ্ণতত্বের আর একটা দিকের কথা বলিলেন-_-রসের দিক | শ্রীরুষ্ রসিক 
শেখর। শ্রুতির “রসে| বৈ সঃ।” রসরূপে তিনি আস্বাগ্ধ, রসিকরপে তিনি আস্বাদক। সর্বশক্তি-সর্বরধয- 
পুর্ণ বলিয়া সর্ববশক্তির প্রভাবে তিনি সর্ধরসপুর্ণ অখিল-রসামৃত-বারিধি, সমস্ত রসের বিষয় এবং আশ্রয়। 
বিভূতত্ব হইয়াও রসাস্বাদন করিবার এবং করাইবার জন্য, অপরিচ্ছিন্ন হইয়াও তিনি পরিচ্ছিন্নবৎ-প্রতীয়মান 
সচ্চিদাননদ-তন্থ। অজ, নিত্য, শাশ্বত হইয়াও; সর্বকারণ-কারণ হইয়াও বাৎসল্যপ্রেমের বশে তাহার ব্রজেন্্- 
নন্দনত্বের অভিমান ।  আস্বাগ্ঘরসরূপে নিত্য-নবায়মান আস্বাগ্ত-বৈচিত্রী প্রকটিত করিয়া, সকলের চিত্তে তাহার 
আস্বাদনের জন্য বলবতী লালসা এবং তজ্জনিত পরমোতকঠা জন্মাইয়া তিনি সকলকে উন্মত্ত করিয়া তোলেন ; তাই 
তিনি “বুন্দীবনে অপ্রাকৃত নবীন মদন” এবং “পুরুব-যোষিৎ কিন্বা স্থাবর-জঙ্গম। সর্বচিত্তাকর্ষক সাক্ষাৎ মন্মথ- 
মদন” পুর্বে বলা হইয়াছে, পবরজদেবী সঙ্গে তার বাঢ়য়ে মাধুধয॥” ব্রজদেবীদিগের প্রেমই তাহার মাু্য্বৃদ্ধির 
হেতু। শ্রীরাধায় প্রেমবিকাশের চরম-পরাকাষ্ঠা বলিয়া শ্রীরাধার সান্নিধ্যে তাহার মাধুর্যবিকাশেরও পরাকাষ্ঠা । 
“বাধাসঙ্গে যদ৷ ভাতি তদা মদনমোহনঃ ৷” ৷ শ্রীকৃষ্ণ নিজেই বলিয়াছেন --“মন্মাধুধ্য রাধাপ্রেম_দৌহে হোড় 


২২০ শীত্ীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


করি। ক্ষণে ক্ষণে বাঢ়ে দৌহে নাহি হারি ॥৮ শ্রীরাধার সান্নিধ্যে যখন শ্রীরুষ্ণ থাকেন, তখন শ্রীরাধার প্রেম 
এবং শ্রীকৃষ্ণের মাুর্য্য_উভয়েই যেন জেদাজেদি করিয়া বাড়িতে থাকে, কেহই যেন আর কাহারও নিকটে 
পরাজয় স্বীকার করিতে চাহে না। মাধুর্ধ্ের এই চরম-বিকাশেই শরীক মদন-মোহন “সাক্ষাৎ মন্মথ-মদন ৷? 
যাহার মোহিনী-শক্তির এক কণিকার আভাস মাত্র পাইয়| প্রাকৃত মদন সমস্ত জগৎকে মুগ্ধ করিয়া রাখিয়াছে, 
সেই অপ্রা্ৃত মদনও শরীরের মাধুর্য দর্শনে বিমুগ্ধ হইয়া পড়েন। ইহাতে প্রীকুষ্ণের মাধুর্যের 
এবং তাহার রসত্বের অত্যধিক বিকাশই সুচিত হইতেছে এবং এই অত্যধিক বিকাশের হেতুও শ্রীরাধার গ্রেম। 
ইহাঁও রাধাপ্রেমের মৃহ্মাব্যগ্ুক। 
সমস্ত রসের মধ্যে মধুররস বা শূক্গাররসই সকল বিষয়ে সর্বশ্রেষ্ঠ । রযত্বের বিকাশে গ্রীকুষ্ণ যেন মু্িমান্‌ 
শৃঙ্াররসরূপে বিরাজিত। *শূঙ্গার-রসরাজ মৃতিধর ।” শ্রীরাধার প্রেমের প্রভাবেই প্রীকুষ্ণের শূঙ্গার-রসরাজ-মুভিত্বের 
বিকাশ এবং সার্থকতা এবং তাহাতেই তিনি “লক্ষমীকান্ত-আদি অবতারের হরে মন। লক্ষ্মী-আদি নারীগণের করে 
আকর্ষণ ॥ আপন মাঁধুর্য্যে হরে আপনার মন। আপনে আপনা চাহে করিতে আলিঙ্গন ॥” ইহাতেও বাধাপ্রেম- 
মহিমার অসাধারণত্ব স্থচিত হইতেছে। 
এস্থলেই রায়রামানন্দ রসতত্বের কথা বলিলেন এবং রাধাগ্রেমের মহিমাতেই যে রস-সববূপ শ্্রীকফ্ণের রসত্বের 
চরম বিকাশ, ভঙ্গীতে তাহাও ব্যক্ত করিলেন। 
প্রেমতন্ব এবং রাধাতন্ব। ইহার পরে রায়-মহাশয় রাধাতৰ এবং প্রসঙ্গক্রমে প্রেমতত্বের কথাও বলিলেন । 
কষ্ণতত্ব এবং রসতত্ব যেমন একই বন্ধ, স্বরপতঃ রাধাতত্ব এবং গ্রেমতত্বও একই বস্তু । 
শ্রীকৃষ্ণের অনস্ত-শক্তির মধ্যে সর্বশক্তি গরীয়সী হইল হলাদিনী-_আনন্দস্বরপা--আনন্দদারিকা শক্তি। এই 
হ্লাদিনীর সার বা ঘনীভূত অবস্থার নামই প্রেম; তাই প্রেম পরম-আস্বাদ্য॥ “রতিরানন্দরগৈব। ভ, র, মি, ৷” 
হলাদিনীর এই আনন্দ_আস্মাগ্ত্ব_হইল চিদানন্দ, চিন্সয় এবং পরম আস্বান্ বলিয়া তাহাও রলম্বরূপ । তাই প্রেমের 
আর একটা নাম_-“আনন্দচিন্ময় রস।” প্রেমের এই আনন্দ-_চিদ্বস্ত বলিয়া স্বপ্রকাশ ; তাই ইহা নিজেকেও প্রকাশ 
করিতে পারে, অপরকেও প্রকাশ করিতে পারে ; নিজেকেও নিজে আস্বাদন করিতে পারে; অপরের মনেও আস্বাদন 
বাসনা জাগাইতে পারে এবং অপরের দ্বার! নিজেকে আস্বাদন করাইতেও পারে ॥ ইহাই প্রেমের সাধারণ তত্ব। 
? প্রেমের পরম-সারকে_চরম-গাটতাপ্রাপ্ত প্রেমকে--বলে মহাভাব। এই মহাভাব সমস্ত ব্রজদেবীগণেই 
বিরাজিত$ অপর কোনও কৃষ্ণপরিকরে মহাভাব নাই। মহাভাবেরও চরমতম বিকাশের--গাঢ়তার চরমতম- 
পরাকা্ঠার__নাম হইল মাদনাখ্য-মহাভাব। এই মাদনাখ্য-মহাভাবব্রীরাধা ব্যতীত আর কাহারও মধ্যেই নাই_অপর 
বরজদেবীগণেও না। আস্বাদন-বাসন! জাগাইয়| আত্মারাম, স্বরাট্‌, পুর্ণতমতত্ব, পরব্র্ ্বয়ংভগবান্‌ প্রীরুষ্ণেরও 
মত্ততা জন্মাইতে পারে বলিয়াই ইহার নাম মাদন | এই মাদন-শব্ষই মাদন-ভাববতী প্রীরাধার প্রেমের অসাধারণ 
মহিমা স্ুচিত করিতেছে। এই মাদনেই প্রেমতত্বের চরমতম বিকাশ । 
শ্ীরাধা হইলেন মহাভাব-_মাদনাখ্য-মহাভাব-হ্বরপা, মহাভাবের ূর্ভুবিগ্রহ, এবং মহাভাবের অধিষ্ঠাত্রীও। 
তাহার স্বরূপই মহাভাব। ভগবান্‌ এবং তাহার বিগ্রহ যেমন একই অভিন্ বস্ত, যে-ই বিগ্রহ, সে-ই যেমন ভগবান 
এবং যেই ভগবান, সে-ই যেমন বিগ্রহ (অরূপবদেব তংগ্রধানত্বাৎ ॥ ৩/২।১৪॥ র্বন্ত্র ), তদ্ৰূপ, মহাভাব এবং 
শ্ীরাধা__উভয়ই এক এবং অভিন্ন বস্তু। মহাভাবই গরীরাধার বিগ্রহ। “প্রেমের স্বরূপ দেহ, প্রেমবিভাবিত ৷” শ্রীরাধা 
মহাভাব-ঘনবিগ্রহা। শ্রীরু্ণ যেমন আনন্দঘনবস্থ, শ্রীরাধাও তেমনি প্রেমঘন বস্তু। শ্রীরাধার দেহেন্দিয়াদি সমস্তই 
ঘনীতৃত-মহাভাব দ্বারা গঠিত--মহাভাবের সহিত তাদাত্মপ্রা্চ নয়_মহাভাবের শ্বরূপতাপ্রাপ্ নয়-_মহাভাবই, 
মহাভাব দ্বারা গঠিতই। 
মহাভাব হইল কাস্তাভাবের প্রেম। শ্রীরাধা যখন মহাভাব-স্বরপ!, তাহার প্রেমও যখন বিকাশের চরম-তম- 
পরাকাট্ঠাপ্রাপ্ত, তখন সহজেই বুঝা যায়, তিনি “কুফর প্রেয়সী-শেষঠা।” 


রায়রাঁমানন্দ ও সাধ্যসাধনতত্ব ২২১ 


মহাভাবস্বরূপা শ্রীরাধা শ্রীরুষ্ণকে কান্তারসের অশেষ-বৈচিত্রী আস্বাদন করাইবার জন্য নিজেই ললিতাদি- 
সখীরূপে আত্মপ্রকট করিয়া আছেন। শ্রীকুষ্ণ যেমন স্বয়ংভগবান, শরীরাধাও তেমনি শ্বয়ং-কান্তাপ্রেম। 
রসবৈচিত্রী আস্বাদনের নিমিত্ত শ্রীরুষ্ণ যেমন অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপরূপে আত্ম প্রকট করিয়া আছেন, শ্রীরু্ণকে অনন্ত 
কান্তারস-বৈটিত্রী আস্বাদন করাইবার জন্য শ্রীরাধাও অনস্ত কাস্তারূপে আত্মপ্রকট করিয়া আছেন, শ্রীকৃষ্ণ যেমন: 
অখিল-রসামৃতসিন্ধু, শ্রীরাধাও তেমনি অখণ্ড-রসবল্লভা ৷ 

রাধা ব্বয়ংপ্রেমন্বরপ। হওয়াতেই তাহার প্রেমের-অসাধারণ মহিমা 


বিলাস-মহত্ব । রায়ের মুখে প্রভু রাধারুষ্ণ-তত্ব শুনিলেন। শুনিয়া__অথও-রসবল্লভা £মহীভাববিগ্রহা। স্বয়ং 
কাস্তাপ্রেমরূপা শ্রীরাধার সহিত অখিল-রসামৃতবারিধি শূঙ্দার-রসরাজ-বিগ্রহ সাক্ষাৎ-মন্মথ মদন শ্রীরুষ্ণের কেলিবিলাসে 
রাধাপ্রেম মহিমার যে অপূর্ব বৈশিষ্ট্য অভিব্যক্ত হইতে পারে, সম্ভবতঃ তাহা জানিবার উদ্দেশ্তেই তিনি রায়কে 
বাললেন-_“শুনিতে চাহিয়ে দোহার বিলাস মহত্ব 1” 


শ্রীশ্রীরাঁধাকৃষ্ণের বিলাস মহত্ব বলিতে আরম্ভ করিয়া রায় বলিলেন-__“কুষ্ণ হয় ধীরললিত।* এবং 
বীরললিতত্বের ব্যঞ্জনা কি, তাহাঁও বলিলেন । প্রেয়সীদিগের প্রেমের বশীভূত হইয়া! এবং সর্ববাধিকরূপে শ্রীরাধার 
প্রেমের বশীভূত লইয়া শ্রীকৃষ্ণ নিরন্তর তাহাদের সহিত লীলাবিলাস সুখে নিমগ্ন থাকেন । রায় আর কিছু বলিলেন 
না। শরীরাধাপ্রেমের মহ! আকর্ষকত্ব এবং শীরুষ্ণবশীকরণবিষয়ে তাহার মহাসামর্থ্ের ব্যগ্রন! জানাইয়াই রায়মহাশয় 
নীরব হইলেন । ; 


প্রভুর কৌতুহল কিন্তু এখনও নিবৃত্তি লাভ করে নাই। তিনি বলিলেন-_“এই হয়, আগে কহ আর ।৮__ 
রামানন্দ, রাধাকৃষ্ণের বিলাস মহত্ব সম্বন্ধে তুমি যাহা বলিলে, তাহ! বেশ, অতি চমৎকার । কিন্তু আরও কিছু আমার 
শুনিতে ইচ্ছা হয়, বিলাস সম্বন্ধে আরও কিছু বল। 


রায় যেন বিস্মিত হইয়াই বলিলেন “ইহা বই বুদ্ধিগতি নাহি আর ॥ যেবা প্রেমবিলাস-বিবর্ত এক হয়। 
তাহ] শুনি তোমার স্থখ হয় কিনা হয়।»_-প্রতু, আমার মুখে কৃপা করিয়া তুমি যাহ! প্রকাশ করাইয়াছ, তাহার 
উপরে তে| আমার বুদ্ধির গতি নাই। তবে প্রীন্ীরাধাক্নষ্ের প্রেমবিলাস-বিবর্ত সম্বন্ধে তোমার কৃপায় আমার 
সামান্য যাহা একটু অনুভব লাভ হইয়াছে, আমার রচিত একটা গীতে তাহার কিঞ্চিৎ ইঙ্গিত আছে। জানি না, 
তাহা শুনিয়া তুমি স্থখ পাইবে কিনা; তথাপি আমি তাহা ব্যক্ত করিতেছি। এইরূপ বলিয়া রায়মহাশয় স্থর-তান- 
লয় যোগে স্বরচিত নিয়োদ্ধত গীতটী গান করিলেন | 


পহিলহি রাগ নয়নভঙ্গ ভেল। অন্তুদিন বাড়ল অবধি না গেল ॥ 
ন সো রমণ না হাম রমণী। দুহু মন মনোভব পেষল জানি ॥ 
এ সখি সে সব প্রেমকাহিনী ।  কাম্ঠামে কহবি, বিছুরহ জানি॥ 
না খৌজলু দূতী, না খোজলু আন। দুহু কেরি মিলনে মধ্যত পাঁচবাণ। 
অব সেই বিরাগ, তুঁহু ভেলি দূতী। স্থপুরুষ-প্রেমকি এছন রীতি ॥ 


গানটা শ্রীরাধার উক্তি। গানের “না সো রমণ না হাম রমণী”__-পদে প্রেমবিলাসবিবর্তের ইঙ্গিত। বিবর্ত-শব্দের 
অর্থ পরিপক্ক অবস্থা € শ্রীজীব ) এবং বিপরীত (চক্রবর্তী )। উভয় অর্থই এস্থলে গ্রহণ করা যায়। পরিপক্ক অবস্থার 
ফলে বৈপরীত্য । প্রেমের চরম-পরিপন্ক অবস্থায় পুনঃ পুনঃ মিলনেও মিলনবাসনার অতৃপ্তিবশতঃ মিলনের জন্য যে 
বলবতী উৎকণ্ঠা, তাহার ফলে বাস্তব মিলনেও যে স্বপ্রবৎ প্রতীতি, নায়ক-নায়িকার আত্মবিস্বৃতি এবং বৈপরীত্যজ্ঞান 
জন্মে, তাহাই প্রেমবিলাস-বিবর্তের পরিচায়ক । একটা স্বতন্ত্র প্রবন্ধে বিষয়টীর আলোচনা কর! হইয়াছে বলিয়া এস্থলে 
আর বিশেষ কিছু বলা হইল না। 


২২২ শ্রীন্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


. যাহা হউক, গীতটা শুনিয়! প্ৰেমোল্লাসবশতঃ প্ৰভু স্বহস্তে রামানন্দরায়ের মুখ আচ্ছাদিত করিয়া দিলেন । আর 
মুখে বলিলেন__“সাধ্যবস্তর অবধি এই হয় ।” এতক্ষণে সাধ্যবস্ত সম্বন্ধে প্রভুর পিপাসা সম্যক্রূপে উপশাস্ত হইল । 
প্রেমবিলাস-বিবর্তে রাঁধাপ্রেম-মহিমার যে পরিচয় পাইলেন, তাহাই চরমতম সাধ্যবস্ত বলিয়া প্রভু স্থির করিলেন 
জীবের কথা তে দূরে, অনস্ত ভগবদ্ধামে যে সমস্ত ভগবৎ-পরিকর আছেন, তীহাদের কথাও দুরে ; স্বয়ংভগবান্‌ 
শরীফের ভগবত্বার জ্ঞানকে পর্য্যন্ত যাহা! স্তম্ভিত করিয়! দিতে পারে, সেই প্রেমের আশ্রয় যে তাহার ব্রজপরিকরগণ, 
তাহাদের মধ্যেও ইহা অপেক্ষা উন্নততর সাধ্যবস্তুর কথা কেহ কল্পনাও করিতে পারেন না । তাই প্রভু বলিলেন__ 
“সাধাবস্ত্র অবধি এই হয়| 

সাধন। ইহার পরে প্রভু শাধনসম্বন্ধে প্রশ্ন করিলেন । “সাধ্যবস্ত সাধনবিন্থু কেহ নাহি পায়। রুপা করি 
কহ ইহা পাবার উপায় ॥” 

প্রভু যে সাধনের প্রসঙ্গ তুলিলেন, সেই সাধন জীবের । যে রাধা প্রেমকে প্রভু “সাধ্যবস্তর অবধি” বলিলেন, 
তাহা নিত্যসিদ্ধ, অনাদিকাল হইতেই শ্রীরাধায় বিদ্যমান । ইহা"তীহার কোনরূপ সাধনের ফল নহে। রাঁধাপ্রেম 
সাধ্যশিরোমণি হইলেও সাধনের প্রভাবে কেহ তাহা পাইতে পারে না। ইহা প্রেমবিকীশের সর্কবোপরিতন স্তর 
মাদনাখ্যমহাভাব | অন্যের কথ! দুরে, অন্য ভগবৎ-পরিকরদের কথাও দূরে, অন্য ব্রজদেবীগণেরও ইহা ছুললভ। জীবের 
কথা আর কি বল! যাইবে | 

জীব শ্রীরুষের নিত্যদাস। দাসের সেবা সর্বদাই আহ্গত্যমন্রী-_-রাঁধাপ্রেমের আঙ্ুগত্যময়ী সেবাই জীব 
পাইতে পারে। কিরূপ সাধনে জীব “সাধ্যবস্তর অবধি”-বূপ রাধাপ্রেমের আঙ্গগত্যময়ী সেবা পাইতে পারে, তাহাই 
প্রভু জিজ্ঞাস! করিলেন। 

শ্রীরাধার প্রেমের বিকাশও হয় লীলাতে। রাধাপ্রেমের আহ্গত্যময়ী সেবার অবকাশও লীলাতেই। কিন্ত 
শ্রীরাধার সখীগণ ব্যতীত রাধারুফের লীলায় অন্ত কাহারও অধিকার নাই । “সবে এক নবীগণের ইহা অধিকার | 
সখী হৈতে হয় এই লীলার বিস্তার ॥ সখীবিন্ এই লীল! পুষ্টি নাহি হয়। সখী লীলা বিস্তারিয়া সখী আস্বাদন ॥ 
সথীবিন্ন এই লীলায় অন্ভের নাহি গতি”. সখীগণ কৃপা করিয়া বীহাকে এই লীলার সেবা দিয়া থাকেন, তিনিই 
তাহা গাইতে পারেন). অন্তের পক্ষে এই সেবা একান্ত স্দুল্পভ। তাই, “সখীভাবে তীরে যেই করে অঙ্থগতি ॥ 
রাধারুঞ্-কুগসেবা-সাধ্য সেই পায়। সেই সাধ্য পাইতে আর নাহিক উপায়।” 

সখীভাবে সখীদের আঙ্গত্যে ভজন করিতে হইবে । সীভাবে অর্থ-আমি নিজে গ্রীরাধার কিস্করীরূণ। 
এক গোপকিশোরী”-_-এইক্সপ ভাব । কিন্করী বলিয়া যে গৌরব-বুদ্ধি-আদিদ্বারা সেবাবৃদ্ধি সঙ্কচিত হইয়া যাইবে, তাহা 
নয়; সপ্প্ণরূপে সঙ্কোচাভাব-্রীরাধার সবীস্থানীয়া গোপস্থন্দরীদিগের আহ্গত্যে স্বচ্ছন্দ প্রাপমন-টালা সেবা। 
ইহাই “সখীভাব” শব্দের ব্যঞ্জন! । 

ইহাকে রাগান্থগা-ভজন বলে। এই ভজনে খবধ্যজ্ঞান থাকে না। যতক্ষণ পর্যন্ত ধ্যজান বা ভরীকষ্ের 
মহিমা-জঞান হৃদয়ে প্রাধ্যান্ত লাভ করিবে, ততক্ষণ পর্যন্ত রাগাম্ছগার ভজন আরস্তই হয় না। প্রীকষ্ণসেবার জন্য লৌভই 
এই সাধনের প্রবর্তক | রাগাঙ্গগা-ভ্জন একটা পৃথক প্রবন্ধে আলোচিত হইয়াছে। 

রাধাপ্রেমের কোস্তাভাবের) আন্গত্যময়ী পেবা৷ জীবের পক্ষে সাধ্যবস্তর অবধি হইলেও সকলেই যে এই সেবা! 
প্রাধির জন্য লুন্ধ হয়, তাহা নহে। ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন রুচি। তাই রুচিভেদে দাস্তভাব, সধ্যভাব এবং 
বাৎসলাভাবের আঙ্গত্যময়ী সেবার অনুকুল ভজনও দৃষ্ট হয়। এসমন্ত ভাবের ভর্জনও বাগাল্গা-তজন। বিনি যে 
ভাবের সেবা টাহেন, তিনি কৃষ্ণের সেই ভাবের পরিকরদের আন্ুগত্যেই ভজন করিয়া থাকেন। ব্রজের কোনও 
ভাবের ভজনেই শবর্যজ্ঞান নাই । ুঁশ্বধ্যজ্ঞান থাকিলে ব্রজভাবের সেবা পাওয়া যায় না। নিজ নিজ ভাবানুয়ারী 
ব্রজপরিকরদের আঁম্গত্য স্বীকার না করিলেও ব্রজভীবের ভজন সার্থক হয় না। 


প্রেমবিলাস-বিবর্ত 


শ্রীমন্মহাপ্রভূ যখন রাধারুষ্ণের বিলাস-মহত্বের কথ! শুনিতে ইচ্ছা করিলেন, রায়রামানন্দ তখন শরীরের 
ধীরললিতত্বের কথা বলিলেন। যিনি বিদগ্ধ, যিনি নবধুবা, যিনি পরিহাসপটু, যিনি নিশ্চিন্ত, এবং যে প্রেয়সীর 
যেরূপ প্রেম, যিনি সেই প্রেয়সীর সে-রূপ বশীভূত এই সমস্তগুণ যে নায়কের মধ্যে বর্তমান, তীহাকেই ধীরললিত 
বলা হয়। “বিদগ্ধ নবতারুণাঃ পরিহাসবিশারদঃ| নিশ্চিস্তো ধীরললিতঃ স্তাৎ প্রায়ঃ প্রেয়সীবশঃ ॥ ভঃ রঃ সিঃ॥” 
ধীরললিত কৃষ্ণ প্রাত্রিদিন কুপ্তক্রীড়া করে রাধা সঙ্গে। কৈশোর বয়স সফল কৈল ক্রীড়ারঙ্গে ॥ ২1৮/১৪৮|৮ 
বিলাসের কি অদ্ভুত শক্তি, কি অদ্ভুত লোভনীয়তা1 ! যিনি সর্ধগ, অনন্ত, বিভু ; যিনি সর্বযোনি, সর্বাশ্রয়, 
সর্বশক্তিমান্; যিনি সমস্ত বেদের প্রতিপাদ্য; যুগ-যুগান্ত ধরিয়া অনুসন্ধান করিয়াও শ্রুতিগণ ধাহার মহিমার অস্ত 
পান না, সেই পরম-স্বতন্ত্র পরত্রহ্ম স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকুষ্চন্দ্রের মধ্যে দুর্দিমনীয়। রস-লোলুপতা৷ জাগাইয়! যে বিলাস 
তাহাকে প্রেয়সীর বশ্যতা স্বীকার করিতে বাধ্য করিয়াছে এবং সেই সর্বজ্ঞ-শিরোমণির নিবিড়তম মুগ্ধত্ব জন্মাইয়া__ 
সর্বব্যাপকতত্ব হইলেও প্রেয়সীসঙ্গলৌভে তাহাকে নিভৃত-নিকুঞ্ধে রাত্রিদিন অবস্থান করিতে বাধ্য করিয়াছে, সেই 
বিলাস যে কি মহান্‌ বস্তু, তাহার শক্তি যে কত মহীয়সী--তাহা কে বলিবে? শ্রীষ্ীরাধাক্ষ্ণের বিলাসের এত বড় 
মহত্বের কথ! রায়রামানন্দ ব্যক্ত করিলেন। কিন্তু তাহাতেও প্রভুর তৃপ্তি হইল না; তিনি আরও কিছু শুনিতে 
চাহিলেন। “প্রভু কহে--এই হয় আগে কহ আর 1” রামানন্দ ! তুমি যাহা বলিয়াছ, তাহাতে রাধারুষের বিলাসের 
যে অসাধারণ মহত্ব প্রকাশ পাইয়াছে, সে বিষয়ে সন্দেহ নাই ; কিন্তু বিলাস-মহত্বের সব কথা যেন বলা হয় নাই। 
আরও যেন গুঢ রহস্ত কিছু আছে। তাহাই জানিতে ইচ্ছা! হয়। বল রামানন্দ ।” 

তখন রায়রামানন্দ বলিলেন--“যে বা প্রেম-বিলাস-বিবর্ত এক হয়। তাহা! শুনি তোমার সুখ হয় কি না 
হয়॥ এত কহি আপন কৃত গীত এক গাইল। প্রেমে প্ৰভু স্বহস্তে তার মুখ আচ্ছাদিল ॥--“প্রতু, রাধাকুষের 
বিলাস-মহত্বের একটা গুঢ়তম রহস্ত আছে__সত্য। আমার নিজের রচিত একটা গীতে আমি তাহার ইঙ্গিত 
দিতে চেষ্টা করিয়াছি। সেই ইঙ্দিতটীকে সার্থকতা দিতে পারিয়াছি কিনা, জানি না! যদি না পারিয়া থাকি, 
গীতটা শুনিয়া তোমার সুখ হইবে না_যাহ। জানিবার জন্য তোমার বাসনা জাগিয়াছে, আমার গীতের ইঙ্গিতে 
তাহার পরিচয় দিতে আমি যদি অসমর্থ হইয়া থাকি, তোমার বাসন! তৃপ্তি লাভ করিবে না; স্থথও পাইবে না। 
তাই প্রভু, নিজের অসামর্থ্যের কথ! চিন্তা করিয়া আমার মনে একটা সন্দেহ জাগিয়াছে_গীতটী শুনিয়| তুমি 
সুখী হইবে কিনা। তথাপি, আমার গীতটী আমি নিজেই গাহিয়! তোমাকে শুনাইতেছি ; তুমি গুন প্রভু, তোমার 
অভিলষিত বস্তুটী ইহাতে আছে কিনা দেখ।” 

এইরূপ উপক্রম করিয়। রামানন্দ গীতটী গাহিয়া শুনাইলেন। শুনিয়! প্রভুর প্রেমের বন্যা! যেন উথলিয়! 
উঠিল। প্রভু স্বহস্তে রামানন্টের মুখ চাপিয়! ধরিলেন, রায় যেন আর কিছু বলিতে না পারেন। প্রভু কেন এরূপ 
করিলেন, তাহা পরে আলোচিত হইবে। 

যে গীতটী রামানন্দ গাহিলেন, তাহ! হইতেছে এই । “পহিলহি রাগ নয়ন ভঙ্গ ভেল। অন্ছুদিন বাড়ল 
অবধি না গেল ॥ না| সো রমণ'না হাম রমণী, দুহু মন মনোভব পেষল জানি॥ এ সখি সে সব প্রেমকাহিনী । 
কাহৃঠামে কহবি বিছুরহ জানি ॥ না খৌজলু দূতী, না খোজলু আন। দুহুকেরি মিলনে মধ্যত পাচবাণ ॥ অব 
সোই বিরাগ তুহু ভেলি দূতী । সুপুরুষ প্রেম কি এছন রীতি ॥” 
এই গীতটীর অন্তর্গত__«না সো রমণ না হাম রমণী । দু" মন মনোভব পেষল জানি ॥”-এই অংশের 


বিলাস-মহত্বের গুঢতম রহস্যটা নিহিত আছে। 


২২৪ | শ্রীত্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


কিন্ত এই রহস্তটা কি? *প্রেম-বিলাস-বিবর্ত'” শব্দের অর্থ আলোচন! করিলে রহস্তটীর উদ্ঘাটনের পক্ষে 
সুবিধা হইতে পারে । তাই এ শব্দটীরই অর্থলোচনা করা যাউক। 
বিবর্ত-শব্টটাই বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ এবং রহস্তময়  শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামুতের টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী 
বিবর্ত-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন “বিপরীত ।৮ উজ্জরল-নীলমণির উদ্দীপন-বিভাব-প্রকরণে ২২শ শ্লোকের টাকায় 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী “বকারেঃ স্থমুখি নববিবর্তঃ” স্থানে “বিবর্তঃ” শব্দের অর্থ লিখিয়্াছেন_-“পরিপাঁকঃ।” 
আর বিবর্তের একটা সাধারণ এবং সর্বজনবিদিত অর্থ আছে ভ্রম । 
প্রেমবিলাস-বিবর্তের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে উক্ত তিনটা অর্থেরই উপযোগিতা এবং সার্থকতা আছে। অবশ্য 
“পরিগাঁক”-অর্থেরই মুখ্য উপযোগিতা এবং সার্থকতা, “বিপরীত” এবং “ভ্রম” অর্থের উপযোগিতা এবং সার্থকত! 
আন্যঙ্গিক_মুখ্যার্থের বহিল্লক্ষণ-সুচকরূপে । 
প্রেমবিলাস-বিবর্ত-শব্দের অর্থ হইল-_প্রেমবিলাসের পরিপক্কতা৷ বা চরমোৎকর্ষাবস্থা । এই চরমোতকর্ষীবস্থায় 
দুইটা লক্ষণ প্রকাশ পায়__ একটা বৈপরীত্য, আর একটা ভ্রাস্তি। যে বস্তটাকে চক্ষ-আদি দ্বার! লক্ষ্য কর! যায় না, 
লক্ষণদ্বারাই তাহাকে চেন! যায়। প্রেমবিলাসের চরমোৎকর্যাবস্থাচীও চক্ষু-আদি ইন্দিয়গ্রাহ নয় ; যে সমস্ত লক্ষণ 
বাহিরে প্রকাশ পায়, তাহ! দ্বারাই ইহার অস্তিত্বের অন্থমান করিতে হয়। তাই চক্রবর্তিপাদ একটা লক্ষণের উল্লেখ 
করিয়াছেন__বিপরীত বা বৈপরীত্য । 
কাব্যপ্রকাশের চতুর্থ উল্লাসে “ধন্তাসি যা কথয়সি”-গ্লোকের টাপ্লনীতে লিখিত আছে যে__““বিলীসমাব্ৈক- 
তন্ময়তাতেই কামক্রীড়ার চরমাবস্থ। ৷” বিলাসের চরমোৎকর্যাবস্থায় বিলাস-মাত্রৈক-তন্ময়ত| তখন জন্মে, যখন একমাত্র 
বিলাসব্যতীত আর কোনও ব্যাপারেই, এমন কি নিজেদের অস্তিত্ব-স্বন্ধেও নায়ক-নায়িকার কোনও অনুসন্ধান 
থাকে না,-_কোনও স্বৃতি থাকে না, তখন তীহাদের স্থৃতির এবং অনুসন্ধানের বিষয় থাকে একমাত্র বিলাস; কিরূপে 
বিলাসের পারিপাট্য বা বৈচিত্রী সাধিত হইবে, কিরূপে বিলাসের আনন্দ বদ্ধিত হইবে, ইহাই তাহাদের একমাত্র 
অনুসন্ধানের বিষয় থাকে); অথচ সেই অনুসন্ধান কে করিতেছে, সেই অন্ভূতিও যখন তাহাদের থাকে না, তখনই 
ক্রম-বর্দমীন চরম-উৎ্কগাবশতঃ তাহাদের মধ্যে বৈপরীত্য- নায়ক-নায়িকার চেষ্টার বৈপরীত্য__সম্ভব হইতে পারে। 
“না সো রমণ না হাম রমণী”-বাক্যে এই বৈপরীত্যের ইঙ্গিত পাওয়া যায়। চক্রবর্তিপাদ বিবর্ত-শব্দের অর্থে এই 
বৈপরীত্যের কথাই সম্ভবতঃ বলিয়াছেন। এই বৈপরীত্যের অব্যবহিত হেতু হইল ভ্রান্তি-_নায়ক-নায়িকার 
আত্মবিস্থতি। এই ভ্রান্তি হইল আবার বিলাসমাত্রৈক-তন্ময়তার ফল। বিলাসমাত্রৈক-তন্ময়তাই বিলাসের 
চরমোৎকর্ষাবস্থার পরিচায়ক । এস্থলে বিবর্ত-শব্দের তিনটা অর্থই গৃহীত হইয়াছে । প্রধান অর্থ__পরিপন্ষতা বা 
চরমোৎকর্ষাবস্থা; তাহার ফল বা লক্ষণ_ ভ্রান্তি এবং বৈপরীত্য ৷ { 
কিন্তু এই বৈপরীত্য প্রেমবিলাসের চরমোত্কর্ষাবস্থার একটা বাহিরের লক্ষণমাত্র; ইহাই চরমোৎকর্ষাবস্থা 
নয়; এবং এইরূপ বৈপরীত্য বোধ হয় প্রেমবিলাসের চরমোৎকর্ষাবস্থার বিশিষ্ট লক্ষণও নয়। কারণ, নায়ক- 
নায়িকা_প্রকাশ্যে বা ইঙ্গিতে _ পরামর্শ করিয়াও তাহাদের চেষ্টার বৈপরীত্য ঘটাইতে পারেন; ইহা নায়ক-নায়িকার 
সাধারণ ভাব_ইহাতে বিলাস-মহত্ব নাই। সাধারণতঃ শ্রীরুষ্ণ বংশীধ্বনি করেন, শ্রীরাধা গ্রীতিভরে তাহা শ্রবণ করিয়া 
প্রেমাধুত হন ; যদি কখনও শ্রীরাধাই বংশীধ্বনি করেন এবং তাহার শ্রবণে শরীফ প্রেমাপ্রুত হন, তাহাতেও তাহাদের 
চেষ্টার বৈপরীত্য_বিপরীত বিলাস- প্রকাশ পাইবে। যদি পরস্পরের সহিত মিলনের উৎকঠায়্‌ মিলিত হওয়ার 
পরে পরস্পরের স্বখবর্দনের জন্য উৎকণ্ঠার আধিক্যবশতঃ, নিজেদের অজ্ঞাতসারে__কেবলমাত্র উৎকঠাধিক্যের 
প্রেরণাতেই এরূপ বৈপরীত্য ঘটিয়া থাকে, তাহা হইলেই এই বৈপরীত্যকে পরমোৎকঠঠার একটা বিশেষ লক্ষণ বলা 
চলে, অন্থথ| নয়। পরবর্তী আলোচনায় বিষয়টি আরও পরিস্ফুট হইতে পারে। 
একটা কথা স্মরণ রাখিতে হইবে। “প্রেমবিলাসের” অর্থাৎ প্রেমজনিত-_আত্মন্থখবাসনার গন্ধলেশহীন, প্রেমের 
বিষয়ের স্থখৈকতাৎপর্য্যময় প্রেম হইতে উদ্ভূত, তাদৃশ প্রেমের প্রেরণায় সংঘটিত__“বিলাসের” কথাই বলা হইতেছে। 


প্রেমবিলাস-বিবর্ত * ২২৫ 


কাম-বিলাসের অর্থাৎ, স্বন্থখ-বাসনাদ্বারা প্রণোদিত বিলাসের কথা বলা হইতেছেনা। কাম-বিলাস হইতেছে 
পশুবৎ বিলাস, ইহার মহত্ব কিছু নাই_ইহ্‌। বরং জুগুপ্সিত। “প্রেমবিলাস”-শব্দের অন্তভূ্তি «প্রেম”-শব্দেই কাঁম- 
বিলাস নিরসিত হইয়াছে । 
(২) 

বিলাসমাত্ৈক তন্ময়তাজনিত ভেদজ্ঞান-রাহিত্যেই যে শ্রীশ্ীরাধারুষ্ণের প্রেমবিলাসের চরম-পরাকাষ্ঠা, 
শ্রশ্ীচৈতন্গচরিতামৃতমহাকাব্যে শ্রীল করিকর্ণপুরও তাহা! বলিয়া গিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন-_-“ততঃ স গীতং 
সরপালিগীতং বিদগ্ধয়ে! নাগরয়োঃ পরস্ত | _ প্রেম্নোহতিকাষ্ঠাপ্রতিপাদনেন দ্বয়োঃ পরৈকাং প্রতিপান্তবাদীৎ ॥__ 
শ্রীল রামানন্দরায় বিদগ্ধ-নাগর-নাগরীর | শ্রীশ্রীরাধাকুষ্ণের ) প্রেমের পরাকাষ্টা প্রতিপাঁদনপুর্ববক তদুভয়ের পরম-একত্ব 
স্থচক একটী গীত বলিয়াছিলেন | ১৩1৪৫ |” 

(৩) 

বিলাসমাব্রৈক-তন্ময়তাজনিত বিপরীত বিলাস যে বিলাস-মহত্বের চরম-পরাকাঁ্ঠার পরিচায়ক, .শীজীব- 
গোস্বামীর গোপালচম্পু গ্রন্থের পুর্বচম্পূর “সর্বমনোরথপুরণ”-নামক ৩৩শ পুরণ হইতেও তাহাবুঝা যায় । শ্রীজীব 
এই পুরণটার নাম দিয়েছেন__সর্ববমনোরথ-পুরণ। ইহাতেই এই পুরণে ব্ণিত লীলার অপূর্বত্ব এবং অসাধারণত্ব 
সুচিত হইতেছে । যাহা হইক, এই পুরণের প্রারভেই লিখিত হইয়াছে_-“তদেবং রামানগজস্ত রমণীনামপ্যমুষাং দিনং 
দিনমপ্যন্থপরমণং রমণমতীব জীবনসমতামবাপ ॥ ২ ॥-_রামান্জ শ্রীকৃষ্ণের রমণীদিগের (শ্রীরাধিকাদি কৃষ্ণবান্ত। 
ব্রজতরুণীদিগের ) দিনের পর দিন অনুপরমণ (যাহার উপরমণ-_-উপরতি বা উপশাস্তি নাই, এইরূপ ) রমণও 
(বিলাসও ) অতীব জীবন-সমতা লাভ করিয়াছিল । অর্থাৎ উপরতিহীন বিলাসই যেন তাহাদের জীবনের একমাত্র 
কার্যযরূপে পরিণত হইয়াছিল । ব্রজতরুণীগণ দিনের পর দিন তাহাদের প্রাণবল্লভ শ্রীকৃষ্ণের সহিত বিলাসে নিরত 
আছেন, ইহার আর বিরতি নাই, বিলাস-বাসনা যেন কিছুতেই উপশান্ত হইতেছে না। দিনের পর দিন তাহা! 
যেন উত্তরোত্তর বদ্ধিতই হইতেছে। তৃষ্ণাশাস্তিহীন ক্রষ্ণস্থখৈকতাৎপর্য্যময় বিলাসই যেন তাহাদের জীবনের ব্রত 
হইয়া দীড়াইয়াছে”। 

রামানন্দরায় শ্রীরুষ্ণের ধীরললিতত্ব বর্ণন-প্রসঙ্গে “নিরস্তর কামক্রীড়া যাহার চরিত ॥”_-ইত্যাদি বাক্যে 
ব্রজঙ্ুন্দরীদিগের সেবা গ্রহণ করিয়া তাহাদের মনোরঞনার্থ শ্রীরুষ্ণের কেলিবাসনার উদ্দামতা এবং উপশান্তিহীনতার 
কথ প্রকাশ করিয়াছেন। আর এস্থলে শ্রীজীবগোস্বামী শ্রীরুষ্ণের সখের নিমিত্ত শ্রীরাধিকার্দির কেলিবিলাস- 
বাসনার উদ্দামতা এবং উপশান্তিহীনতার কথা প্রকাশ করিয়াছেন । বস্তুতঃ নায়ক-নায়িকার প্রত্যেকের মধ্যেই 
যদি কেলিবিলাস-বাসন! সমানরূপে উদ্দামতা, এবং তৃপ্থিহীনত| লাভ করে, নিঞ্জ-বিষয়ক অনুসন্ধানে সম্যক্র্ূপে 
জলাঞ্জলি দিয়া পরস্পরের স্থখবিধানের জন্য প্রত্যেকের মনেই যদি সমানরূপে ছুর্দিমনীয়! বলবতী লালসা জন্মে, 
তাহা হইলেই বিলাস-স্থখের চরম-পরকাষ্ঠা সম্ভব হইতে পারে। কেবলমাত্র এক পক্ষের মধ্যেই যদি এইরূপ 
বাসনার উদ্দামতা থাকে, তাহাতে বিলাসের মহত্ব প্রকাশ পাইতে পারে ন!। বামানন্দরায় কেবল শ্রীকৃষ্ণের কথাই 
বলিয়াছেন, প্রীরাধার কথা কিছু বলেন নাই; তাই শ্রমন্মহাপ্রতু তৃপ্চিলাভ করিতে পারেন নাই ; বলিলেন 
বিলাস-মহত্বের আরও রহস্ত আছে, রামানন্দ ; তাহাই শুনিতে ইচ্ছা হয; খুলিয়া বল। রামানন্দ একেবারে 
খুলিয়| বলিলেন না, ইঙ্গিতে বলিলেন। 

্রশ্রীরাধারুষ্ণের কেলিবিলাস-বাঁসনার উদ্দীমতার তাৎপর্য্যসম্বন্ধে আরও ছু'একটা কথা বলা দরকার ইহারা! 
কেহই নিজের সুখ চাহেন না। সেবাদারা শ্রীরুষ্ণকে স্থখী করার জন্য কাস্তাগ্রীতির মূর্ত-বিগ্রহ শ্রীরাধা তাহার 
উচ্ছলিত প্রেমভাগ্ডার নিয়া শ্রীকৃষ্ণের সাক্ষাতে উপস্থিত__শ্ীরুষ্ণকে প্রেমরসনির্ধ্যাস পান করাইবার উদ্দেশ্তে। 
তাঁহার সেবাবাসনা উদ্দামতা লাভ করিয়াছে । কিন্ত শ্রীকৃষ্ণ যদি সেই সেবা গ্রহণ করিতে ইচ্ছুক হন এবং 
শ্রীকৃষ্ণের সেবাগ্রহণ-বাসনাও যদি শীরাধার সেবাবাসনার সমান উদ্দামতা৷ লাভ করে, তাহা হইলেই শ্রীরাধার সেবা- 
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বাসনা সার্থকতা] লাভ করিতে পারে। আবার -্রীরাধার সেবা গ্রহণ করিবার নিমিত্ত শ্রীকৃষ্ণের বাসনার মূলে যদি 
তীহার ্বপধ-বাপনা লুক্কায়িত থাকে, তাহা! হইলেও সেবাগ্রহণের কোনও মাহাত্মা থাকে না, শ্রীরাধার 
সেবাগ্রহণ প্রীকুষ্ণের পক্ষে পূর্ণ উজ্জল্যে মহীয়ান্‌ হইতে পারে না। বস্তুতঃ ব্রজঙুন্দরীদিগের মধ্যে যেমন স্বন্থখ 
বাসনার ছায়ামাত্রও নাই, শ্রীরুষ্ণের মধ্যেও তেমনি নাই। তিনি যাহ! কিছু করেন, সমন্তই তাহার শ্রীরাধিকাদি 
ভক্তবৃন্দের সুখের নিমিত্ত; একথা তিনি নিজমুখেই বলিয়াছেন । “মদ্ভক্তানাং বিনোদাথং করোমি বিবিধাঃ 
ক্রিয়াঃ। পদ্মপুরাণ ॥৮ বাস্তবিক, মহাভাববতী ব্রজহন্দরীগণের প্রেমের এমনই এক অদ্ভুত প্রভাব যে, তাহাদের 
সেবাবাসনার উদ্দামতা শ্রীকৃষ্ণের চিত্তেও সেবা গ্রহণবাসনার উদ্দামত জাগাইয়া৷ তোলে। উভয় পক্ষের বাসনার 
উদ্দামতাতেই তাহাদের মিলন এবং বিলাসাদি মহামহিমময় হইয়া উঠে। অন্তাপ্ত ব্রজন্ন্দনী অপেক্ষা মাদনাথ্য- 
মহাভাববততী শ্রীরাধার সেবাবাসনার উদ্দামতাই সর্ববাতিশায়িনী, যেহেতু তাহার মধ্যেই কৃষ্ণপ্রেমের চরমতম বিকাশ, 
এবং তাহার সেবাবাসনার উদ্দামতাই শ্রীকৃষ্ণের মনেও সেবাগ্রহণ-বাসনার অন্থ্রূপ উদ্দামতা৷ জাগাইতে সমর্থ ৷ 
তাঁই এই উভয়ের মিলনেই তাহাদের বিলাস-মহত্বের চরমতম বিকাশের সম্ভাবনা । শ্রীশ্রিরাধাকৃষ্ণের বিলাস-মহত্বের 
এই চরমতম বিকাশের কথাই মহাপ্রভু জানিতে চাহিয়াছেন। “শুনিতে চাহিয়ে দোহার বিলাস-মহত্ব ৷ 

যাহা হউক, পুর্বোল্লিত গোপালচম্পুৰণিত কেলিবিলাস-বাসনীর অপরিতৃপ্তির ফলে তাহাদের মিলনোৎ্কঠ। 
এতই অধিকরূপে বর্ধিত হইয়াছিল যে, যদিও শ্রীরুষ্ণের সহিত ব্রজন্থন্দরীদিগের মিলন কখনও বিচ্ছিন্ন হইতে 
ছিল না, তথাপি তাহাদের মিলন-্পরৃহা কখনও প্রশমিত হইত না; বাস্তব-মিলনও তাহাদের নিকট স্বাপ্লিক বলিয়া! 
মনে হইত-_পিপাস্থ ব্যক্তি স্বপ্নে জলপান করিলে যেমন তাহার পিপাসার উপশম হয় না, তদ্রপ শ্রীরুষ্ণের 
সহিত ব্রজন্ন্দরীদিগের বাস্তব-মিলনেও তাহাদের মিলন-স্পৃহা যেন কিঞিন্মাত্রও প্রশমিত হইত না। “্যদপি 
গরম্পরমিলনং হরিগোপীনাং চিরান্ন বিচ্ছিন্নম্‌। তদপি ন তৃষ্ণা শাস্তা স্থাপ্লিকপানে যথা পিপান্থনাম্‌॥ গো, 
চ, পু, ৩৩৪ ॥' 

উপশাপ্তিহীন কেলিবিলাস-বাসনার প্রেরণায় কিরূপ লীলা-প্রবাহে তাহারা প্রবাহিত হইয়া যাইতেন, গ্রীজীব 
তাঁহারও ইঙ্গিত দিয়াছেন। “'অস্তোহন্তং রহসি প্রয়াতি মিলতি শ্লিষত্যলং চম্থতি। ক্রীড়ত্যুললসতি ত্রবীতি নিদি- 
শত্যুতুযয়ত্যম্বহম্‌ ॥ গোপীকুষুগং মুহৰ্বহুবিধং কিন্তু স্বয়ং নোহতে | শশ্বৎ কিং নু করোমি কিং ন্বকরবং কু্বায় কিং 
বেত্যপি ॥ ৫ ॥ তাহার! পরস্পর পরস্পরকে লইয়া গোপনস্থানে যাইতেন, মিলিত হইতেন, পরস্পর পরস্পরকে 
আলিঙ্গন করিতেন, চুম্বন করিতেন, উল্লসিত করিতেন, রতিকথা বলিতেন, আমার বেশরচন! কর-এইরূপ 
আদেশ: করিতেন এবং পরস্পর পরস্পরের বেশ রচনাও করিতেন। এইরূপে তাহার! পুনঃপুনঃ বহুবিধ 
কেলিবিলাসে নিরত থাকিতেন। কিন্ত বিলাস-বিষয়ে একান্তিকী তন্ময়তাবশতঃ__কি করিতেছি, কি করিয়াছি, 
বা কি করিতে পারি-_ইত্যাদিরূপ কোনও অনুসন্ধানই তাহাদের থাকিত ন!” 

উল্লিখিত গ্লোকের “অন্তোহগ্ুম্‌-শব্দ হইতেই জানা যায়, গ্লোকে উল্লিখিত আলিঙ্গন-চুম্বন-বেশরচনা বিষয়ে 
আদেশাদি-ব্যাপারে কখনও খ্রীরুষ্ণই অগ্রণী হইতেন এবং কখনও বা ্রীরািকাই অগ্রবর্তিনী হইতেন-_শ্রীরুষ্ণও 
শ্রীরাধিকাকে আলিঙ্গন-চুম্বনাদি করিতেন, বেশরচনার জন্য আদেশ দিতেন, আবার কখনও বা শ্রীরারিকাই 
শরীরের প্রতি তদ্প ব্যবহার করিতেন। ইহাতেই তাহাদের বিলাসের বৈপরীত্য ব| বিলাস-বিবর্ত সুচিত 
হইয়াছে। কেই বা রমণ, আর কেই বা রমণী_-আর কেই বা কান্ত, কেই ব! কাস্তা--বিলাসমাত্রৈক-তন্ময়তাবশতঃ 
এইরূপ ভেজ্ঞানই তাহাদের লোপ পাইয়াছিল ; ইহাই রায়রামানন্দের গীতের “ন! সো রমণ, না হাম রমণী 
বাক্যের মর্শা। প্রেমবৃদ্ধির চরম-পরাকাষ্ঠাবশতঃ পরস্পর পরস্পরকে স্থখী করার বাসনার উদ্দাম প্রেরণায় নায়ক- 
নায়িকা যখন কেলিবিলাসে প্রমত্ততা৷ প্রাপ্ত হন, তখন তাহাদের চিত্ত উপরতিহীন কেলিবিলাস-বাসনার সহিত 
তাদাত্য প্রাপ্ত হইয়াই যেন অভিন্নত্ব লাভ করিয়া থাকে। ইহাই রায়রামানন্দের গীতের ‘দুহ’ মন মনোভব পেষল 
জানি।”--বাক্যের তাৎ্পধ্য। যতক্ষণ চিত্তের ভেদজ্ঞান থাকে, ততক্ষণই কে কান্ত এবং কে কাস্তা__এই জ্ঞান বর্তমান 


প্রেমবিলাস-বিবর্ত : ২২৭ 


থাকে ; কিন্তু যেই মুহূর্তে প্রেম-পরাকাষ্ঠাবশতঃ চিত্তের ভেদজ্ঞান তিরোহিত হইয়া যায়, সেই মুহূর্তেই কাস্তাকান্তের 
ভেদ-জ্ঞানও তিরোহিত হইয়া যায়; তখন বর্তমান থাকে একমাত্র বিলাস-স্থখৈক-তন্ময়তা এবং  প্রেমকেলি- 
বাসনার অতৃপ্তিই এই তন্ময়তাকে নিবিডতম গাঢ়তা দীন করিয়া থাকে । 

উল্লিখিত “অন্তোহন্তং রহসি”-ইত্যাদি শ্লোকোক্ত বিলাস-বৈপরীত্যের কথ! ্রীমদ্ভাগবতের উক্তি হইতেও 
জানা যায় । রাসকেলি-বর্ণনাত্মক “এবং শশাঙ্কাংশুবিরাজিতাঃ নিশাঃ স. সত্যকামৌহস্ুরতাবলাগ্রণঃ। সিষেব 
আত্মন্তবরুদ্ধসৌরত: সর্বধাঃ শরৎকাব্যকথারসাশ্রয়াঃ ॥ ১০।৩৩/২৫ ॥৮_-এই শ্লোকের “অন্থুরতাবলাগণ:” শব্দের টাকা য় 
শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন_-“রমণস্ত কর্তৃত্বং স্বং তা গোপীশ্চ প্রাপয়ামীসেত্যাহ। অঙ্ক তত্রমণাস্তরং 
রত! রমণকর্ভীরঃ অবলাগণা -অপি যত্র সঃ।-_রম্ণকর্তার স্বীয় কর্তৃত্ব সেই সমস্ত গোপীগণও পাইয়াছিলেন। 
্ররুষ্ণের রমণের পরে অবলাগণও রম্ণকর্তা হইয়াছিলেন ( এস্থলেই বিলাসের বৈপরীত্য স্থচিত হইয়াছে )।” 
এই বিলাস বা রমণ বলিতে কি বুঝায়, তাহাও চক্রবন্তিপাদ বলিয়াছেন__“সিষেব” শব্দের টাকায়। “মহাপ্রসাদায়ং 
মেবতে ভক্ত ইতি ব। যৃতস্তে কামবিল।স! ন প্রাকৃতা জ্ঞেয়া_-ভক্ত যে ভাবে মহাপ্রসাদান্ন সেবা করেন, আকুষ্ণ 
সে ভাবে কামবিলাঁস সেবা কবিয়াছিলেন ; যেহেতু, এসমস্ত কামবিলাস প্রাকৃত কাঁমবিলাম নহে (ইহাদ্বারা পশুবৎ 
বিলাস নিরসিত হইয়াছে )1৮. এই বিলাস কি রকম, “আত্মন্বরুদ্ধসৌরতঃ”-শব্দের টাকায় তাহা পরিস্দুট করা 
হইয়াছে । “তদা চ ভগবতো রাত্রিন্দিবং তৎকেলিবিলাসৈকতানমনস্তভূদিত্যাহ । আত্মনি মনসি অবরুদ্ধাঃ অবরুধ্য 
স্থাপিতাঃ সৌরতাঃ স্থরতসম্বন্ধিঃ ভাবহাববিব্বোককিলকিঞ্চিত।দয়ঃ বাম্যৌৎস্থক্যহৰ্যাদয়ঃ স্ভস্বেদবৈবণ্যাদয়ঃ 
দর্শনস্পর্শনাশ্লেযাদয়শ্চ যেন সঃ। সেই সময়ে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্চণও কেলিবিলাসবিষয়ে একতানমনা_কেলিবিলাসৈক 
তন্ময়তা প্রা্_হইয়াছিলেন। : কিরূপে? স্থরতসম্বন্ধীয় হাব, ভাব, বির্র্োক, কিলকিঞ্চিতাদি, বাম, ওৎসুক্য, 
হর্যাদি এবং স্তম্ভ, স্বেদ, বৈবর্ণ্যাদি__( অর্থাৎ সাত্বিক ভাব এবং সঞ্চারি ভাবাদি) এবং দর্শন-স্প'ন-আলিঙ্গনাদি 
ভাব সমূহকে মনে স্থাপন করিয়া ্্ীরুষ্ণ ক্রীড়া করিয়াছিলেন।” ইহার পরে চক্রবর্তিপা্দ একটা প্রমাণ উদ্ধত 
করিয়া বলিয়াছেন--এই রমণ-ক্রীড়ায় সংলাপাদিরই বৈশিষ্ট্য । শ্রীপাদ সনাতনগোস্থামীও তাহার বৈষ্ণবতোযণীতে 
উক্তরূপ অর্থ করিয়া পরাশর-বৈশপ্পায়নের একটা উক্তির উন্তেখপুর্বক এইরূপ উপসংহার করিয়াছেন যে-_ 
জীরুষ্ণার্দির কাম-পারবশ্য নাই বলিয়া! সৌরত-শবের অন্তরূপ অর্থের প্ৰসিদ্ধি নাই। “স্মরপারবশ্যাভাবমাত্র-প্রতি- 
পানীয়, সৌরতঃ সৌরতশব্দস্ত ব্যাখ্যাস্তরম্‌ অপ্রমিদ্ধম্‌ ইতি জ্ঞেয়ম্‌ ৷” শ্রীধরস্বামিপাদও লিখিয়াছেন_-“এবমপি আত্মনি 
এব অবরুদ্ধ: সৌরতঃ চরমধাতুঃ ন তু স্থলিতঃ যন্ত ইতি কামজয়োক্তিঃ ।--ধাহার চরমধাতু স্থলিত হয় নাই; 
ইহাতে কামজয় স্থচিত হইয়াছে।” উজ্জ্লনীলমণির নায়কভেদ-প্রকরণের ১৬শ লোকের টাকায় শ্রীমদ্ভাগবতের 
উল্লিখিত শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া শ্রীজীবগোস্বামীও উক্তরূপ অর্থই করিয়াছেন। “সৌরত-শব্দেন চ স্থরতসম্বন্ধি- 
হাবভাবাদয় এব উচ্যস্তে। ধাতুবিশেষরপস্ত তদরথন্ত কুত্রাপি অশ্রুতত্বাচ্চ 1 তৰদ্েবেমাত্মন্যবরুদ্ধেতি মনসি নিগৃহিত- 
তদীয়তত্তদ্ভাব ইত্যেবার্থঃ ৷” এই আলোচনা হইতে বুঝা গেল, আলিঙ্গন-চুম্বনাদি এবং সংলাপাদিই হইতেছে 
বিলাস-ক্রীড়ার অঙ্গ, পশুবৎ ক্রিয়া নহে ; বিলাস-বিবর্তে এসমস্ত বিলাপান্দেরই বৈপরীত্য 

যাহা হউক, উল্লিথিতরূপ পরম্পরের আলিঙ্গন-চুম্বনাদির কথা উল্লেখ করিয়া শ্রীজীব বলিতেছেন-কি 
করিয়াছি, কি করিব--ইত্যাদি বিষয়ে অনুসন্ধান না থাকিলেও, পরমোৎকণ্ঠাবশতঃ একটী বিষয়ে তাহাদের অনুসন্ধান 
ছিল। নেই বিষয়টী হইতেছে এই যে_আলিঙ্দন-চুম্বনাদি জাগ্রতাবস্থায় হয় নাই, ইহা স্বপ্নাদিজনিত চিত্তবিভ্রম- 
মাত্র। “কিন্ত এতদেবোহত, তচ্চ এতন্ন হি জাগরস্থমপি তু স্বপ্নাদিচিত্তবিভ্রমঃ। ৭ ॥-_ইহাই উৎকঠা ও অতৃষ্থির 
চরম-পরাকাষ্ঠা। 

উল্লিখিতর্ূপ কেলিবিলাসাদিসন্বেও ব্রজনুন্দরী দিগের মনের ভাবনা কিরূপ, তাহাও শীজীব বৰ্ণন করিয়াছেন। 
“তদন্থভবেন চ তাসাং ভাবনেয়মূ। ৮1 উৎপতিরক্কোরভিতো ন সংফলা যাভ্যাং ন ভসতাডুতরপমীক্ষিতসূ। হা 
কর্ণয়ৌরপ্যলমর্থদা ন সা যাভ্যাং শ্রুতং নৈব হরেঃ সথভাযিতম্‌॥_-ষে নেতরযুগল শরীফের মধুর রূপ দর্শন করে নাই 


/ 


২২৮ শ্রীশীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


তাদের জন্মই বৃথা; যে শ্রবণযুগল তাহার মধুর বাক্য শ্রবণ করে নাই, তাদের জন্মও বৃথা। ৯॥ হা চক্ষুরাদীনি- 
হবেঃ সমাগমে যন্তাগমি্যন্‌ শবণাদি কর্শ্ম চ। তদা ব্রজিত্যন্‌ বিষয়ীণি নাপ্যমৃন্তসথুয়য়া বিগ, ব্যতিদূষয়মানতাম্‌॥ 
১০।_যদি শ্রীকৃষ্ণের সমাগমে আমাদের চক্কর্ণাদি তাহার দর্শন-শ্রবণাদ্দি লাভ করিতে পারিত, তাহ! হইলে 
তাহারা পরস্পরের প্রতি অস্থয়াপরবশ হইত-_ প্রতি ইন্দ্িযই মনে করিত, তাহা অপেক্ষা অন্যান্ত ইন্দ্রিযগণ 
শরুফঃমাধুধ্যাদ্দির অধিকতর অন্ভব লাভ করিতেছে, তাই তাদের প্রতি অসুয়া জন্মিত।» 
আবার কখনও ব1 শ্রীক্বষ্ণকর্তৃক সম্যক্রূপে আলিঙ্দিত অবস্থাতেও তাহারা মনে করিতেন, শ্রীরুষ্ণ যেন 
তাহাদের নিকট হইতে বহু দূরে অবস্থিত; ইহার কারণ এই যে, তাহাদের পরমগাঢতাপ্রাণ্চ উৎকঠ| তাহাদের বাহাবৃত্তিকে 
যেন বিলুপ্ত করিয়া ফেলিত এবং তাহাদের দৃষ্টির সাক্ষাতে উপস্থিত কৃষ্ণের ক্ফৃত্তিকেও যেন বিলুপ্ত করিয়া স্বপ্নবৎ 
প্রতীতি জন্মাইত। “সাঙ্গালিঙ্গনলঙ্গিমেহ্গবলয়াসঙ্গেহপি শারদ তদা গোপীনাং ক্ষুরতি স্ব দূরগতয়| প্রেমাপগাপুরতঃ 
যন্মাহৎপুরকাকলাপবলনাবৃত্তিং বহিলুর্পতী স্বপ্নাভাং দিশতী-সতীমপি দৃশি-সকুপ্তিং মুহুলুষ্পতি ॥ ১১॥% পরম 
উৎকঠাবশতঃ সকল গোগীরই এইরূপ অবস্থা।। তাহাদের মধ্যে শীরািকাই যখন প্রেমসম্পত্তিতে সর্ববপ্রধানা এবং 
এরূপ উৎকণ্ঠার হেতু খন প্রেমেরই গাঢ়তা, তখন শরীরাধিকাতেই যে ওঁ প্রেমোৎকঠা এক অনির্কাচনীয় চরম 
পরাকাষ্ঠা লাভ করিয়াছিল এবং তাহার প্রেম-প্রভাবে শ্রীকৃষ্ণের তদঙ্্ূপ বদ্ধিতোৎকণা জন্িয়াছিল, তাহা! সহজেই 
বুঝা যায়। “শ্রীরাধায়াস্ত স্থতরামনির্বচনীয়মেব সর্ববং ততপ্রথমতয়া মিস্তনিথুন্তাপি ॥ ১২1 
এইরূপ সর্ববাতিশায়িনী প্রেমোৎকঠাবশতঃ রাধার ষে প্রেমোন্মত্ততা জন্নিয়া ছিল, তাহার ফলে-_“রাধাইজানা- 
দসঙ্গে দহজবিজয়িনঃ সঙ্গমারাদসঙ্গং সঙ্গে চৈবং সমস্তাদ্‌ গৃহসময়ন্তখস্বপ্রশীতাদিকানি। এতন্তা বৃত্তিরেষাজনি সপদি 
যদান্যদ্বিচিত্রং তদাসীৎ কাস্তাকান্তত্বভাবোহপ্যহহ যদনযোর্বৈপরীত্যায় জজ্ঞে॥ ১৩॥_শ্রীরাধা শ্রীকষ্ণের সহিত 
ংযোগেও অসংযোগ, অসংযোগেও সংযোগ বলিয়া মনে করিতে লাগিলেন; এবং এইরূপে গৃহ, সময়, সুখ, স্বপ্ন, 
শীতাদি সর্বাবিষয়েই বৈপরীত্য অন্ভব করিতে লাগিলেন__অর্থাৎ গৃহকে বন এবং বনকে গৃহ, ক্ণপরিমিত সময়কে 
কল্পপরিমিত এবং কল্পপরিমিত সময়কেও ক্ষপপরিমিত, নিদ্রাকে জাগরণ এবং জাগরণকে নিদ্রা, শীতকে উষ্ণ এবং 
উষ্ণকে শীত, স্থথকে দুঃখ এবং দুঃখকে সুখ--ইত্যাদি অনুভব করিতে লাগিলেন। এইরূপ যখন রাধার অবস্থা, 
তখন আর একটা অদ্ভূত মহা আশ্চর্যোর বিষয় হয়াছিল-_শ্ীরাধা ও শ্রীক্ষ্ণের কাল্তাকান্ত-স্বভাবেরও বৈপরীত্য 
ঘটিয়াছিল-_কাস্তস্তাচরণৎ কাস্তায়াং কান্তায়াঃ কান্তে এতদ্বৈপরীত্যং জজ্ঞে জাতম্‌__কান্তের (শ্রীরুষ্ণের) আচরণ 
কান্তায় (শ্রীরাধায়) এবং কাস্তার (আীরাধার ) আচরণ কাস্তে (শ্রীরুষ্ণে) পরিলক্ষিত হইয়াছিল। এইরূপে 
রমণের রম্ণত্ব রমণীতে এবং রমণীর রমণীত্ব রমণে সঞ্চারিত হইয়াছিল। ইহাই বিলাসের বৈপরীত্য বা বিলাস- 
বিবর্ত। রামানন্দরায়ের গীতোক্ত “না সো রমণ না হাম রমণী”_-বাকেটর ইহাই তাৎপৰ্য্য । 
পূর্বেই বল৷ হইয়াছে, এই বিপরীত বিহার নায়ক-নায়িকার সঙ্কলপুর্ব্বক বা ইচ্ছাকৃত নহে। সঙ্কল্পপুর্ববক 
বিপরীত বিহারে প্রেমের গাঢ়তা প্রকাশ পায় না। পুর্ববোল্িখিত বিপরীত-বিহারের বা বিলাস-বিবর্তের হেতু 
হইতেছে, নায়ক-নায়িকার প্রেমের চরমোৎকর্ষবশতঃ পরস্পরের প্রীতিবিধানের নিমিত্ত চরম-পরাকাণঠাপ্রাপ্ত 
উৎকগ্া__যাহা নায়ক-নায়িকার অবাধ এবং নিরবচ্ছিন্ন মিলনেও কিকিন্মাত্বও উপশম লাভ করে না, বরং উত্তরোত্তর 
প্রবল বেগে বন্ধিতই হইতে থাকে । উত্তরোত্তর প্রবদ্ধিত এই প্রেমোৎকঠা৷ পরস্পরের গ্রীতিবিধানার্থ কেলি-বিলাস- 
বাসনাকে এবং কেলি-বিলাস-প্রচেষ্টাকেও সঙ্বদ্ধিত করিয়া বিলাসের এমন এক অনির্ধ্বচনীয় তন্ময়তা জন্মাইয়! দেয়, 
যাহা তাহাদের (শ্রশ্রীরাধারুফের ) ভেজ্ঞানকে সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত করিয়! দেয় এবং তাহাদের চিত্তের একাত্মতা 
জন্মাইয়া উভয়ের চিত্তকেই বিলাসম্থখৈক-তৎপরতাময় করিয়া তোলে। এতাদৃশী তৎপরতা হইতেই তাহাদের 
অজ্ঞাতসারেই বিলাসের বৈপরীত্য । এই বিলাস-বিবর্ভ হইল চরমোৎ্কর্ষতাপ্রাপ্ত প্রেমের স্বাভাবিক ধন্দ হইতে 
জাত--পরস্পরের: প্রীতিবিধানার্থ যে এক অনির্বচনীয় এবং ছুর্দমনীয় উৎকণ্ঠা, তাহা হইতে উদ্ভূত বিলাস-স্থখৈক- 
ন্ময়তার বহিবিকাশ মাত্র। সংযোগে অসহ্যোগ, অসংযোগে সংযোগাদি যেমন পরমোৎকগ্ঠার বাহিরের লক্ষণ, 


রখ 


প্রেমবিলাস-বিবর্ত ২২৯ 


তদ্রপ এই বিলাস-বিবর্তও পরম-প্রেমোন্মত্ততাবশতঃ বিলাসম্থথৈক-তন্ময়তারই একটা বাহিরের লক্ষণ।  রায়রামানন্দ 
এই লক্ষণের দ্বারাই বস্তুর পরিচয় দিতে চাহিয়াছেন। তাহার উদ্দিষ্ বস্তু বিলাস-বৈপরীত্য মাত্রই নয়__বিলাস- 
বৈপরীত্যের হেতু যাহা তাহাই ; প্রেম-বিলাসন্খৈক-তন্ময়তাই তাহার উদ্দিষ্ট বস্তু । 

শ্রীরাধার প্রেমের এই অপূর্ব বৈশিষ্ট্যটা প্রকটিত করাইবার উদ্দেশ্ঠই শ্রীমন্মহাপ্রভু রামানন্দরায়ের মুখে এই 
প্রেমের বিষয়-্বরূপ শ্রীকুষ্ণের বৈশিষ্ট্য--তাহার অখিলরসামৃতমৃত্তত্ব, শৃঙ্গার-রসরাজ-মৃত্তিধরত্ব, সাক্ষান্মথমন্মথত্, 
অগ্রাকৃত-নবীন-মদনত্ব, আত্মপধ্যন্ত-সর্বচিতহ্রত্বাদি__প্রকটিত করাইয়াছেন। তারপর সেই প্রেমের আশ্রয় শ্রীরাধার 
বৈশিষ্ট্যও-তাহার মহাভাবস্বরূপত্ব, আনন্দচিন্ময়রসত্ব, দেহেন্দ্রিয়াদির প্রেমবিভাতিতত্ব, বিশুদ্ধ-রুষ্ণপ্রেম-রত্বাকরত্, 
সৌনর্ধ্য-াধুধ্য-সৌভাগ্যাদি__রায়রামাননের মুখে প্রকটিত করাইয়াছেন। এইরূপে প্রেমের বিষয় ও আশ্রয়ের 
সর্ববশেষ্টত্ব প্রকাশ করাইয়া--অখণড-রসবল্লভ-প্রীনন্দনন্দনের এবং অখগু-রসবল্লভা শ্রীমতী ভাঙ্গনন্দিনীর-_বিলাস 
মহত্ব প্রকটিত করাইবার জন্য রসঘন-বিগ্রহ শ্রশ্রীগৌরঙ্থন্মরের অভিপ্রায় জন্মিল । তাহারই ইঙ্গিতে এবং প্রেরণায় 
ভাগ্যবান্‌ রায়রামানন্দ গ্রীগ্রীরাধারুষণের বিলাস-মহত্ব বর্ণন করিতে যাইয়া শ্রীকৃষ্ণের ধীরললিতত্ব বর্ণন করিয়া 
ইদ্দিতে জানাইলেন যে, শ্রীরুষ্ণের পুর্কোল্লিখিত বৈশিষ্ট্যের পধ্যবসান তাহার ধীরললিতত্বে এবং ইহাও জানাইলেন 
যে, প্রীরষ্ণ ধীরললিত বলিয়! বিলাস-বৈচিত্রীর চরমোৎকর্ষতার উপযোগী গুণাবলী তাহাতে বিরাজিত। তারপরই 
তিনি নীরব হইলেন | নায়ক ও নায়িকা_উভয়কে লইয়াই বিলাস; স্থৃতরাং কেবল নায়কে পরমোৎকর্ষতাপ্রাপ্ত 
বিলামের উপযোগী গুণাবলী থাকিলেই বিলাস-মহত্ব পূর্ণতা লাভ করিতে পারে না; নায়িকাতেও তদন্থরূপ 
গুণাবলী থাকার প্রয়োজন | কিন্তু নায়িকা শ্রীরাধাতে সে সমস্ত গুণ আছে কিনা এবং পুর্বোল্লিখিত শ্রীরাধার 
বৈশিষ্ট্যসমুহের পর্ধযবসান কোথায়, তাহা! প্রকাশ ন! করিয়াই রমিক-ভক্তকুল মুকুটমণি রায়রামানন্দ তাঁহার বক্তব্য 
যেন শেষ করিয়া দিলেন-_-এইরূপ ভাব প্রকাশ করিলেন! অবশ্য শ্রীরাধার একটা গুণবৈশিষ্ট্যের কথ! পূর্বেই 
তিনি বলিয়াছেন_“শতকোটি গোগীতে নহে কাম নির্ববাপণ। তাহাতেই অনুমানি শ্রীরাধিকার গুণ ৮-_ইত্যাদি 
বাকো। ইহাও প্রভু শুনিলেন, শুনিয়া “প্রভু কহে যে লাগি আইলাম তোমা স্থানে। সেই সব রসবস্ততত্ হৈল 
জ্ঞানে॥ কিন্তু তাতেও প্রভুর সাধ মিটে নাই; তাই পুনরায় বলিলেন -“আগে আর কিছু শুনিবার মন হয়।” 
ইহার পরেই শ্রীকুষ্ণের বৈশিষ্ট্যের সঙ্গে প্রীরাধার বৈশিষ্ট্যের কথাও রায় ব্যক্ত করিলেন এবং শ্রীকৃষ্ণের বৈশিষ্ট্যের 
পর্ধ্যবসান কোথায় তাহাও বলিলেন; কিন্তু শ্রীরাধার বৈশিষ্ট্যের পর্ধযবসানের কথা কিছু নাব লিয়াই তিনি যেন 
নীরবতার আশ্রয় নিলেন। যদি কেহ বলেন-_-“শতকোটি গোপীতে নহে কামনির্ববাপণ*ইত্যাদি বাক্যে পূর্বেই 
তে শ্রীরাধার অপূৰ্ব্ব বৈশিষ্ট্যের কথা বলা হইয়াছে, তদধিক বক্তব্য আর কি বাকী রহিল? উত্তরে বলা যায় _ 
আরও বক্তব্য বাকী রহিয়াছে । “শতকোটি গোপীতে যাহা নাই শ্রীরাধাতে তাহা আছে,” এই উক্তি দ্বারা 
শ্রীরাধার সর্ব্বাতিশায়ী প্রেমের ইঙ্গিত কর! হইয়াছে ; কিন্তু এই সর্বাতিশায়ী প্রেম প্রেমবতীকে কোন্‌ অবস্থায় 
লইয়া যাইতে পারে, কি পরমোতকর্ষ দান করিতে পারে, তাহ! সম্যক্রূপে ব্যক্ত কর! হয় নাই। বিলাস-মহত্বের 
পরাকাষ্ঠা প্রাপ্তির পক্ষে নায়কের যেমন ধীরললিতত্বের প্রয়োজন, নায়িকার পক্ষেও স্বাধীনভর্তৃকাত্তের প্রয়োজন । 
“ত্বায়ত্তাসন্নদয়িতা ভবেৎ স্বাধীনভর্তৃকা। উঃ নীঃ নায়িকা ৪৯ স্বাধীনভর্তৃকা নায়িকাই নিঃসঙ্কোচে নায়ককে 
বলিতে পারেন--“রুচয় কুচয়োঃ পত্রং চিত্রং কুরুঘ কপোলয়ো ঘর্টয় জঘনে কাঞ্চী মঞ্চস্রজ! কবরীভরমূ। কলয় 
বলয়শ্রেণীং পানৌ পদে কুরু নৃপুরাবিতি।” প্রেমপরিপাকে এই স্বাধীনভর্তৃকাত্ব যখন চরম্তম গাঢ়ত| লাভ করে, 
তখন কি অবস্থা হয়, শ্রীগোপালচম্পুর উক্তিতে তাহা দেখান হইয়াছে। এপধ্যন্ত কিন্ত শ্রীরাধার শ্বাধীনভরভৃকাত্ব- 
সম্বন্ধে__মাদনাখ্য-মহাভাবের অদ্ভুত প্রভাবে এই স্বাধীনভর্ভৃকাত্ব কোথায় গিয়া পর্য্যবসিত হইতে পারে, সে সম্বন্ধে 
রায়রামানন্দ বিশেষ কিছু বলেন নাই । এই অনির্বচনীয় বৈশিষ্্য-স্চনার উপক্রমে, এক অপুর্ব রহস্ত-ভাগারের 
দ্বারদেশে আসিয়াই রায় যেন থমকিয়! দীড়াইলেন। ইহার পরে আরও অগ্রসর হওয] প্রভুর অভিপ্রেত কিনা 
তাহা জানিবার উদ্দেশ্যই বোধ হয় রায়রামানন্দের এই ভঙ্গী। / 


২৩০ শ্রীপ্রীচৈতন্থচরিতামুতের ভূমিকা 


ব্যাপারটী পরম-রহস্তময়। অর্জ্জুনের নিকট সর্বশেষ কথা শ্রীরুষ্ণ যাহা বলিয়্াছেন-_“দর্ববধন্মান্‌ পরিত্যজ্য 
মামেকং শরণং ব্রজ। অহং ত্বাং সর্বপাঁপেভ্যো মোক্ষয্িষ্যামি মা শুচ ॥"_এইরূপে শ্রীরষ্ণ যাহ! বলিয়াছেন, তাহীকেই 
তিনি “সর্বগৃহৃতমং বচঃ”_-বলিয়া অভিহিত করিয়াছেন; অর্জ,নকে যে শরণাগতির কথা বলা হইল, তাহার 
পশ্চাতে দুইটা খুব বড় কথা রহিয়াছে-_-একটা স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণের আদেশ, আর একটা “অহং ত্বাং সর্বপাঁপেভো! 
মোক্ষম্যিষামি”__-এই পরম আশ্বাসের বাণী। স্থতরাং এই শরণাগতি হইল বিচারপূর্বকা, স্বতঃপ্রবৃত্তা নহে। 
এস্থলে শরণাগতিও কেবল এক পক্ষের। কিন্ত ব্রজস্থন্দরীগণ বেদধর্শ্ম, লোকধর্ম্ম, স্বজন, আর্ধাপথাদি সমস্ত ত্যাগ 
করিয়া শ্রীকৃষ্ণসেবার চরম ব্রত গ্রহণ করিয়াছেন-__কাহারও আদেশে নহে, স্বধর্মাদিত্যাগের প্রত্যবায় হইতে নিষ্কৃতি 
, পাওয়ার অনুকূল আশ্বাস কাহারও নিকট হইতে পাওয়ার পরেও নহে; কোনওরূপ বিচার-বিতর্ক-পুরর্বকও নহে। 
তাহাদের এই ত্যাগ--শীরুষের গ্রীতিবিধানের জন্য বলবতী বাসনার প্রভাবে স্বতঃস্ক্তত । “আত্মস্থ দুঃখ গোপীর 
নাহিক বিচার।  কৃষ্ণন্ুখ-হেতু চেষ্টা মনোব্যবহার ॥ ১1৪1১৪৯।৮ শ্রীকৃষ্ণের সেবার উদ্দেশ্যে সমস্তে জলাঞ্জলি দিয়া 
তাহার! শ্রীরুষ্ণের শরণাপন্ন হইয়াছেন, তাহার “অশ্ুক্ধদাপিক!” হইয়াছেন। এদিকে শ্রীকৃষ্ণের অবস্থাও তদনুরূপ | 
তিনিও ব্রজঙ্থননরীদিগের গ্রীতিবিধানের বলবতী বাসনার প্রবল আকর্ষণে বেদধন্মাদি ত্যাগ করিয়া তাহাদের সহিত 
মিলিত হইয়াছেন, তাহাদের শরণাপন্ন হইয়াছেন--দেহি পদপন্পবমুদারং পর্য্যন্ত বলিয়া। কোনও পক্ষের ত্যাগের 
মূলেই আত্মানুসন্ধান নাই, কাহারও প্ররোচন| নাই; শরণাগতিও পারম্পরিকী। বাহার! এই ভাবে পরস্পরের 
গ্রীতিবিধানার্থ ই কেবলমাত্র প্রেমের স্বাভাবিক ধর্ম্মবশতঃ সর্বস্ব ত্যাগ করিয়া পরস্পরের সহিত মিলিত হইয়া 
পরস্পরের গ্রীতিবিধানমূলক লীলাবিলাসে প্রবৃত্ত হইয়াছেন, তীহাদের বিলাস-মহত্বের কথ! _গীতোক্ত 'সর্ববগুহ্ৃতমং 
বচ:”-অপেক্ষা যে কত কোটা কোটীগুণে গৃহৃতম, রসিক-ভক্তকুল-শিরোমণি রায়রামানন্দ তাহা জানিতেন; তাই 
ইহা প্রকাশ করা! প্রভুর অভিপ্রেত কিনা, তাহা জানিবার জন্ই যেন তিনি একটু নীরব হইলেন। চতুর-চুড়ামণি 
প্রভৃও বলিলেন_-“এই হয়--আগে কহ আর ॥” 
প্রেম যতই গাঢ়তা লাভ করে, শ্রীকুষ্চের গ্রীতিবিধানে উদ্দেশ্যে তাহার সহিত মিলনের নিমিত্ত উৎকঠাও 
ততই বৃদ্ধিপ্ৰাপ্ত হইতে থাকে, স্থৃতরাং উৎকঠার চরমোৎকর্ষতা দ্বারাই প্রেমপরিপাকেরও চরমোৎকর্ষত। প্রমাণিত 
হয়। মাদনাখামহাভাববতী শ্রীরাধার মধ্যে যখন এই উৎকণ্ঠা চরম-পরাকাষ্ঠা লাভ করে, তখন তাহার প্রভাবে, 
আরাধার সহিত মিলনের নিমিত্ত ীকুষের উৎকঠাও চরম-পরাকাষ্টাত্ব লাভ করিয়া থাকে। এতাদৃশী উৎকণ্ঠার 
সহিত তাহারা যখন পরস্পরের সহিত মিলিত হন, এবং পরষ্পরের প্রীতিবিধানার্থ যখন কেলিবিলাসে রত হন, 
তখন চরম-পরাকাষ্টাপ্রাপ্ত প্রেমের স্বরূপগত ধর্শবশতঃই তাহাদের উৎকণ্ঠা প্রশমিত না হইয়া বরং উত্তরোত্তর 
বন্ধিতই হইতে থাকে এবং তাহার ফলে, পরস্পরের গ্রীতিবিধানের নিমিত্ত বাসনা ও চেষ্টার চরম-পরাকা্ঠাগ্রা্ 
তীব্রতায়--তাহাদের কাস্তা-কান্তত্বের জ্ঞান পর্যন্ত বিলুপ্ত হইয়া, যায়, উভয়ের সমগ্র-মনোবৃত্তি সম্পূর্ণরূপে কেন্দ্রীভূত 
হইয়া যায় প্রীতিবিধানের বাসনায়, কেলিবিলাস-স্থখের চরম-প্রাকটোযের বাসনায়। এইরূপে, কাস্তাকাত্তত্বের 
বিশ্বতিতে এবং তাহারই ফলে বিহারাদির বৈপরীত্যে ঘে প্রবৃ্বপ্রেম সুচিত হয়, তাহাই প্রেমবিকাশের চরমোৎকর্ষ। 
- এইরূপ ভেদজ্ছান-রাহিত্যেই যে প্রেমের চরমোৎকর্ষ সুচিত হয়, শগ্রীচৈতন্তচন্দরোদয়-নাটকে মথুরার রাঁজসিংহাসনে 
সমাসীন শ্রীকৃষ্ণের প্রতি শ্রীরাধার দুতীর মুখে ব্যক্ত শ্রীরাধার উক্তিতে কবিকর্ণপুরও তাহাই প্রকাশ করিয়াছেন। 
“অহং কান্তা কানততমিততি ন তদানীং মতিরভূত মনোবৃত্তিনূপথা ত্বমহয়িতি নো বীরপি হতা। ভবান্‌ ভর্ভা ভা্যাহ্মিতি 
যদিদানীং ব্যবসিতি স্তধাপস্থিন্‌ প্রাণঃ ক্কুরতি নঙ্ক চিত্রং কিমপরমূ ॥-্রীরাধা প্রীরু্কে ৰলিতেছেন-_-তুমি যখন : 
ব্রজে ছিলে, তন মিলনময়ে, আমি তোমার কান্তা এবং তুমি আমার কাস্ত_এইরূপ (ভেদ-) জ্ঞানই 
ছিলনা, তুমি ও আমি_-এইীন্িপ (ভোদজ্ঞানমূল!) মনোবৃত্ভিও তখন বিলুপ্ত হই়াছিল। আজ তুমি ভর্তা, আর 
আমি তোমার ভার্ধযা--এইইপ বুদ্ধি আবার উদিত হইয়াছে; তথাপি এখনও আমার দেহে যে প্রাণ স্পন্দিত 
হইতেছে, ইহা অপেক্ষ| আশ্চযোর বিষয় আর কি হইতে পারে? ( %/১৬-১৭ )1৮ দুতীর মুখে শ্রীরাধার এই 


“A 


প্রেমবিলাস বিবর্ত ২৩১ 


কথাগুলি শ্রীল রায়রামানন্দই শ্রীমন্মহাপ্রভুর সম্মুখে প্রকাশ করিয়াছিলেন_-এই ভাবেই কবিকর্ণপুর বর্ণন করিয়াছেন। 
শ্রীশ্রীরাধাগোবিন্দের মিলন-সময়ে উভয়ের ভেদজ্ঞান-রাহিত্য দ্বার! প্রেমভক্তির যে চরম পরাকা্ঠা সুচিত হইয়াছে, 
তাহাই রায়রামানন্দ ইঙ্গিতে ব্যক্ত করিলেন। প্রেমবিলাস-বিবর্তে ইহারই অভিব্যক্তি । 
আীলরামরায়ের গীতের মর্শ এবং উল্লিখিত শ্রীত্রীচৈতন্যচন্দ্রোদয়-নাটকের উক্তির মর্শ্ম একই নাটকের উক্তির 
প্রথমার্ধের মন্্ই রামরায়ের গীতের “পহিলহি রাগ নয়ন ভঙ্গ ভেল। অন্কুদিন বাড়ল অবধি না গেল ॥ না সে! 
রমণ না হাম রমণী ৷ দুহু মন মনৌভব পেষল জানি ॥” এই-_বাক্যাংশে ব্যক্ত হুইয়াছে। এই বাক্যাংশেই 
প্রেমপরিপাকের চরম-পরাকার্ঠা__প্রেমবিলাস-বিবর্ত__হ্থছচিত হ্ইয়াছে। নাটকের উক্তির দ্বিতীয়ার্দে এবং গীতের 
“অব সোই বিরাগ” ইত্যাদি অংশে শ্রীরাধার শ্রীরুষ্ণবিরহ সুচিত হইয়াছে। | 
যাহা হউক, এস্থলে যে ভোদজ্ঞান-রাহিত্যের কথা বল! হইল, তাহা কিন্ত নির্ভেদ-ব্রহ্মান্ণুসন্ধিৎন্থ জানমার্গের 
সাধকের ভোদজ্ঞান-রাহিত্য নহে । জ্ঞানমার্গের সাধকের মতে-_বৃহৎ আকাশের (মহাকাশের ) কোনও অংশ 
একটি ঘটের মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া যেমন ঘটাকাশ রূপে অভিহিত হয়, তদ্রপ নির্ববশেষ ব্রদ্মের অংশ অজ্ঞান বা! 
মায়াছ্ারা৷ আবৃত হইলেই জীব-নামে অভিহিত হয়; মায়াচ্ছন্ন বন্ধই জীব । ঘট ভাঙ্দিয়া গেলে ঘটমধ্যস্থিত 
আকাশ যেমন মহাকাশের সঙ্গে মিশিয় যায়, তখন যেমন ঘটাকাশের পৃথক কোনও অস্তিত্বই থাকেনা; তজ্রপ, 
মায়ার বা অজ্ঞানের আবরণ দূর হইয়া গেলেও শুদ্ধজীব নির্বিশেষ-্রদ্ের সঙ্গে মিশিয়া যায়, তখন আর ব্রদ্ষের 
সহিত তাহার কোনও প্রভেদ থাকেনা, তাহার পৃথক কোন অন্থিত্বও থাকেনা । ইহাই নির্কিশেষ-ব্রহ্মান্ুসন্ধিৎন্থ 
জ্ঞানমার্গের সাধকের ভেদরাহিত্য |. প্রেমবিলাস-বিবর্ত-প্রস্ধে শরীশ্রীরাধারুষের যে ভেদরা হিত্যের কথ! বলা হইয়াছে, 
তাহা এইরূপ নহে । আীরাধা বা শ্রীরু*-_-এতদুভয়ের কেহই অজ্ঞানাবৃত নির্বিশেষ ব্রদ্ধ নহেন; তাহারা অনাবৃত 
সবিশেষ ব্রক্ধ__তাহারা একই রসম্বরূপ_-সশক্তিক আনন্দরূপ ব্রহ্ম; অনাবৃত সবিশেষ ব্রদ্ধ বলিয়া তাহারা 
ঘটাকাশোপম অজ্ঞানাবৃত ব্রদ্মরূপ জীবের ন্যায় অনিত্য বস্তুও নহেন; তাহার! নিত্য, তাহাদের লীলাও নিত্য। 
লীলারস আত্বাদনের জন্যই স্বরূপতঃ এক হইয়াও অনাদিকাল হইতে তাহার! ছুইরূপে বিদ্যমান। ““রাধারুষঃ 
এ&ঁছে সদ! একই স্বরূপ। লীলারস আস্বাদিতে ধরে ছুইরূপ ॥ 181৮ ॥  একাত্মানাবপি ভুবি পুরা দেহভেদং 
গতৌ তৌ। ১1১1৫. শ্লো॥ (১19৮৪. পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )৷ প্রেমবিলাস-বিবর্ত-প্রসঙ্গে তাহাদের দেহের 
ভেদরাহিত্যের কথাও বলা হয় নাই, তাহাদের ভাবের ভেদরাহিত্যের কথাই বলা হইয়াছে _একজনের মনে 
রমণের ভাব, অপর জনের মনে রমণীর ভাব-_প্রেমবিলাস-বিবর্তে, এই রমণ-রমণী ভাবের পার্থক্যই বিলুপ্ত 
হইয়াছিল, “না সো রমণ, না হাম রমণী” ইত্যাদি বাক্যে, বা “অহং কাস্তা কান্তত্তমিত্যাদি” বাক্যে তাহাই 
সুচিত হইয়াছে। প্রেমের চরম-পরিপাকবশতঃ উভয়ের মন যেন একাত্মতা লাভ করিয়াছিল। “দুহু মন মনৌভব 
পেষল জানি।” মন এক হইয়! যাওয়াতে মনের ভাবও একরূপত! লাভ করিয়াছিল। পুর্বে রমণের মনোভাব 
ছিল রমণীর স্থখসম্পাদন এবং রমণীর মনোভাব ছিল রমণের স্থখোৎপাদন। উভয়ের মন__ন্ুতরাং মনোভাবও 
. যখন একরূপতা লাভ করিল, তখন কেবল স্থখোত্পাদনই হইল উভয়ের সাধারণ মনোভাব; তাই তাহাদের 
বিলাস-ম্থখৈক-তন্ময়তা, বিলাস-ম্থখবিষয়েই উভয়ের চিত্তের একাত্মতা । এই তন্ময়তা ও একাত্মতা বশতঃই “কে রম্ণ, 
আর কে রমণী” এই বিষয়ে তাহাদের অঙ্সন্ধান-হীনতা, “ত্বমহমিতি নৌ ধারপি তথা।” রম্ণ বা রমণী ইহাদের 
কেহই বিলুপ্ত হন নাই ; কে রমণী, আর কে রম্ণ_-এবিষয়ে অন্ুসন্ধানাত্মিক বুদ্ধি বা মনোবৃতিই যেন বিলুপ্ত হইয়া 
গিয়াছিল। “অহং কাস্তা কান্তত্থমিতি ন তদানীং মতিরভূৎ মনোবৃত্বিলপ্তা।” ইহা প্রণয়েরই চরম-পরিপরুতার 
ফল। প্রণয়ে কান্তের প্রাণ, মন, দেহ, বুদ্ধি, পরিচ্ছদাদির সহিত নিজের প্রাণ-মন-দেহাদির এক্যভাবন| জন্মে। 
(উ, নী, ষ,স্থা, ৭৮ শ্লোকের আনন্দচন্্রিক টাকা ও লোচনরোচনী টাকা1)। ইহাও ভাব-গত একা, বস্তগত এক্য 
নহে। শ্রীরুফণের সহিত জুবলাদি সখাগণের গাঢ় প্রণয় ছিল; তাহাদের দেহ-মন-আদিরও ভিন্নতা ছিল; কিন্ত 
তাহারা তাহাদের দেহ-মন-আদিকে অভিন্ন বলিয়। মনে করিতেন-_ভাবের অভিন্নতা, অভিন্ন-মননমাত্র । শ্রীরাধাতে 


চে 


২৩২ শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


প্রণয়ের চরম-পরাকাষ্ঠা ; স্থতরাং এজাতীয় এব্যমননেরও পরাকাঁষ্ঠা। প্রেমবিলাস-বিবর্তেও শ্রীত্রীরাধা রুষ্ণের 
দেহ যখন পৃথক্‌ ছিল, দেহস্থ মনও পৃথক ছিল: উভয়ের মনের ভাবই একরূপতা লাভ করিয়াছিল সিদ্ধাবস্থায় 
জ্ঞানমার্গের সাধকের পৃথক অস্তিত্ব “থাকেনা, কোনওরূপ অন্ুভূতিও তাহার থাকেনা-যেহেতু চরম অবস্থায় 
জ্ঞাতা, জ্ঞেয় ও জ্ঞান_-এই তিনটার কোনটাই জ্ঞানমার্গের সাধকের থাকেনা । কিন্তু প্রেমবিলাস-বিবর্তে শ্রীশ্ীরাধা- 
কৃষ্ণের পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে, বিলাস-স্থখৈকতাৎপর্য্যময়ী অন্থভূতিও থাকে; তখনও তাঁহাদের বিলাসচেষ্টা এবং 
বিলাস থাকে-_-্রক্স্বরূপ প্রাপ্ত জ্ঞানী সাধকের ন্যায় তাহারা নিশ্টেষ্টতা লাভ করেন না। 

এক্ষণে মূলবিষয়সম্বন্ধে আর একটু আলোচনা! করা যাইতেছে। প্রেমবিলাস-বিবর্তে শ্রীরাধার সহিত শ্রীরুষ্ণের 
বিলাসের কথাই ব্যক্ত হইয়াছে। শ্রীরাধা। হইলেন মহাঁভাব-্বরূপ|; মহাভাবের চরমতম বিকাশই হইল মাদনাখ্য- 
মহাভাৰ যাহ! একমাত্র আীরাধাতেই বিরাজিত; মহাঁভাবের যাহা বৈশিষ্ট্য, তাহার চরমতম বিকাশও এই 
মাদনেই। প্রেমের চরমতম বিকাশ যেখানে, সেখানেই প্রেমবিলাসেরও চরমতম বৈচিত্রীর অভিব্যক্তি, সেখানেই 
বিলাস-মহত্বেরও চরমতম বিকাশ । রামানন্দরায়ের নিকটে মহাপ্রভুর শেষ প্রশ্ন ছিল__বিলাসমহত্সম্বদ্ধে | *শুনিতে 
চাহিয়ে দোহার বিলীস-মহত্ব |” রামানন্দরায়ের উত্তর পুর্ণতা! লাভ করিয়াছে__প্রেমবিলাস-বিবর্ত-স্চক “পহিলহি 
রাগ”-ইত্যাদি গীতে। এই গীত শুনীর পরে বিলাস-মহত্ব-সম্বন্ধে প্রভু আর কোনও প্রশ্ন করেন নাই ; বরং প্রভু 
বলিলেন -*সাধ্যবস্ত অবধি এই হয়। তোমার প্রসাদে ইহা জানিল নিশ্চয় ॥ ২৷৮৷১৫৭ ॥” এতক্ষণে সাধ্যবস্ততত্ব 


জানিবার জন্য প্রভুর আকাজ্ঞা চরমাতৃপ্তি লাভ করিয়াছে, শ্রীশীরাধাকুষ্ণের বিলাসমহত্ব জানিবার বাসনাও সম্যক্রপে ৷ 


পরিতৃপ্তি লাভ করিয়াছে। ইহাতেই বুঝা যায়, প্রেমবিলাস-বিবর্তেই বিলাস-মহত্বের চরমতম বিকাশ-স্থতরাং 
প্রেমেরও চরমতম বিকাশ এবং মহাভাবের বৈশিষ্ট্যেরও চরমতম বিকাশ, অর্থাৎ মাঁদনাখ্য-মহাভাবেরও 
চরমতম বিকাশ । 

মহাঁভীবের দুইটা বৈশিষ্ট্য হইতেছে_্ব-সঙ্ষেদশাত্ব এবং যাবদশ্রয়বৃত্বিত্ব ( ২।২৩।৩৭ পয়ারের টাক] দ্রষ্টব্য ) 
এই ছুইটাই যে প্রেমবিলাস-বিবর্তে চরমতমরূপে অভিব্যক্ত হইয়াছে, তাহাই দেখান হইতেছে। অনুরাগ যখন 
স্-লন্ে্দশা। প্রাপ্ত হয়, সুদ্দীপ্থাদি সাত্বিকভাব দ্বারা বাহিরে বিশেষরূপে প্রকাশিত হয় এবং যাবদাশরয়বৃত্তি হয়, 
তখনই তাহাকে ভাব বা মহাভাব বলে। “অনুরাগঃ স্বসম্বেষ্যদশাং প্রাপ্য প্রকাশিতঃ। যাবদাশ্রযবৃত্তিস্েৎ ভাব 
ইত্যভিদীয়তে ॥ উ, নী, স্থা, ১০৯॥৮ সম্বেদন-শব্দের অর্থ সম্যক্রূপেজানা বা অঙ্কভবকরা। স্বস্বেগ্ঘ-_-অর্থ 
অম্তুভবযোগা । স্ব-সম্বেষ্য অর্থ নিজের দ্বারা নিজের অনুভবের যোগ্য । অস্থরাগের যে অবস্থাটা (দ্রশাটী) 
অনুরাগের নিজের অন্ুভবযোগা, তাহাই তাহার স্ব-সন্বেগ্যদশ[। এক্ষণে, অনুরাগদশার তিনটা স্বরূপ-_ভাব 
করণ ও কর্শ্ম। প্রথমে করণ ও কর্ণ স্বরূপের আলোচন! করিয়া পরে ভাবস্বরূপের আলোচনা করা হইতেছে। 
করণ অর্থ উপায়, যাহার সাহায্যে কোনও কীর্জ করা হয়, তাহাকে বলে করণ। সংবিদংশে অন্ুরাগদ্বারাই 
আরুষমাধুর্যাদি আস্বাদন করা হয়। “প্রোচ নির্শ্মল ভাব প্রেম সর্ব্বোত্তম। ককফমাধুর্য আত্বাদনের কারণ ১1৪/৪৪ ॥ 
স্কৃতরাং অন্গরাগ হইল শ্রীকষ্ণমাধুর্য্যাদি আস্বাদনের করণ। এই অনুরাগ যখন সর্ধোৎকর্ষ অবস্থা প্রাপ্ত হয়, 
তখন তাহা দ্বার! শ্রীষ্ঃমাধুষ্যাদি সর্ব্বোৎকর্ষে আস্বাদনের হেতুরূপে অঙ্গরাগোত্কর্ষ হইল করণ। তারপর, অঙ্গরাঁগের 
কর্মন্বরূপ | যাহ! করা যায়, তাহাই কর্ম । যাহা আস্বাদন করা যায়, তাহা আস্বাদনের কর্ম্ম। অন্থুরাগোতকর্ষদারা যেমন 
শ্রীরষ্ণমাধুর্য্যা দি আস্বাদন কৰা যায়, তেমনি আবার শ্রীকক্মাধুর্ধ্যাদি আস্বাদনের দ্বারাওঅন্গুরাগোৎকর্ষ অনুভব করা যায়। 


শ্রাশ্রীচৈতন্যচরিতামৃত বলেন-_“গোপীগণ করে যবে কুষ্কদরশন | শুখবাঞ্ণ নাহি, সুখ হয় কোটিগুণ ॥ গৌপিকাদর্শনে 


কৃষ্ণের যে আনন্দ হয়। তাহা হৈতে কোটিগুণ গোপী-আস্বাদয় ॥১1815৫৭-৫৮।৮ গোপিকাদিগের এই যে আনন্দ, ইহাই 
রুষণমাধুর্য-আস্বাদনের প্রভাবে, স্বীয় অন্থরাগোতকর্ষের অ্গভবরূপ আনন্দ। গোগীদিগের অনুরাগের প্রভাবে 
শ্রীকৃষ্ণের অগমোদ্ধ-মাধুষ্য বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়; আবার শীক্্-মাধুধ্য আস্বাদনের প্রভাবে অন্রাগোৎকর্ষগু অসমোদ্ধরূপে 
বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয় ; ইহাই শীশ্রী চৈতন্যচরিতাম্বতকার শ্রীকৃষ্ণের কথায় প্রকাশ করিয়াছেন--“মন্মাধুর্য্য রাধাপ্রেম দৌহে 


প্রেমবিলাস-বিবর্ত ২৩৩ 


হোড় করি।  অন্যোন্যে বাঢ়য়ে কেহ মুখ নাহি মুড়ি ॥ ১1৪।১২৪ ৷” এইরূপে, অনুরাগোৎকর্ষের যে অন্থভব, তাহাই 
অঙ্রাগের কর্ম-স্বরূপ। সর্বশেষে অন্থরাগের ভাব-স্বরূপ।. ভাব-স্বরূপে এই অন্থুরাগোৎকর্ষ কেবলমাত্র অনুভব 
বা অন্থভবের জ্ঞান__-আনন্দাংশে শরীরুষ্ণান্ভবরূপ। অঙ্পরাগের উতৎকর্ষ-অবস্থায় যখন বলবতী উৎক্ঠার সহিত 
শীরুষণমা ধুর্াদি অনুভূত হয়, তখন মাধুরধ্যাদির আস্বাদনা ধিক্যে আস্বাদক এতই তন্ময় হইয়া পড়েন যে, তাহার নিজের 
স্বতিও থাকেনা, আস্বাদ্য মাধুর্যাদির স্বৃতিও থাকেনা; থাকে কেবল আস্বাদন বা অনুভবের জ্ঞান। এই অবস্থায় 
অন্রাগোত্ধই যেন একমাত্র অঙ্গুভবে ব! একমাত্র অনুভবের আনন্দে পর্যবসিত হয়। যেমন, রসগোল্লাতে অত্যন্ত 
লোভী ব্যক্তি সর্ধোৎকষ্ট রসগোল্লা পাইলে তাহ! আস্বাদন করিয়া তাহার স্বাদুতায় এতই তন্ময় হইয়া পড়ে যে, 
তাহার আর নিজের কথাও মনে থাকে না, রসগোল্লার কথাও মনে থাকেনা, মনে থাকে কেবল রসগোল্লা আস্বাদনের. 
কথা, রসগোলার স্বাদুতার কথা। ইহাই অন্ুরাগোৎ্কর্ষের ভাবন্বর্ূপ। যে অবস্থায় ভাব, করণ ও কর্ম স্বরূপে 
অন্ুরাগের পুর্ণতম অভিব্যক্তি এবং তাহাদের অন্থভবেরও পুর্ণতম আনন্দ জন্মে, অন্থরাগের সেই অবস্থাকেই 
ন্ব-স্েদাদশ! বলে! “ম্বসম্বেদযদশাং প্রাপ্য...ইতি স্থখত্রয়ং প্রাপয্েত্যর্থ আয়াতি। ইতি আনন্দচন্জ্িক1॥৮ এস্থলে 
চক্রবর্তিপাদ তাহার আনন্দচন্দ্রিক! টাকায় অন্থরাগোৎকর্ষের স্বসম্েদ্যদশায় তিনটা সুখের কথা বলিয়াছেন-_+নুখত্রয়মূ।* 
সেই তিনটা স্থথ কি কি, তাহাও তিনি বলিয়াছেন--“অঙ্গরাগঃ স্বসহ্বেদ্যদশাং প্রাপ্য ইত্যুক্তে অনুরাগদশায়াঃ 
ভাবত্ব-করণত্ব-কর্মকত্বানাং প্রাপ্ধৌ সত্যাম্‌ অঙ্গরাগোতৎকর্ষোহয়ং শরীরষ্থান্ভবরূপঃ ইতি প্রথমং স্থগম্‌। ততশ্চ 
প্রেম।দিভিরন্থভবচরোহপি শ্রীকৃষ্ণ সম্প্রত্যঙ্টরাগোতকর্ষেণ অন্ুভূয়ত ইতি দ্বিতীয়ং স্থখম্‌ । ততশ্চ শকুষ্গান্থভবেন 
অয়ং অঙ্রাগোৎবর্ষঃ অনুভূত ইতি তৃতীয়ং সুখম্‌ ইতি স্থখত্রয়ং প্রাপয্যেত্যর্থ আয়াতি।৮ প্রথম স্থখ হইল ভাবরূপে 
_ আরুষান্ুভবরূপ |. দ্বিতীয় সুখ হইল করণরূপে-_প্রেমাদিদ্বারা অন্ুভবযোগ্য শ্রীকুষ্ণ সম্প্রতি অনুরাগোৎকর্ষদ্বার! 
অন্ৃভৃত হইতেছেন। তৃতীয় স্থখ হইল কর্ধরূপে--শ্রীকুষ্ণানুভবদ্বারা অন্থরাগোৎকর্ষের অঙ্থভবনূপ সখ । অনুরাগ 
হইল সপ্িৎসংযুক্তা হলাদিনীর বৃত্তি, তাই স্বয়ংই আস্বাগ্য | “বস্তুতঃ ্বয়মাস্বাদস্বরূপৈব রতিত্বিযম্॥”” প্রথমতঃ: 
আনন্দাংশে বা হল।দাংশে স্বশংবেদরূপত্ব, তারপর সন্বিদংশে শ্রীরুষ্ণাদিক-কর্ঘ্মসংবেদনরূপত্ব এবং তারপর হলাদিনী ও সঙ্থিৎ 
এতদুভয়ের যোগে স্বসম্বেষ্তরপত্ব (' অন্রাগের এই স্বসম্বেদ্বদশার চরমতম অভিব্যক্তি হয় মাদনে। স্মতরাং মদনে 
এই তিনটা স্থখেরও চরমতম বিকাশ | ভাবস্বরূপের চরমতম বিকাশে আস্বাদকের স্মতি এবং আস্মাগ্বন্তর স্মৃতি সম্পূর্ণ 
রূপে প্রচ্ছন্ন হইয়া যায় _থাকে কেবলমাত্র আস্বাদন-নুখের অনুভব ; ইহাই প্রেমবিলাস-বৈচিত্রীর বিলাসহ্গথৈকতন্ময়ত| 
এবং তাহা হইতেই “না সো রমণ ন! হাম রমণী". এইরূপ ভাব । 

তারপর অঙ্রাগের যাবদাশ্রযবৃত্তিত্ব॥ আশয় বলিতে অন্থরাগের আশ্রয় বা ভিত্তি। প্রেমবিকাশে রাগের 
পরবর্থাঁ স্তরই হইল অনুরাগ ; সুতরাং রাগই হইল অনগুরাগের ভিত্তি বা আশ্রয় । “আত্রয়শ্চাত্র রাগ এব, তমাশিত্যের 
অন্ুরাগস্তাদৃশতাং প্রাঞ্ণেততি। আীজীব 1” যাবৎ-শব্দে ইয়তত! ব| সীমা বুঝায় । “যাবদাশ্রয়মিতি ইয়তায়ামবায়ীভাব £ 
শ্রীণীব 1৮ বৃত্তি-শবের অর্থ সত্ত৷। অনুরাগ বর্ধিত হইয়| যখন রাগ-বিকাশের চরমসীমাস্তপর্যস্ত পৌছায়, তখনই 
অন্থরাগ যাবদাশবৃত্তিত্ব 'লাভ করে ॥ বলা হইল -অন্তুরাগের ভিত্তি হইল রাগ; রাগের ভিত্তি কিন্তু আবার 
প্রণয় ; যেহেতু, প্রেমবিকাশে প্রণয়ের পরবর্তী স্তরই হইল রাগ। হুতরাং যেস্থলে রাগবিকাশের চরমসীমা, মেস্থলে 
প্রণয়বিকাশের__অর্থাৎ দেহ-মন-আদির এক্যমননেরও-টরমসীমা। সুতরাং মাদনাখ্য-মহাভাবে_এবং তজ্জন্য 
প্রেমবিলাস-বিবর্তেও শরীরাধাকর্তৃক শ্রীকৃষ্ণের ও নিজের দেহ-মন-আদির একামননের চরম-পরাকাষ্টা। “দুহু মন 
মনোভব গেষল জানি”-বাক্যে তাহাই সুচিত হইয়াছে। তাঁহাদের মনোভাবের একাত্মতা--বিলাসমাত্রৈক, 
তন্ময়তাতেই তাহার অভিব্যক্তি। : 

প্রেমের গাঢ়তা যতই বৃদ্ধি পাইতে থাকে, সেবার উদ্দেস্ঠ শ্রীরুষ্ণের সহিত মিলিত হওয়ার নিমিত্ত উৎকণ্ঠাও 
ততই বৃদ্ধি পাইতে থাকে। মাদনাখ্য-মহাভাবে প্রেমের গাঢ়তার চরম-পরাকাষ্টা বলিয়া মাদনেই উতৎকঠারও 
চরম-পরাকাষ্ঠা। এই চরম-পরাকা্ঠাপ্রাপ্ত ওংকঠাবশতঃ শ্রীরাধিকা কিরূপে শ্রীকৃষ্ণের সহিত নিরবচ্ছিন্ন মিলনকেও 


ICS 


চর 


২৩৪ ্রীপ্রী চৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


্বাপ্লিকবং মনে করিতেন, (স্বাধীনভর্তৃকাত্বের চরমতমবিকাশে) কিরূপে ্রীরাধা গ্রকুষ্ণকে নিভৃতস্থানে লইয়া গিয়া 
আলিগ্ন-চুম্বনাদি করিতেন এবং বেশরচনাদির জন্য তাহাকে আদেশ দিতেন, কিরূপে বিলাসাদি-বিষয়ব্যতীত অন্য 
সমস্ত বিষয়ে তাঁহার বুদ্ধি বিলুপ্তপ্রায় হইত, বিহারাদিতে কিরূপে বৈপরীত্য জন্মিত, পুর্কোল্লিখিত শ্রশ্রীগোপাল- 
চল্পুর উক্তি হইতে তাহা জানা গিয়াছে । শ্রীশ্্ীগোপালচন্পূর উক্তি হইতে আরও জানা গিয়াছে শ্রীকৃষ্ণের 
রূপাদি দর্শনের সময়েও দর্শনাভাব মনে করিয়া শ্রীরাধিকাদি চক্ষুর অসাফল্যের এবং তাহার 'কথা-আদি শরবণের 
সময়েও শ্রবণাভাব মনে করিয়া কর্ণের অসাফল্যের জন্য দুঃখ প্রকাশ করিয়াছেন। স্বয়ং শ্রীরাধার এইরূপ ভাবের 
পরাকাষ্ঠার কথাও চপপূ বলিয়াছেন। মিলনে যে এই মিলনাভাবের ভাব, বিরহের ভাব, ইহাও মাদনেরই এক অপুর্ব 
বৈশিষ্ট “যদাতু মাদনাখ্যঃ স্থায়ী স্বয়মুদ়তে ততক্ষণ এব চুঙ্নালিঙ্নাদি-সভ্োগাম্থভবমধ্য এব বিবিধং বিয়োগামুভব 
ইত্যৈকস্মিম্নেব প্রকাশে প্রকাশদ্বয়-ধর্ম্মাম্ুভবঃ স চ বিলক্ষণরূপ, এবেতি। উ, নী, স্থা-১৬০-শ্লোকের আনন্দ-চন্দ্রিকা 
টাকা ৮ সম্ভোগসনয়েও পরম-উৎকঠাবশত:ই এইরূপ বিচিত্র ব্যাপার সম্ভব হয়। “সহস্রধা সম্ভোগকালে মহতরধা এব 
উৎকণ্ঠা ইত্যভূমেব। উক্ত টাকা” এসমস্ত হইতে বুঝা যাইতেছে__প্রেমবিলাস-বিবর্ত মাদনেরই একটা 
অপুর্ব বৈশিষ্ট্য ৷ 
পুর্বে বিবর্ত-শবের তিনটা অর্থের কথা বল। হইয়াছে_ভ্রান্তি, বৈপরীত্য এবং পরিপন্কতা | উল্লিখিত 
আলোচনায় তিনটা অর্থই গৃহীত হইয়্াছে__প্রেমের চরম-পরিপকতাজনিত চরমপরাকা্ঠাপ্রাপ্ত উৎকঠাবশতঃ 
বিলাসাদিতে বৈপরীত্য এবং বাস্তব-মিলনেও স্বাপ্রিক প্রতীতিরূপ ভ্রান্তি গ্রদশিত হইয়াছে বলিয়া। 
(৪) 
মাদনেই যে বিলাস-মাহাত্মের চরম-পরাকা্টা, মাদনের লক্ষণগুলির আলোচনাদ্বারাও তাহ! বুঝা যায়। 
যাদনে মহাভাবের সাধারণ  লক্ষণগুলিতে। আছেই, তদতিরিক্ত কয়েকটা বিশেষ লক্ষণও আছে। বিশেষ 
লক্ষণগ্ুলি হইতেছে: এই--(১) মাদন সর্ব্রভীবোদ্গমোলাসী, (২) ইহা একমাত্র শ্ররাধাতেই আছে, সর্ব- 
ভাবোদ্গমোল্লামী মাদনোহয়ং পরাৎপরঃ রাজতে হ্লদিনীসারো! রাধায়ামেব যঃ সদা॥ উ, নী স্থা ১৫৫); 
(৩) সন্তোগেই মাদনের উদয়, বিপ্রলন্তে বা বিয়োগে মাদনের উদয় হয় না; কিন্তু (৪) সম্ভোগসময়েই চুম্বনালিঙ্গনাদি 
সম্ভোগন্থখের অন্ভবমধেই বহুবিধ বিয়োগছুঃখের অনুভব হয়; (৫) মাদনে আলিঙ্গন-চুম্বনাদি অসংখ্যলীলার 
যুগপৎ-সাক্ষাৎ অনুভূতি জন্মিয়া থাকে_্ক,ততিদ্বারাও নহে, কায়বুহদ্বারাও নহে স্বয়ং _--শ্রীকৃষ্ণকৰ্তৃক সাক্ষাদ্ভাবে 
আলিঙ্গন-চুম্বনাদি অসংখ্যপ্রকার সস্তোগাত্মিকা লীলার আনন্দ, মাদনের উদয়ে, শ্রীরাধ! একই সময়ে অনুভব করেন। 
“যোগ এব ভবদেষ বিচিত্র কোহপি মাদনঃ। যদ্ধিলাসা বিরাজস্তে নিত্যলীলীঃ সহজ্রশঃ॥ উ, নী, স্থা, ১৬০॥ যোগে 
সম্ভোগে এব নতু বিপ্রলস্তে। সহস্রাদিশব্থানামসংখ্যত্ব এব তাৎপর্য্যাৎ সহশ্রধা অসংখ্যপ্রকারা নিত্যাঃ গ্রতিক্ষণভব। 
নীলা আলিঙ্ন-চুম্বনান্য! যন্ত মাদনস্ত বিলাসাঃ কাধ্যাঃ অন্থভবা ইতি যাবৎ বিশেষেণ রাজস্তে তন্যাঃ প্রতাক্ষতমা 
প্রকটা ভবস্তীতি শ্ষ-্িতে| বৈলক্ষণ্যং দর্গিতম্‌। যদাতু মাদনাখ্যঃ স্থায়ী স্বয়মূদয়ত ততক্ষণ এব চুম্বনালিঙ্গনাদি- 
সম্ভোগান্ভবমধ্য এব বিবিধঃ বিয়োগান্ভ ইতি একস্মিন্‌ এব প্রকাশে প্রকাশদ্বয়-বর্ম্মান্ুভবঃ স চ বিলক্ষণরূপ এবেতি। 
__আনন্দচন্দ্ৰিকক টীক1॥৮ সম্তোগানন্দে মত্ততা জন্মায় বলিয়াই ইহার নাম মাদন। 
এক্ষণে এই লক্ষণগুলির আলোচনা করা যাউক । প্রথমতঃ, সর্বভাবোদ্গমোলাসিত্ব। মাদনে সমস্তভাবই 
যুগপৎ উদ্দিত হইয়া বিশেষরূপে উল্লাস প্রাপ্ত হয়। সর্বভাব বলিতে প্রেমের বা ভাবাদির যত রকমের বৈচিত্রী 
আছে, তৎসমস্তকে বুঝায়। রতি হইতে আরম্ভ করিয়া মহাভাব পর্য্যন্ত -রতি স্সেহ, মান, প্রণয়, রাগ অন্গরাগ, ভাবও 
মহাভাব এই--সমস্ত প্রেমবৈচিত্রীই তাহাদের সমস্ত অন্ুভাব ব বিক্রিয়ার সহিত একই সময়েই অত্যুজ্জলরূপে মাদনে 
অভিব্যক্ত হয়। মাদন হইল প্রেমের পুর্ণরূপ বা স্বয়ংপ্রেম । রতি-স্সেহাদি প্রেমবৈচিত্রী তাহার অংশ ন্বরূপ। 
খ্ভগবানের আবির্ভাবকালে তাঁহার অংশবিগ্রহ সমস্ত ভগবৎ স্বরূপই যেমন তীহারই শ্রীবিগ্রহে আসিয়া 
আবির্ভূত হন, তদ্রপ স্বম়ংপ্রেমরূপ মাদনের অদভ্যুদয়েও তাহার অংশতুল্য সমস্ত প্রেমবৈচিত্রীই তাহারই মধ্যে 
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মাদনেরই অন্তর্ভুক্ত হইয়া--অভ্যুদয় লাভ করে । এক্ষণে ভাববৈচিত্রী। কাস্তাভাবের অনন্তবৈচিত্ী; শ্রীরাধাতেই 
সমস্ত বৈচিত্রীর সমাহার শ্রীরাধাই অনন্ত-কান্তাভাব-বৈচিত্রীর মূর্তরূপ-_কান্তাভাবের স্বয়ংরূপ, অখিল-কান্তাভাব 
বিগ্রহ। অখিল রসামুতমৃত্তি স্বয়ংভগবান্‌ পরীক্ষণ যেমন অনন্ত ভগবৎ স্বরূপরূপে অনাদিকাল হইতে বিরাজিত, 
এসমস্ত অনন্ত ভগববৎ স্বরূপ যেমন তাঁহার অনন্ত রসবৈচিত্রীরই অনন্তপ্রকাশ; তন্রপ, শ্রীরষ্ণকে অনন্ত কান্তারস 
বৈচিত্রী পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে আস্বাদন করাইবার উদ্দেশ্যে লক্ষ্মী-মহিযী-ব্রজদেবী প্রভৃতি অনন্ত কুষ্কান্তারপে আখল 
কান্তাভাববিগ্রহরূপ। শ্রীরাধাই অনাদিকাল হইতে বিরাজিত। এসমস্ত অনন্ত কুষ্ণকান্তাও তদ্রপ তাহার অনন্ত 
কান্তাভাব বৈচিত্রীরই অনন্ত প্রকাশ । “অবতারী কৃষ্ণ যৈছে করে অবতার | অংশিনী রাধা হৈতে তিন গণের 
বিস্তার ॥ ১1৪৬৬ ॥ আকার স্বভাবভেদে ব্রজদেবীগণ। কায়বুহরূপ তার রসের কারণ ॥ বহুকান্ত] বিনা নহে 
রসের উল্লাদ। লীলার সহায় লাগি বহুত প্রকাশ ॥ তার মধ্যে ব্রজে নানাভাব রসভেদে। রুষ্কে করায় 
রাসাদিক লীলাম্বাদে ॥ ১1৪।৬৮ ৭০1৮. কান্তাপ্রেমের মূল উৎস বা স্বয়ংরূপ হইল প্রেমের গাঢ়তম বা পরিপক্কতমরূপ 
মাদন। তাই অখিল কান্তাভাব বিগ্রহরপা! শ্রীরাধাকে মহাভাব স্বরূপ! বা মাদনাখ্য মহাভাব স্বরূপ! বলা হয়। 
ব্রজদেবী আদি কুষ্ককান্তাগণ হইলেন কান্তাভাবসমষ্টিরূপ মাদনেরই অনন্থবৈচিত্রীর অনন্ত গ্রকাশ। ন্বয়ংভগবানের 
আবিত্ভাবে যেমন তাঁহার অনন্ত রসবৈচিত্রীর প্রকাশরূপ অনন্ত ভগবৎ স্বরূপ তীহারই মধ্যে আবিভূর্তি হন, তদ্রপ, 
্বপ্কান্তাভাবরূপ মাদনের অভ্যুদয়েও অনন্ত কৃষ্ণকাস্তানিষ্ঠ অনন্ত কান্তভাব বৈচিত্রীও মাদনের সঙ্গে আসিয়। সম্মিলিত 
হয়। নিপ্ধর্যার্থ এই যে-্রীকুঞ্চের সহিত মিলনে শ্রীরাধার মধ্যে যখন মাদনাখ্য-মহাভাবের উদয় হয়, তখন 
অনন্ত ত্রদেবীগণের মধ্যে যে অনন্ত কান্তাভাব বৈচিত্রী আছে, তৎসমন্ত বৈচিত্রীও শ্রীরাধার মধ্যে উল্লাসপ্রা 
হইয়। মধুর-রসের অনন্ত-বৈচিত্রীকে উন্নসিত-_তরঙ্গায়িত__করিয়! তোলে । বিভিন্ন কান্তার যে সমস্ত বিভিন্নভাব 
রসের বৈচিত্রী সম্পাদন করে, তাহারাও তখন শ্রীরাধার মধ্যে উন্নাসপ্রাপ্ত হয়। এইরূপে, প্রেমবিকাশের অশেষ 
বৈচিত্রী, কান্তাভাবের অনন্ত-বৈচিত্রী, কৃষ্ণকান্তাগণের অনন্তভাববৈচিত্রী সমস্তই শ্রীরাধার চিত্তে আবির 
হইয়। সমুজ্জল হইয়া উঠে এবং কান্তারসের অনস্ত-বৈচিত্রী প্রত্যেক বৈচিত্রীকেই উত্তাল-তরঙ্গে তরঙ্গায়িত 
করিয়া তোলে । 

সভোগকালেই মাদনের উদয় । সন্ভোগেরও আবার অশেষ বৈচিত্রী__আলিঙন, চুম্বন, সলালম-স্পর্শ বেশ- 
রচন| ; মকরীচিত্রাঙ্কনাদি, সম্প্রয়োগাদি। ইহাদের যে কোনও এক রকমের সভোগেই সমস্ত সম্ভোগবৈচিত্রীর 
সুখান্ভব একই সময়ে একই সঙ্গে হয়া থাকে এবং পুর্ব্বোল্লিখিত অনন্ত-কান্তারস-বৈচিত্রার অন্ুভবও 
একই সময়ে হইয়া থাকে-যাহার ফলে শ্রশ্ররাধাক্ণ আনন্দোম্মত্তত| প্রাপ্ত হইয়া এ স্ুখাম্বাদন-তন্ময়ত। 
লাভ করিয়া থাকেন। আর একটা অদ্ভূত বৈশিষ্ট্য এই যে, অনন্তরূপে অনন্ত মধুর রসবৈচিত্রী আস্বাদন কর! 
সত্বেও প্রেমপরকাষ্ঠার স্বাভাবিক ধর্দবশতঃই যে উপরিতিহীন পরমোৎকঠার অভ্যুদয় হয় তাহারই ফলে 
সভোগরস-আশ্বাদন-সময়েই নানাবিধ বিয়োগজনিতভাবের উদয় হইয়া থাকে__সম্ভবতঃ নিত্য-নবনবাম্মমান 
আন্বাদন-চমৎকারিত্বের অক্ষুপ্নতা রক্ষার জন্যই মাদনের এই অদ্ভূত ধর্ম্মের অভিব্যক্তি। তাহারই ফলে উৎকণ্ঠা 
আরও সমধিকরূপে বন্ধিত হইতে থাকে, এবং বিলাস-হথখচেষ্টেকতন্ম়তা আরও নিবিড়তা লাভ করিতে থাকে । 
নিবিড় তন্ময়তার ফলে প্রীরাধার রমণ-রমণীত্বের জ্ঞানও-_অন্থুভূতিও-_বিলুপ্ত হইয়! যায়, অনুভূতি থাকে একমাস 
বিলাসন্থখের । ইহ! মহাভাবের রূঢ়খ্যা বৃত্তিরই চরম বিকাশের প্রভাব । রূঢ়-মহাভাবের একটা লক্ষণ হইতেছে 
ুচ্ছাদির অভাবেও সমস্ত ভুলিয়া যাওয়া--«মোহাগ্যভাবেহপি সর্ববিন্মরণমূ।”  উ, নী, স্থা, ১২১॥ মোহে মুচ্ছা 
আদিশব্দাদাবেগ বিষাদাপ্ভাঃ। সর্বেষামহ্তাম্পদেস্তাস্পদানাং বিস্মরণং তত্র হেতুর্দমতাস্পানত শ্ীরষ্করপ গুণদেস্ত 
স্বত্যতিশয় এব জ্রেয়ঃ ॥-_আননদচন্দ্রিকা টাক11” শ্রীকুষ্ণের রূপগুণাদির, ্রীরুষ্ণসঙ্গে বিলাদাদিজনিতক্থখের-_স্মৃতির 
আতিশয্যবশতঃ কঢ-মহাভাববতীগণ “আমি, ইহা কিবা, আমার, ইহার”_ ইত্যাদি সমস্ত বিশ্বত হইয়া যায়েন। 
মাদনে রঢ়মহাভাবের এই লক্ষণটীরও চরমতমবিকাশ ; স্থতরাং উক্তরূপ বিশ্বৃতিরও চরমতম বিকাঁশ। তাই, 


২৩৬ পু ্ীত্্ীচৈতন্থচরিতামৃতের ভূমিকা 


বিলাগন্থখ-তন্ময়তাবশতঃ শ্রীরাধা নিজের এবং শ্রীরুষ্ণের কথাও ভুলিয়া গেলেন, রমণ-রমণীত্তের অন্ভূতিও তাহার 
বিলুপ্ত হইয়া গেল ; রহিল কেবল বিলাম-স্থখের অনুভূতি । 
রঢ়-মহাভাবের আর একটি লক্ষণ হইতেছে__আসন্নজনতা-হবর্বিলোডনম্‌, এই রঢ়-ভাব উদিত হইলে 
যাহারা নিকটে থাকেন, তাহাদের চিত্তেও ইহার প্রভাব বিস্তারিত হইয়! তাহাদের চিত্তকেও আলোড়িত করিয়া 
থাকে। মাদনে, অন্যান্ত সমস্ত লক্ষণের ন্যায় এই লক্ষণেরও চরম-বিকাশ। শীরাধার চিত্তে যখন মাঁদনের উদয় 
হয়, তখন তাঁহার নিকটবর্তী শ্রীকুষ্ণের চিত্বেও ইহার প্রভাব সঞ্চারিত হয়। তাই গোপালচম্পুতে শ্রীজীব 
লিখিয়াছেন_“আরাধায়াস্ত স্বতরাম্‌ অনির্ববচনীয়মেব র্বং ততগপ্রথমতয়া মিথস্তন্মিধুনস্যাপি ॥ পু, ৩৩১২ 
(উৎক্ঠারাশির অভু!দয়ে বাহাবৃত্তি বিলুপ্ত হওয়ায় শীকুষ্ককর্তৃক নিবিড়ভাবে আলিঙ্গিত থাকাসত্বেও আকুঞ্ণ তাহার 
নিকট হইতে বহুদূরে অবস্থিত আছেন-_এরূপ মিলনেও অমিলনের ভাবরূপ ) অনির্বচনীয় ব্যাপার প্রথমে শ্রীরাধার 
মধ্যেই প্রকাশ পাইয়াহিল, তাহার পরে শ্রীকুষ্ণেও তাহা সঞ্চারিত হইয়াছে । ইহাতে বাস্তব-বিরহের অভাবেও 
সম্তোগকালে বিরহের ন্ফদ্তির কথা জানা যায়। 
বাস্তব বিরহের অভাবেও সম্ভোগকালে বিরহের অনুভূতি একদিকে যেমন উৎকঠার বৃদ্ধি সাধিত করে, অপর 
দিকে আবার সন্ধোগন্থখের আঙ্বাদ্ন-চমৎকারিত্বেরও. প্রতিমুহূর্তে নব-নবামমানতা বর্ধিত করিতে থাকে । এইরূপ 
ক্রমবর্ধমান উৎকঠা এবং আম্বাদন-চমৎকারিত্বের নব-নবায়মানত্ব আলিঙ্গন-চুম্বনাদি অনন্ত সম্ভোগ-বৈচিত্রীর এবং 
অনন্ত মধুর-রসবৈচিত্রীর যুগপং-আস্বাদন-মীধুর্যধাকে এক অনির্বাচনীয় অপুর্ধতা দান করিয়া থাকে। ইহাতেই 
বিলাম-মখের চরম-পর্ধ্যবসান, বিলাস-মহত্বের চরম বিকাশ, প্রেমবিলাস-পরিপন্কতার বা প্রেমবিলাস-বিবর্তের 
পরাকাঠা। মাদন ব্যতীত অন্ত কোনও ভাবেই অনন্ত মধুর-রমবৈচিত্রীর এবং অনন্ত সভোগ-বৈচিত্রীরও যুগপৎ 
আস্বাদন নাই এবং সম্তোগন্থথের সঙ্গে সঙ্গে বিরহভাবের মিএ্রণজনিত উৎকণ্ঠার এবং আম্বাদন-চমৎকারিত্ের 
ক্ৰমবৰ্ধমান নব-নবায়মানত্বও নাই । 
শ্রীল রায়রামানন্দের গীতটাতে যে মাদনাখ্য-মহীভাবের রূপটাই প্রকটিত হইয়াছে, গীতের ব্যাখ্যাগ্রসঙ্গে 
তাহা প্রদর্শিত হইবে (মধ্যলীলার অষ্টম পরিচ্ছেদে বাখ্যা দ্রষ্টব্য )। 
(15) 
যাহ! হউক, রামানন্দরায়ের মুখে প্রেমবিলাল-বিবর্ত-ছ্যোতক গানটা শুনিয়া “প্রেমে প্রভু স্বহস্তে তার মুখ 
আচ্ছাদিল॥৮ কিন্ত কেন? 
রর এ সম্বন্ধে কবিকর্ণপুর তাহার শ্রীশ্রীচৈতন্তচন্দোদয়-নাটকে লিখিয়াছেন_-প্ধৃতফণ ইব ভোগী গারুড়ীয়স্ত গানং 
তছুদিতগতিতৃপধ্যাকর্ণয়ন্‌ সাবধানঃ। ব্যধিকরণতয়। ব1 আনন্দ-বৈবশ্ততো| বা. গ্রভুরপি করগদ্ধেনাস্তমস্তাইপধত ॥_ 
(নাহং কান্ত কান্তস্বমিতি ন তদানীং মতিরভূ্-ইত্যার্দি কথা যখন রামানন্দরায় বলিতেছিলেন, তখন) ফণ! ধরিয়া 
সাপ যেমন সাপুড়িয়ার গান শুনে, শ্রীমন্মহাপ্রভুও তেমনি সাবহিত হইর অত্যন্ত তৃপ্তির সহিত শ্রীল রামানন্দরায়ের 
উক্তি শ্রবণ করিলেন। তাহার পরে--হয়তো৷ বা এরূপ উক্তির অন্তনিহিত ভাব প্রকাশের সময় তখনও হয় নাই, 
এইরূপ মনে করিয়া, অথবা, হয়তো আনন্দ-বিবশতাবশতঃই--স্বীয় করক মলদার! প্রভু রামানন্দরায়ের মুখ আচ্ছাদিত 
করিলেন।” 
কবিকর্ণপুর তাহার নাটকে এসম্বন্ধে আরও লিখিয়াছেন--“নিরুপাধি হি প্রেম কথঞ্চিদপি উপাধিং ন সহতে 
ইতি পূর্বার্দে ভগবতেঃ কৃষণরাধয়োরন্পাধিপ্রেম করত্বা তদের পুরুষার্থীকৃতঃ ভগবত! মুখপিধানঞরাস্ত ত্রহরত্যত্ব- 
প্রকাশকম্‌ ॥ ন|১৭।-_নিরুপাধি (কপটতাহীন) সুনিৰ্ম্মল প্রেম কখনও উপাধি (বা কপটত!) সহ করিতে 
পারে না। এজন্য (নাহং কান্তা কান্তস্বমিতি বাক্যের) প্রথমার্ধে আীরাধামাধবের স্থবিশুদ্ধ প্রেমের কথা! শুনিয়। 
প্রভু তাহাকেই পরম-পুরুঘার্থরূপে স্থির করিয়া রামানন্দরায়ের মুখ আচ্ছাদন করিলেন।  পরম-পুরুষার্থস্থচক 
"প্রমান বাক্য যে পরম-রহস্তময়, প্রভুকর্তৃক রামানন্দরায়ের মুখাচ্ছাদনেই তাহ! স্থচিত হইতেছে ৷” 


প্রেমবিলাস বিবর্ত ২৩৭ 


প্রতৃক্ূক রায়রামানন্দেব মুখাচ্ছাদন-সন্বন্ধে কবিকর্ণপুর দুইটী হেতুর উল্লেখ করিয়াছেন। একটা হেতু 
হইল-_ প্রভুর আনন্দ-বৈবশ্য। ভগবান সম্বন্ধে কোনও রহস্তের কথ খুলিয়া বলিলেও সাধারণ লোক তাহা বুঝিতে 
পারে না। কিন্ত যাহাদের চিত্ত বিশুদ্ব-প্রেমোজ্জল, রহস্তের উদ্দীপক কোনও বস্তু দেখিলেই তাহার! সেই রহস্যটা 
যে কেবল বুঝিতে পারেন, তাহাই নয়, রহস্তটীর উপলব্ধিও তাহারা লাভ করিতে পারেন। তাই নরমেঘের বা 
নবমেঘস্থ ইন্দ্রধন্থুর দর্শনেই শ্রীকৃষ্ম্ক,স্তিতে শ্রীরাধা প্রেমাঞ্ুত হইয়! পড়িতেন। সেই শ্রীরাধারই ভাব-বিগ্রহ হইলেন 
আমন্মহাপ্রতু। স্থতরাং” না সো রমণ না হাম রমণী*-বাক্যের অন্তনিহিত গূঢ় রহস্তটা যে এ বাক্যটী শ্রবণমাত্রেই 
প্রভুর চিত্তদর্পণের সাক্ষাতে সমুজ্জলরূপে উদ্ভাসিত হইয়া উঠিয়াছিল, শ্রীশ্রীরাধামাধবের প্রেমবিলাস-মহত্বের 
চরম-তম উৎকর্ষতাজ্ঞাপক প্রেমবিলাস-বিবর্তের অপুর্বব রসধারায় তাহার চিত্ত যে পরিনিষিক্ত হইয়াছিল এবং 
তাহারই আস্বাদনে তাহার যে আনন্দ-বিবশতা জন্মিয়াছিল _ ইহা অস্বাভাবিক নয়। কর্ণপুর বলিতেছেন-__হয়তো। 
বা এই আনন্দ-বৈবশ্তবশতঃ প্রভু রামানন্দের মুখ আচ্ছাদন করিলেন_যেন তিনি আর কিছু বলিতে না পারেন। 
কিন্ত কেন? ইহার কারণ বোধ হয় এই । দেখা গিয়াছে, প্রভূ প্রায় সকল সময়েই স্বীয় ভাব গোপন করিতে 
চেষ্টা করেন। রামানন্দের গীতটী শুনিয়া তীহার চিত্তে ভাবের তরঙ্গ উথ্িত হইয়াছে, তাহারই প্রভাবে তাহার 
আনন্দ-বিবখতা। জন্মিয়াছে । এই বিবশতার ভাব হয়তো! তিনি চেষ্টা করিয়া গোপন করিতে পারিতেন; 
তখনও বিবশতা বোধ হয় পুর্ণতা লাভ করে নাই-_অন্থতঃ পুর্ণতার বহির্বর্িকাশ হয় নাই; তাই তিনি নিজের 
হাত উঠাইতে পারিয়াছেন। হাত উঠাইয়া রামানন্দের মুখ আচ্ছাদন করিতে পারিয়াছেন। কিন্তু রামানন্দ 
আরও কিছু বলিয়! প্রেমবিলাস-বিবর্তকে যদি আরও পরিস্ফুট করিতে চেষ্টা করেন, তাহ! হইলে প্রভুর চিত্তের 
ভাব-তরঙ্গ হয়তে। এমন ভাবে উদ্বেলিত হইয়া! উঠিবে যে, তাহা স্বরণ কর! তাহার পক্ষে অসম্ভব হইয়া পড়িতে 
পারে। তাই তিনি রামানন্দের মুখ আচ্ছাদন করিলেন। 

কবিকর্ণপুর-কথিত অন্য হেতুটা হইতেছে এই। রামানন্দের গীতে যে তত্টীর ইঙ্গিত দেওয়া! হইয়াছে, 
তাহা অত্যন্ত রহস্তময় ; সেই তন্বটী আরও বেশী পরিস্ফুট করার সময় তখনও হয় নাই। তাই, রামানন্দ যেন 
আর বেশী কিছু বলিতে না পারেন--এই উদ্দেশ্যে প্রভু তাহার মুখ আচ্ছাদন করিলেন। 

"তখনও সময় হয় নাই”-_-এই কথাটার তাৎপৰ্য্য কি? কখন সময় হইবে? মনে হয়, রামানন্দরায় যে 
রহস্তটির ইঙ্গিত দিয়াছেন, তাহাকে যদি তিনি উদ্ঘাটিত করেন তাহা হইলে প্রভুর স্বরূপ-তত্বটাই উদ্ঘাটিত 
হুইয়। পড়িবে। রামানন্দের নিকটে তখনই যদি প্রভুর স্বরূপের তত্বটী উদঘাটিত হইয়া পড়ে, তখনই যদি তিনি 
প্রভুর স্বরূপ উপলব্ধি করিতে পারেন, তাহা! হইলে তাঁহার সঙ্গে প্রভুর আলোচনা তখনই বন্ধ হইয়া যাইবে ॥ 
জগতের সকলের জন্য যে সমস্ত তথ্য রামানন্দের মুখে প্রকাশ করাইবার সঙ্কল্প প্রভুর ছিল, তাহাদের সকল 
তথ্য তখনও প্রকাশিত হয় নাই; তখনও কিছু বাকী রহিয়াছে এবং যাহ! বাকী রহিয়াছে, তাহাই ( রাগান্থগ- 
ভক্তির কথা) জগতের জীবের পক্ষে বিশেষ প্রয়োজনীয়। প্রশ্ন হইতে পারে, মহাপ্রেমিক রায়রামানন্দ কি 
এতক্ষণ পর্যন্ত প্রভুর স্বরূপের পরিচয় পান নাই? এই প্রশ্নের উত্তর কবিরাজগোস্বামীই দিয়াছেন।  “্যগ্যপি 
রায় প্রেমী মহাভাগব্তে ॥ তার মন কৃষ্ণমায়। নারে আচ্ছাদিতে ॥ তথাপি প্রভুর ইচ্ছ। পরম প্রবল। জানিতেহে! 
রায়ের মন হৈল টলমল ॥ ২৷৮৷১০২-৩॥” মহাপ্রেমী পরম-ভাগবত, রায়রামানন্দের বিশুদ্ধ-প্রেমোজ্জল, চিত্ত- 
দর্পণের সাক্ষাতে প্রভুর স্বরূপ মাঝে মাঝে যেন চপলা-চমকের ন্যায় ভাসিয়া উঠিতে চায়। কিন্তু প্রভুর ইচ্ছা 
নয় যে, তখনও রামানন্দ তাঁহার স্বরূপ উপলব্ধি করুক কারণ স্বরূপের উপলব্ধি জন্মিলে আলোচনা বন্ধ হইয়া 
যাইবে। রামানন্দের মুখে প্রভু যে সকল তত্ব প্রকাশ করিতে চাহিয়াছিলেন সেই সমস্ত তত্বের মূর্তরূপই যে 
প্রভু-_তীহার স্বরূপের উপলব্ধি জন্মিলে রায় তাহা বুঝিতে পারিবেন; ইহা বুঝিতে পারিলে প্রভুর প্রশ্ন 
সত্বেও রায়ের পক্ষে আর কোনও উত্তর দেওয়া সম্ভব হইত না। তাই প্রভুর ইচ্ছাশক্তির প্রভাবেই চগলা- 
চমকের মত উপলব্ধির তরল আভাস রামানন্দের চিত্ত হইতে অপসারিত হইত; আলোচনাও বন্ধ হইত না। 


২৩৮ 7 শ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিক! 


এপর্যন্ত স্বীয় ইচ্ছাশক্তির প্রভাবেই প্রভু রামানন্দের উপলব্ধিকে প্রচ্ছন্ন করিয়া রাখিতে সমর্থ হইয়াছিলেন। 
কিন্তু এক্ষণে শ্রীশ্রীরাধামাধবের হি, চরমতম বিকাশসন্বন্ধীয় আলোচনায় রায়রামানন্দের চিত্তের 
সাক্ষাতে প্রেম-বিলাস-বিবর্তের যে রূপটা উকিঝুঁকি মারিতেছিল, অধিকতর আলোচনায় সেই বূপটা যদি 
সম্যক্রূপে রায়ের চিত্তের সাক্ষাতে আবিভূর্ত হয়, তাহা হইলে তাহার প্রভাবকে দমন করা প্রভুর ইচ্ছাশক্তি 
সামথ্যে কুলাইবে না-ইহা! প্রভু বুঝিতে পারিয়াছিলেন। ইচ্ছাশক্তি হইল-এশ্বধ্য; আর প্রেমবিলাস- 
বিবর্তের রূপ হইল ত্রজের শ্ুন্ধমাধুর্যোর চরম-তম বিকাশ -যাহার সাক্ষাতে উশ্ব্্য কখনও স্বীয়রূপে আত্মপ্রকট 
করিতে পারে ন|। শুদ্ধমাধুর্য-বিকাশের গতিকে অন্ত পথে চালাইতে পারে_-একমাত্র শুদ্ধ প্রেম। শুদ্ধপ্রেম- 
্ষুরিত আনন্দ-বৈবশ্য দ্বার! প্রকম্পিত স্বীয় হস্তে রামানন্দের মুখ আচ্ছাদন করিয়া প্রভু রামানন্দের উপলব্ধির 
পথ বন্ধ করিয়া দিলেন_যেন অবশিষ্ট বিষয়গুলি আলোচিত হইতে পারে। সমস্ত টি আলোচনার পরে 
প্রভু রূপা করিয়া রায়রামানন্দকে স্বীয় স্বরূপের দর্শন দিয়! কৃতার্থ করিয়াছিলেন ! 

পূর্বে বলা হইয়াছে, রামানন্দরায়ের গীতে যে রহস্তটার ইঙ্গিত দেওয়া হইয়াছে, তাহ! উদ্ঘাটিত হইলে 
প্রভুর স্বরূপ-তত্বটাই প্রকাশিত হইয়া গড়িবে। একথার তাত্পধ্য কি? ইহার তাৎপর্য এই যে_মনে হয়, 
প্রেমবিলাস-বিবর্তের মূর্তর্নপই প্রভুর স্বরূপ । কেন একথা বলা হইল, সংক্ষেপে উল্লিখিত হইতেছে। 

প্রেমবিলাস-বিবর্ত সম্বন্ধে পুর্বে যে আলোচন! করা হইয়াছে, তাহাতে এই কয়টা বিষয় বিশেষরূপে প্রাধান্ত 
লাভ করিঘাছে_্রীরুষের বীরললিতত্বের এবং শ্রীরাধার ্বাধীন-ভর্তৃকাত্বের চরম-তম বিকাশ) উভয়ের নিত্য 
মিলন; প্রেমের চরমোতকর্যবশতঃ উভয়ের চিত্তের ভাবগত একত্ব এবং তাহার ফলে আত্মবিস্বৃতি এবং ব্যবহারের 
বৈপরীত্য এবং প্রেমের চরমোৎকর্ষবশতঃ পরম-উৎকণ্ঠীজনিত মিলনেও বিরহ-ভাব। শ্রমন্মহাপ্রভূতে এই কয়টাই 
উজ্জলতমরূণে পরিস্ফুট। 

শ্রকুষের বীরললিতত্বের বিকাশ হইল শ্রীরাধার সহিত নিত্য মিলনে এবং শ্রীরাধার নিকট স্বীয় 
বশ্তাস্বীকারে। আর ্রীরাধার স্বাধীন-ভর্তৃকাত্বের বিকাশ - শ্রীরুষ্ণকে সম্যক্রূপে নিজের বশীভূত করিয়া! রাখার 
মধ্যে। শ্রীরাধা যেন প্রেমে গলিয়! স্বীয় প্রতি অঙ্গদ্ধারা শ্রীকুষের প্রতি অঙ্কে আলিঙ্গন করিয়া--কবলিত 
করিয়া_-শ্যামকে গৌর করিয়াছেন, তাঁহাকে অস্তঃকৃষ্ণ-বহিগৌর করিয়াছেন। ইহাই শ্রীমন্মহাপ্রভূর রূপ । 
প্রীরাধ! স্বীয় ভর্ত শ্রীকুষ্ণকে__শ্রীরুষের প্রতি অঙ্গকে পথ্যন্ত- সম্পূর্ণরূপে নিজের প্রতি অঙ্গের অধীন_-বশীভূত 
করিয়| রাখিয়াছেন এবং ্রীকুষ্ণ৪ এইভাবে সম্যকৃরূপে ্ররাধার বশ্ততা স্বীকার করিয়াছেন_শ্রীঞ্ীগৌরম্বরূপে ৷ 
কেবল দেহের বশ্বতা নয়__চিত্তেরও। শ্রীরাধা স্বীয় চিত্দ্বারাও যেন শ্রীরুষণের চিত্তকে কবলিত করিয়। 
শরীরের চিত্তকে স্বীয় চিত্তের ভাবের বর্ণে অন্রঞ্জিত করিয়া রাঁখিয়াছেন এবং শ্রীকৃষ্ণের চিত্তও এইভাবে 
শ্রীরাধা-চিত্তদ্বার। কবলিতত্ব__-আনন্দের সহিত অঙ্গীকার করিয়া নিয়াছেন। এইরূপে দেখা গেল__দেহ, মন প্রাণ 
সমস্ত বিষয়েই শ্রীরাধা স্বীয় ভর্ত৷ অীকৃষ্ণকে সম্যক্রপে নিজের অধীন করিয়া স্বীয় স্বাধীন-ভর্তৃকাত্বের 
চরম বিকাশ প্রাপ্ত করাইয়াছেন এবং শ্রীকৃষ্ণ সম্যক্রপে তাহার বশ্যত| স্বীকার করিয়া, এবং নিরবচ্ছিন্ন 
ভাবে প্রীরাধাকর্তৃক প্রতি অঙ্গে আলিন্গিত হইয়া স্বীয় বীরললিতত্বের চরম-বিকাশ সাধিত করাইয়াছেন_ 
শ্রশ্রগৌরহনদরে | শ্রীপ্রীরাধামাধবের__ব্রজ অপেক্ষাও সর্বাতিশায়ী নিত্য-নিরবচ্ছিন্ন এবং নিবিড়তম মিলনও 
_ এই শ্রীহ্ঈগৌররূপেই। 

্রীপ্রীরাধাগোবিন্দের চিত্তের নিরবচ্ছিন্ন নিত্য একত্বও শ্রীশ্রীগৌরন্থন্দরে | ব্রজে শ্রীরাধা যে প্রেমের 
আশ্রয় ছিলেন, রাখাকৃষের মিলিত বিগ্রহরূপ গ্রীগৌরাক্গে শ্রীরুফই সেই প্রেমের আশ্রয় ; স্তৃতরাং প্র্ীগৌর-্বরূপে 
শ্রত্ররাধারুষ্জের চিত্তের ভাবগত একত্ব চরম্-পরাকাষ্টা লাভ করিয়াছে । 

সাধারণতঃ প্রেমবান্‌ নায়কই প্রেমবতী নায়িকাকে আলিঙ্গন করেন। গোপালচ্পুর উক্তি হইতে 
জানা যায়, প্রেমবিলাম-বিবর্তে নায়িকাও অগ্রণী হইয়া নায়ককে আলিঙ্গন করেন, নায়ককে যেন পুতুলের 
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মত নাচাইয়া থাঁকেন। শ্রীশ্রীগৌরশ্বব্ূপেও দেখা যায়, নায়িকা শ্রীরাঁধাই নায়ক শ্রীকুষকে নিত্য নিরবচ্ছিন্ন 
ভাবে আলিঙ্গন করিয়া আছেন এবং স্বীয় ভাবের আবেশ জন্মাইয়া শ্রীকুষ্্ারা যেন নানারূপ উদ্ভট নৃত্য 
করাইতেছেন। শ্রীরাধাভাবের প্রভাবে শ্রীক্ষ্ণ নিজের ন্বরূপের জ্ঞান পর্যন্তও হারাইয়া ফেলিয়াছেন। তাই 
গৌরশ্বরূপে ব্যবহারের বৈপরীত্য এবং ভ্রান্তি বা আত্মবিম্থৃতি__এতছুভয়েরই চরম-পরাকাষ্া দৃষ্ট হয়। 

প্রেমবিলাস-বিবর্তের অপুর্ব বৈশিষ্ট্য হইতেছে_ প্রেম-পরিপাকের চরমোৎকর্ষবশতঃ মিলনের নিমিত্ত পরম 
উৎ্কঠা এবং তাহার ফলে মিলনেও বিরহের ভাব। শ্রী্ীগৌরঙুন্দরে ইহা সমুজ্জলরূপে বিরাজিত। নিত্য 
নিরবচ্ছিন্ন মিলনের মধ্যেও বিরহ-জনিত ভাবের চরম বিকাশ প্রভুর গভীরালীলাদিতে জাজল্যমান ভাবে 
প্রকটিত। 

এমমস্ত কারণেই বলা হইয়াছে, প্রেমবিলাস-বিবর্তের মূর্তর্ূপই গ্রীগ্রীগৌরন্দর | 


প্রণবের অর্থবিকাশ 


প্রণব। শ্রমন্মহাপ্রতু শ্রীপাদ প্রকাশানন্দ-সরম্বতীকে বলিয়াছেন, 

প্রণবের যেই অর্থ গায়ত্রীতে সেই হয়। 
সেই অর্থ চতুঃক্লোকীতে বিবরিয়া কয় ॥ ২|২৫৷৭৮ 

প্রণবের যাহা অর্থ, গায়ত্রীরও তাহাই অর্থ। সেই অর্থই শ্রীমদ্ভাগবতের চতুঃক্সোকীতে বিস্তৃতরূপে প্রকাশ 
করা হইয়াছে । 

প্রণবের অর্থ সম্বন্ধে কয়েকটা শ্রুতিবাক্য এস্থলে উদ্ধৃত হইতেছে । 

“এতদ্বৈ সত্যকাম পরঞ্চাপরঞ্চ ব্ৰহ্ম যদোক্কারঃ ॥ প্রশ্নোপনিষং॥ &।২ ॥_হে সতাকাম! যাহ! ওক্কার 
(প্রণব ) বলিয়া প্রসিদ্ধ, তাহাই পরত্রহ্ম এবং অপর ব্রহ্ম ।” 

মাওুক্য-উপনিষ বলেন_-“গুমিতোতদক্ষর মিদং সর্বং তস্যোপব্যাখ্যানম্‌। ভূতং ভবদ্‌ ভবিষ্যদিতি সর্বমোস্কার 
এব। যচ্চ অন্যৎ ত্রিকালাতীতং তদপি ওক্কার এব ॥ ১॥-_এই পরিদৃশ্মান জগৎ “ওম.”-এই অক্ষরাত্মক । তাহার 
স্পষ্ট বিবরণ এই যে__ভূত, ভবিষৎ এবং বর্তমান, এই সমস্ত বস্তুই ওক্কারাত্মক এবং কালত্রয়াতীত আরও যাহা কিছু 
আছে, তাহাও এই ওষ্কারই |” 

»সর্বং হি এতদ্‌ ব্রহ্ম, অয়ম. আত্মা ব্ৰহ্ম ॥ ২॥--এই পরিদৃশ্ঠমীন সমস্তই ব্রহ্ম; এই আত্মাও ব্রহ্ম ৷” 

“এষ সর্কেশ্বর এষ সর্বজ্ঞ এয অন্ত্্যামী এষ যোনিঃ সর্বস্য প্রভবাপ্যয়ৌ হি ভূতানাম্‌ ॥ ৬॥--ইনি (এই 
ওক্কার) সর্কেশ্বর, ইনি সবর্বজ্ঞ, ইনি অন্তরধ্যামী, ইনি যোনি (সমস্তের কারণ ); ইনি সমস্তভৃতের উৎপত্তি ও 
বিলয় স্থান।” 

তৈত্তিরীয় উপনিষৎ বলেন--'“ওম ইতি ব্রহ্ম । ওম. ইতি ইদং বর্বম্‌। ১৷৮॥- ওদ্ধারই ব্রহ্ম । ওষ্কারই এই 
পরিদৃশ্তযান জগৎ ॥” 

উল্লিখিত শঁতিবাক্যগুলি হইতে প্রণবসন্বদ্ধে যাহ! জান! গেল, তাহা মোটামুটি এই £__ 

(ক) প্রণবই ব্রহ্ধ। প্রণব সর্বেশ্বর, সর্বজ্ঞ, অন্তর্যামী এবং সর্বযোনি । 

(খ) প্রণবই এই পরিরৃশ্তমান জগৎ? ভূত, ভবিষ্যৎ এবং বর্তমান-_সমস্তই প্রণব, অর্থাৎ এই পরিদুশ্যমান 
জগৎ অতীতে যাহ! ছিল, বর্তমানে যেরূপ আছে এবং ভবিষ্যতে যেরূপ হইবে, তৎসমন্তই প্রণব বা প্রণবাত্মক ব্রহ্ম 
ইহা হইতে বুঝা! গেল, পরিদৃশ্যমান জগৎ সকল সময়েই কালের প্রভাবাধীন। 

প্রণব বা ব্ৰহ্মই এই কালপ্রভাবাধীন পরিদৃশ্ঠমান জগৎ এবং ব্রহ্ম হইতেই এই জগতের উৎপত্তি, স্থিতি 
এবং লয়। 

(গা) প্রণব এই কাল-পরিণামী পরিদৃশ্যমান জগৎ হইলেও শ্বয়ং কিন্ত কালাভীত এবং পরিরৃশ্তমান জগতের 
বাহিরেও অবস্থিত। প্রণব কালাতীত হওয়াতে তাহার উপর কালের প্রভাব নাই; সুতরাং প্রণব নিত্য । 

| (ঘ) প্রণব জগতের যোনি বলিয়া এবং প্রণবই জগৎ বলিয়া জগতের অনুঠানও প্রণবই । স্থৃতরাং 
. পরিদৃশ্ঠমান জগতের স্থানেও প্রণব আছেন-_কিন্ত কালাতীত ভাবে। 

মন্তব্য (ও) কালপরিণামী জগতের অধিষ্ঠান হইয়াও প্রণব কালাভীত। ইহাতেই ধ্বনিত হইতেছে 
যে-_জগতের সঙ্গে প্রণরের স্পর্শ নাই; স্থৃতরাং প্রণব এবং জগৎ একজাতীয় বস্তু নহে; অর্থাৎ জগৎ যে জাতীয় 
বস্তু, প্রণব তাহার বিরুদ্ধজাতীয় বস্তু। দেখা যাইতেছে, জগৎ জড়বস্তু ; সুতরাং প্রণব বা ব্রহ্ম হইবে জড়বিরোধী 
বস্তু। জড়বন্তর উপরই কালের প্রভাব। জড়বিরোধী বস্তার উপর কালের প্রভাব নাই। জড়বিরোধী বস্তু 
হইল--চিৎ। সুতরাং প্রণব বা ব্রহ্ম হইলেন চিদ্বস্ত ৷ 
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(চ). প্রণবই জগতের যোনি, প্রণব হইতেই জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় স্থতরাং প্রণবই জগতের 
সর্ববিধ কারণ_নিমিত্বকারণ ও উপাদান-কারণ॥ আবার জগৎকেই যখন ব্রহ্ম বলা হইয়াছে, তাহাতে বুঝা যায়, 
ব্ৰহ্মই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছে। কুম্ভকারও ঘটের (নিমিত্ত) কারণ এবং মাটাও ঘটের ( উপাদান-) কীরণ। 
তথাপি কিন্তু ঘটকে মাঁটাই বলে, কুস্তকার বলে না--ঘট মাটিরই পরিণতি বলিয়া। তন্ত্র প্রণব এই জগতের 
উপাদান কারণ বলিয়া এবং প্রণবই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছেন বলিয়, প্রণবই জগৎ_-একথ| বলা হুই়াছে। 
ইহাতে পরিণাম-বাদের ইঙ্গিত পাওয়া গেল। 

(ছ) প্রণব হইতে জগতের উত্পত্তি-আদি এবং প্রণব সর্বজ্ঞ, সর্বেখর এবং অন্তর্ধ্যামী। সুতরাং প্রণব 
বা ব্ৰহ্ম সবিশেষ বস্ত। এস্থলে শ্রুতি স্পষ্টাক্ষরেই ব্রন্মের সবিশেষত্বের কথা বলিলেন। প্রণবের স্বরূপ-কথনেই 
প্রণবের বিশেষত্বের স্পাষ্টোক্তি থাকাতে সবিশেষত্বই প্রণবের বা ত্রন্মের তত্ব। 

(জ) উল্লিখিত শ্রতিবাক্য হইতে জানা গেল, পরিদৃশ্তমান জগতের সহিত (স্থতরাং জগতিস্থ জীবের 
সহিতও ) প্রণবের বা ব্রন্মের একট! নিত্য অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ আছে | তাই প্রণব ব ব্ৰহ্মই হইল সন্বন্ধ-তন্্ ৷ 

(বা) জগতিস্থ জীব ত্ৰহ্মের সহিত তাহার নিত্য অচ্ছেগ্য সম্বন্ধের কথ! তুলিয়! গিয়াছে। কেন এবং 
কিরূণে ভুলিয়া গিয়াছে, তাহার কোনও স্পষ্ট উল্লেখ উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যেদৃষ্ট হয় না। তবে জগৎকে কাঁলপরিণামী 
বলাতে তাহার একটু ইঙ্গিত যেন পাওয়া যায়। 

(ঞ) ব্ৰহ্মের সহিত জীবের সম্বন্ধ যখন নিত্য এবং অচ্ছেছ্চ,। তখন যে কারণে এই সধ্বন্ধের বিস্বৃতি 
জন্সিয়াছে, তাহা নিশ্চয়ই আগন্তক কারণ হইবে এবং আগন্তক বলিয়া তাহাকে অপসারিত করা সম্ভব-_অর্থাৎ 
সমবন্ধের স্মৃতিকে উদ্বুদ্ধ কর! সম্ভব | 

(ট) কিন্তু কি উপায়ে সম্বন্ধের স্থৃতিকে উদ্ধ দ্ধ কর! সম্ভব হইতে পারে? এখন ব্রঙ্গকে আমর! জানি না, 
তাই তাহার সহিত আমাদের সম্বন্ধ কি তাহাও আমরা জানি না। তাঁহাকে জানিলেই সম্বন্ধের জ্ঞান উদ্ুদ্ধ 
হইবে। কিন্তু তাহাকে জানিবার উপায় কি? তাহাই নিয়োদ্ধৃত শ্রুতিবাক্য.হইতে জানা যায় । 

ছান্দোগ্য উপনিষদ বলিতেছেন--“ওম্‌ ইত্যেতদ্‌ অক্ষরম্‌ উদগীথম্‌ উপাসীত ॥ ১১।১ ॥--ওম্‌_এই অক্ষররূপী 
অক্ষরের উপাসনা করিবে” 

কঠোপনিষৎ বলেন-_এসর্বের বেদা যংপদম্‌ আনমন্তি, তপাংসি সর্ববাণি চ যদ্‌ বদন্তি। যদ্‌ ইচ্ছন্তো।ব্্চ্্যং 
চরস্তি তত্তে পদং সংগ্রহেণ ব্রবীমি ওম্‌ ইত্যেতৎ॥ ২1১৫ সমস্ত বেদ যাহার পদে সম্যক্রূগে নমস্কার করে 
(প্রাঞ্চব্যরূপে ধাহাকে প্রতিপন্ন করে ), সমস্ত তপস্যাই ধাহার কথা বলিয়া থাকে ( যাহাকে পাওয়ার জন্য সমস্ত প্রকার 
তপস্যা অনুষ্ঠিত হয় ), ধাহাকে পাওয়ার ইচ্ছায় ব্রহ্মচর্য্য প্রতিপালিত হয়, তাঁহার কথা তোমাকে ( নচিকেতাকে ) 
আমি (যম) সংক্ষেপে বলিতেছি। তিনিই এই ওষ্কার ৷” 

এতদ্‌ হি এব অক্ষরং ব্রহ্ম এতদ্‌ হি এব অক্ষরং পরম্‌ । এতদ্‌ হি এব অক্ষরং জ্ঞাত্বা যো যদ্‌ ইচ্ছতি তস্ 
তৎ॥ ২১৬ ॥-_-এই অক্ষরই (ওঁম্‌ এই অক্ষরই ) (অপর) ব্রন্ধ, এই অক্ষরই পর (ব্রহ্ম )। এই ওক্কাররপ অক্ষরকে 
জানিলেই যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন ।” 

“এতদ্‌ আলম্বনং শ্রেষ্ঠম্‌ এতদ্‌ আলঙ্বনং পরমূ। এতদ্‌ আলঙনং জ্ঞাতবা ব্লকে মহীয়তে ॥ ২1১৭ ॥_ব্রঙ্গ 
প্রাপ্তির যত রকম আলঙ্বন আছে, এই ওজ্কারাক্ষরই তন্মধ্যে শ্রে্ট। ইহাই পরম-আলম্বন। এই ওঙ্কাররূপ 
আলম্বনকে জানিতে পারিলে ব্রন্ষলোকে ((ব্রহ্মধামে ) মহীয়ান্‌ হইতে পারা যায়|” 

পাতঞ্জল-দর্শন বলেন-_ঈখর-প্রণিধানাদ্‌ বা_ ঈশ্বর প্রণিধান দ্বারাও (চিত্তরৃতি-নিরোধ হইতে পারে। 
সেই প্রণিধান কিরূপ তাহ! বলিতেছেন)। তত্জপঃ তদর্থভাবনম ॥ সমাধিপাদ। ২৮।াহার (ঈশ্বরের) 
জপ, তাঁহার অর্থচিস্ঞা। (কি অপ করাহইবে?)। : তসা বাচকঃ প্রণব: ॥  সমাধিপাদ। ২৭।--প্রণবই 
ঈশ্বরের বাচক (নাম )1৮ 

৩১ 


২৪২ শ্রীশ্রীচৈতন্ত চরিতামৃতের ভূমিকা 


শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ বলেন_স্বদেহমরণিৎ কৃত্বা প্রণবঞ্চোত্তরারণিম্‌ ৷ ধ্যাননির্মথনাভ্যাসাৎ দেবং পশ্টেনি- 
গুঢ়বৎ ॥ ১১৪ ॥_-নিজের দেহকে একটী অরণি এবং প্রণবকে অপর এক অরণি করিয়া ধ্যানরূপ নির্শ্মখন 
(ঘর্ষণ) অভ্যাস করিলে নিজ দেহমধ্যে প্রচ্ছন্নভাবে অবস্থিত আত্মাকে দর্শন করা যায়। ( পুরাকালে খষিগণ 
দুইখণ্ড কাষ্ঠ লইয়া ঘর্ষণ করিয়া অগ্নি উৎপাদন করিতেন। এই কাষ্ঠখগুদ্ধয়কে অরণি বলা হইত )। 

কৈবল্যোপনিষৎও এ কথাই বলেন-_“ম্বদেহমরণিং কৃত্বা প্রণবঞ্চোত্তরারণিম | ধ্যাননির্্থনাভ্যাসাৎ পাশং 
দহতি পণ্ডিতঃ ॥ ১১।-_ পণ্ডিত ব্যক্তি স্বীয় দেহকে এক অরণি এবং প্রণবকে অপর এক অরণি করিয়া ধ্যানরূপ 
নির্শথনদ্বার| ( সংসার ) পাশ দগ্ধ করেন!” 

মাগুক্যোপনিষদের গোঁড়পাদীয়-কারিকাঁও বলেন_-ঘুগ্তীত প্রণবে চেতঃ প্রণবে। ব্রহ্ম নির্ভয়ম| প্রণবে 
নিত্যযুক্তস্য ন ভয়ং বিদ্যতে কচিৎ ॥ ২৫ ॥_প্রণবে চিত্ত সমাহিত করিবে; প্রণবই অভয়-ব্রহ্ম-স্বরূপ | 
যিনি সর্বদা প্রণবে সমাহিত চিত্ত, তাহার কোথাও ভয় থাকে না। 

“সর্বদ্য প্রণবো হানি্শধ্যমন্তত্তখৈবচ । এবং হি প্রণবং জ্ঞাত্বা ব্যশনুতে তদনন্তরমূ ॥ ২৭॥-_প্রণবই সকলের 
আদি, মধ্য ও অস্ত । এতাদৃশ প্রণবকে জানিলেই সেই ব্রহ্মকে পাওয়া যায়।” 

“প্রণবং হীশ্বরং বিদ্যাৎ সৰ্ব্বস্য হৃদি সংস্থিতমূ। সর্বরব্যাপিনমোস্কারং মত্বা ধীরো ন শোচতি ॥ ২৮ ॥- প্রণবকেই 
ঈশ্বর বলিয়া জানিবে। ধীর ব্যক্তি সর্বব্যাপী ওষ্কারকে জানিয়! শোকাতীত হন।” 

উল্লিখিত বাক্যগুলি হইতে যাহা জানা গেল, তাহার মর্শ এই ₹__ 

(ঠ) প্রণবকে বা ব্্ষকে জানিলে যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন। সম্বন্ধজ্ঞানও উদ দ্ধ 
হইতে গারে__সাধক ইচ্ছা। করিলে । 

(ড) জানিবার উপায় হইল-_প্রণবের উপাসনা, ধ্যান, প্রণবে মনঃসংযোগ, প্রণবকে শেঞ্-আলদ্বনরূপে 
গ্রহণ করা, প্রণবকেই ঈশ্বর (সর্বেশ্বর) রূপে মনে করা, তপস্যা করা, বরহ্ধচর্য্য পালন কর! ইত্যাদি। 

(ঢ) শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিতে এবং কৈবল্যশ্রুতিতে জীবের দেহছ্বারা ( অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের সহায়তায় ) উপাসনার 
কথা৷ স্পষ্টভাবেই উল্লিখিত হইয়াছে । 

(ণ) উপাসনার বা সাধনের উপদেশেই শ্রুতিতে অভিথেয়-তন্ত্বের কথা বল! হইয়াছে । 

(ত) উপাসনার কয়েকটী ফলের কথাও বলা হইয়াছে। উপাসনার ফলে যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহা 
পাইতে পারেন; ওক্কাররূপ ব্রস্মের লোকে যাইয়াও মহীয়ান্‌ হইতে পারেন; নির্ভয় হইতে পারেন, শোকাতীত 
হইতে পারেন, সংসার-পাশ ছেদন করিতে পারেন; ইত্যাদি। 

(থ ) সাধনের ফলের উল্লেখে শ্রুতিতে প্রয়োজন-তব্তের কথাই বল! হইয়াছে। 

মন্তব্য । (দ) উপাসনাত্মক শ্রুতিবাক্যগুলিতেও প্রণবের স্বরূপ উল্লেখ আছে। ইহা স্বাভাবিকই। 

(ধ) পূর্বে উল্লিখিত প্রশ্নোপনিষদের বাক্যে প্রণবকে পরত্রহ্ম এবং অপরত্রন্ধ বলা হইয়াছে । কালের 
প্রভাবাধীন পরিদৃশ্তমান জগৎ এবং তৎসংশ্লিষ্টবস্তই অপর ব্রহ্ম; আর কালাতীত চিংসবরূপ ব্ৰহ্মই পরব্রহ্ম। উল্লিখিত (ত) 
অনুচ্ছেদে উপাসনার যে কয়টা ফলের কথা বল! হইয়াছে, তন্মধ্যে একটা হইল-_খিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহ! 
পাইতে পারেন। যিনি অপর ব্রহ্ম পাইতে ইচ্ছা করেন ( অর্থাৎ মন্য্যলোকের হথভোগাদি, স্বর্গাদি লোকের 
সুখভোগাদি যাহা ইচ্ছা করেন), তিনি তাহা পাইতে পারেন। এসমন্ত কালের প্রভাবাধীন বলিয়া অনিত্য। 
আর যিনি পরব্রন্ধকে পাইতে ইচ্ছা করেন, তিনি তাহাও পাইতে পারেন__ব্রক্মলোকেও (বের খাঁমেও) যাইতে 
পারেন। ব্রহ্ধলোক কালাতীত, সুতরাং নিত্য। তাই পরত্রন্বপ্রাপ্ধিরই বাস্তব-পুরুষার্থতা আছে। 

(ন) উপাসনার ষত রকম প্রকার-ভেদ আছে, তাহাদের মধ্যে প্রণবকেই সর্বশ্রেষ্ঠ আলম্বন বলা হইয়াছে। 

প্রণব ব্রক্মও বটেন, আবার ব্রন্ষের বাচকও (বা নামও) বটেন। নাম ও নামীতে যে অভেদ, তাহাও এস্থলে জানা 
গেল। আবার সাধনের মধ্যে নামই যে সর্বশ্রেষ্ঠ সাধন, তাহাও জানা গেল। 


প্রণবেরঅর্থবিকাঁশ ২৪৩ 


(প) প্রণবই যে সমস্ত বেদের প্রতিপাছ্য-_হ্ৃতরাং নন্বন্ধতত্ব-_-কঠোপনিষদের উক্তি হইতে তাহাও 
জানা গেল। 

উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যগুলিতে অনেকগুলি বিষয় প্রচ্ছন্ন আছে-_বীজের মধ্যে বৃক্ষের ন্যায় । বস্তুতঃ প্রণব 
বীজন্বরপই। প্রণব হইতেই বেদাদি সমগ্র শাস্ত্রের অভিব্যক্তি । 

প্রণবের অর্থসম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত আলোচনা উপরে প্রদত্ত হইল। এক্ষণে গায়ত্রীর অর্থালোচনার চেষ্টা 
করা যাইতেছে। 

গায়ত্রী । মূল-গায়ত্রীমন্ত্রটি হইতেছে এই-_“তৎসবিতুর্বরেণ্যং ভর্গো দেবস্য ধীমহি ধিয়ো যো নঃ প্রচোদয়াৎ। 

ইহা মূল গায়ত্রী হইলেও ইহার আরও দুইটি অঙ্গ আছে-ব্যাহতি ও শিরঃ। ভূঃ, ভুবঃ, স্বঃ, মহঃ, জনঃ) 
তপঃ, সত্যম_-এই সাতটা হইল ব্যান্বতি। তন্মধ্যে ভূঃ, ভুবঃ এবং স্ব? এই তিনটা হইল মহাব্যাহৃতি। আর আগপঃ 
জ্যোতিঃ, রসঃ, অমৃতম্‌, ব্রহ্ম, ভূঃ, ভুবঃ, স্বঃ, ওম্‌ ইহারা গায়ত্রীর শিরঃ। 

শ্রীপাদশঙ্কর বলেন--প্রণবযুক্ত, ব্যাহ্ৃতিযুক্ত এবং শিরোধুক্ত গায়ত্রীই সমস্তবেদের সার। “গায়ত্রীং প্রণবাদি- 
সপ্তব্যাহৃত্যুপেতাং শিরঃসমেতাং সর্ববেদসারমিতি বস্তি ।” 

প্রণব, ব্যাহ্ৃতি এবং শিরঃ--এই তিন বস্তু সমন্বিত সর্ধ্ববেদসার গায়ত্রীর রূপ হইবে এই £-- ভূঃ, ওঁ ভূবঃ 
ও স্বঃ, ও মহঃ, ওঁ জনঃ ও তপঃ, ও সত্যম. তৎ সবিতুর্বরেণ্যং ভর্গে| দেবস্ত ধীমহি ধিয়ো যো নঃ প্রচোদয়াৎ, 
ওঁ আপোজ্যোতীরসোহমৃতং ব্রহ্ম ভূভূঃ স্বরোম_ ৷” 

উহাই গায়ত্রীর পুর্ণরূপ হইলেও সাধারণতঃ পুর্ণর্ূপের জপ করা হয় না। মনু বলেন--“এতদক্ষরমেতাঞ্চ 
জপন, ব্যাহবতি-পুবিবকাম্‌ ॥. সঙ্ধ্যয়োর্ব্বেদবিদ্বিপ্রো বেদপুণ্যেন যুজ্যতে ॥-_প্রণবধুক্তা ব্যাহৃতিপুব্বিক! গায়ত্রীমন্ত 
দুই সন্ধায় জপ করিলে বেদবিদ্‌ বিপ্র বেদপাঠের পুণ্য লাভ করেন।” 

শ্রীপাদশঙ্করও বলেন__“সপ্রণব-ব্যান্বতিত্রয়ৌপেতা৷ প্রণবান্ত। গায়ত্রী জপাদিভিঃ উপাস্তা_ভূঃ, ভূবঃ) স্বঃ 
এই তিনটা ব্যাহৃতিযুক্তা গায়ত্রীর পুর্বে ও পরে প্রণবযোগ করিয়া জপাদি দ্বারা উপাসনা করিবে। 

তাহা হইলে সাধারণতঃ জপের জন্ গায়ত্রীর রূপ হইল এই £_-“ও ভূভুবঃ স্বঃ তথ্সবিতুর্বরেণাং ভর্গো দেবস্ত 
ধীমহি ধিয়ো যো নঃ প্রচোদয়াৎ ও 1৮ 

গায়ত্রী-শব্দের অর্থ ব্যাসদেব এইরূপ বলেন-_“গায়ন্তং ত্রায়সে যন্মাৎ গায়ত্রী ত্বং ততঃ স্মৃতা।-_ষিনি তোমার 
গান (কীর্তন ) করেন, তাহাকে ত্রাণ কর বলিয়! তোমার নাম গায়ত্রী” 

বৃহদারণ্যক-শ্রুতি বলেন_-“সা ইয়ং গয়াংস্তত্রে গ্রাণা বৈ গয়ান্তৎ প্রাণাস্তত্রে তদ্‌ যদ্‌ গায়াংস্তত্রে তস্মাৎ 
গায়ত্রী নাম ॥ ৫1১৪।৪ (গয়া এব গায়াঃ, গয়স্বার্থে ফ্, গায়ান্‌ প্রাণান্‌ ত্রায়তে ইতি গায়ত্রী।_ প্রাণসমূহকে ত্রাণ করে 
বলিয়া গায়ত্রী নাম হইয়াছে । গায়-শবের অর্থ_ প্রাণ )” 

থক্‌, যজু ও সাম্_এই তিন. বেদেই গা'য়ত্রী দৃষ্ট হয়। খাগ্‌বেদে_৩৷৪৷১০ ; যজুর্ববেদে ৩৩৫) 
সামবেদে-__-৬।৩।১০।১। 

মূল গায়ত্রীমন্ত্রের অর্থ শ্রীপাদ সায়নাচাধ্য এইরূপ. করিয়াছেন। “যঃ” সবিতাদেব: “নঃ” অন্মাকম্‌ 
“ধিয়ঃ” কৰ্ম্মাণি ধর্মাদিবিষয়া। বা! বুদ্ধীঃ “প্রচোদয়াৎ” প্রেরয়েখ, “ত-” তম্ত “দেবস্ত সবিতুঃ” সব্ব“ন্তর্্যামিতয়! 
প্রেরকস্ত জগত্তষ্ুঃ পরমেশ্বরস্ত আত্মভূতস্ত “বরেণ্যং’ সব্বৈরিপাস্ততয়া_ জ্ঞেয়তয়া চ সম্ভজনীয়ং “ভর্গঃ? 
অবিদ্যাতৎকাৰ্য্যয়োঃ ভর্জনাৎ ভর্গঃ স্বয়ংজ্যোতিঃ পরত্রহ্মাত্মকং তেজ; “থীমহি” ধ্যায়েম। ( ভর্গস্‌-রস্জ অন্থন্‌) 
ক্লীবলিন্দ )। 

সায়নাচার্ধ্ের ব্যাখ্যা অনুসারে গায়ত্রীমন্ত্রের অন্বয় হইবে এইরূপ :_যঃ নঃ ধিয়ঃ প্রচোদয়াৎ, তথ দেবন্ত 


সবিতুঃ বরেণ্যং ভর্গঃ ধীমহি। 


২৪৪ ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


সায়নাচার্য্যের ভাষ্যান্ুসারে গায়ত্রীমন্ত্রের অর্থ হইল এইরূপ--“যে সবিতাদেব আমাদের কণ্মসমূহকে অথবা 
ধর্মাদিবিষয়ে বুদ্ধিসমূহকে প্রেরণ করেন (যিনি আমাদেৰ ধর্শ-কর্ম্-বিষিষ়িণী বুদ্ধির প্রেরক, ধাহার প্রেরণায় 
বা কৃপায় আমর! ধর্মমবিষয়িণী ব। কর্ণ্মবিষয়িণী বুদ্ধি পাইয়া থাকি), সেই . সর্ৰ্বান্তর্ধ্যামী বুদ্ধি-প্রেরকের, সেই 
জগণৎু-সষ্টার, সেই আত্মভূত পরমেশ্বরের__সকলের উপাস্ত এবং সকলেরই জ্ঞেয় বলিয়া! সকলেরই সম্যক্রূপে 
ভজনীয় ভর্গকে, অর্থাৎ, অবিষ্ঠা এবং অবিদ্ভার কাধ্যকে সম্যক্রূপে দূরীভূত করিতে (ধানকে আগুনের 
উপরে খোলায় ভাজিয়! ফেলিলে তাহার যেমন আর অস্কুরোদ্গমের সম্ভাবনা থাকে না, তদ্রপ মায়া এবং মায়ার 
কাধ্যকে ফল প্রদানে সম্যকরূপে অসমর্থ করিতে ) সমর্থ স্বয়ংজ্যোতিংস্বরূপ পরত্রহ্মাত্মক তেজকে ধ্যান করি”। 

এই অর্থকে আর একটু পরিস্কুট করিলে দাড়ায় এইরূপ ।-_আমরা তাহার তেজকে ( অর্থাৎ শক্তিকে ) 
ধ্যান করি। কি রকম তেজ? ন্বশ্ংজ্যোতিরূপ--শ্বপ্রকাশ, যাহা নিজকেও প্রকাশ করিতে পারে, অপরকেও 
প্রকাশ করিতে পারে-স্ধ্যের ্তায়। আর কি রকম? পরব্রহ্মাত্মক তেজ-_পরব্রদ্ই আত্মা বা অধিষ্ঠান যাহার, 
সেই তেজ বা শক্তি। স্বগ্রকাশ বলিয়৷ এই তেজ বা! শক্তি হইল চিচ্ছক্তি; আর পরব্রদ্দে তাহার অধিষ্ঠান বলিয়া 
এই তেজ হইল পরত্রদ্মের স্বরূপশক্তি_-যাহাকে শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি “ম্বাভাবিকী পরাশক্তি’ বলিয়াছেন তাহা; 
“পরাস্ত শক্তির্কিবিধৈব শ্রয়তে। স্বাভাবিকী জ্ঞানবল ক্রিয়াচ। শ্বেতা । ৬1৮1 

এই তেজ বা! পরত্রন্ষের হ্বরূপশক্তি আবার কি রকম? ভর্গ-শব্দে তাহা প্রকাশ করা হইয়াছে । তেজ 
না. বলিয়া ভর্গ বলার একটা তাতপ্্য আছে। ভ্রম্‌জ, ধাতু হইতে ভর্গ শব্দ নিপপন্ন। ভ্রস্জ ধাতুর অর্থ ভাজা 
আগুনের উপরে খোল চড়াইয়। তাহাতে যেমন ধান বা ডাইল ভাজ! হয়। যে ধানকে বা ভাইলকে খোলায় 
ভাজা হয়, তাহা হইতে আর অঙ্কুর জন্মেনা_ইহাই ভ্রস্জ (ভাজা) ধাতুর তাৎপধ্য।  অবিগ্াকে এবং 
অবিষ্ার কাধ্যকে ধানের বা ডাইলের মত করিয়া ভাজিতে পারে যে তেজঃ, তাহাকেই “ভর্গঃ_-তেজঃ” বল! 
হয়। অবিদ্ভার বা মায়ার আবরণীত্মিক! শক্তি আমাদের স্বরূপের স্থৃতিকে এবং পরত্রদ্ষের সহিত আমাদের 
সম্বন্ধের স্মৃতিকে আবৃত করিয়া রাখিয়াছে_ স্বরূপের এবং সম্বন্ধের জ্ঞানকে তুলাইয়! রাখিয়াছে এবং তাহার 
বিক্ষেপাত্মিক। শক্তিতে দেহাত্মবুদ্ধি জন্মাইয়া দেহেতে আমাদের আবেশ জন্মাইয়াছে। তাহার ফল হইয়াছে__ 
আমাদের সংসার-বন্ধন, পুনঃ পুনঃ জন্মমৃত্যু। পরব্রদ্মের এই তেজ বা স্বরূপশক্তি এই মায়াকে এবং তাহার কাধ্যকে 
(অৰ্থাৎ আমাদের স্বরূপের এবং পরব্রন্মের সহিত আমাদের সম্বন্ধের জ্ঞানহীনতাকে এবং আমাদের দেহাবেশকে ) 
ভাজিয়া দিতে পারে--একেবারে নিঃশক্তিক করিয়। দিতে পারে; মায়ার কবল হইতে সম্যক্রূপে মুক্ত করিয়! 
আমাদের সংসার-বন্ধন চিরকালের জন্য ছিন্ন করিয়া দিতে পারে। তাই পরব্রদ্ের এই তেজকে  (ম্বরূপশক্তিকে ) 
ভর্গ বলা হইয়াছে। 

এত মাহাত্ম যাহার তেজের বা শক্তির, তিনি কিরূপ? তৎ দেবস্ত সবিতুঃ--তিনি সবিতাদেব | তিনি 
জগত্প্রসবিতা, জগতের স্থষ্টিকর্ভা, সকলের অন্তধ্যামী, সকলের বুদ্ধির প্রেরক ; তিনি পরমেশ্বর__তীহা অপেক্ষা 
বড় ঈশ্বর (শক্তিশালী) আর কেহ নাই, তিনি আত্মভূত-_-পরমাত্মা, পরত্রন্ম শ্রুতি যাহার সম্বন্ধে বলিয়াছেন 
দি তৎসমশ্চাভ্যধিকশ্চ দৃশ্ততে ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬৮৮ এবং “এযঃ সর্কেশ্বর এষ সর্বজ্ঞ এষ অন্তর্্যামী এষ 
যোনি: সর্বন্ত প্রভবাগ্যয়ৌ হি ভৃতানাম্‌ ॥ মাগুক্য/৬/৮ এই সবিতাদেবই তিনি। দেব-শবে তীহার স্বপ্রকাশত! 
(দিব. দীপ্তৌ ) এবং সচ্চিদানন্দত্বও সুচিত হইতেছে । 

তিনি “নঃ ধিয়ঃ প্রচোদয়াং”_ আমাদের বুদ্ধির (বী-অর্থ_বুদ্ধি) প্রেরক। কোন্‌ বুদ্ধির প্রেরক তিনি? 
ধর্ম-কর্মাদি যাহাই কিছু আমরা করিনা কেন, জজ্জন্ত যে বুদ্ধির প্রয়োজন হয়, সেই বুদ্ধি তিনিই দিয়া থাকেন। 
(জীবতত্ব-গ্রবন্ধে ঈশ্বরাধীন কর্তৃত্ব অংশ ভর্টব্য )। : 
তাহা হইলে সায়নাচাৰ্য্যের ভাষ্যান্নসারে গায়ত্রীমন্ত্রের স্থূল তাৎপৰ্য্য হইল এই যিনি আমাদের 
সৃষ্টিকর্তা, যিনি আমাদের অন্তরধ্যামী এবং সর্বববিষয়ণী বুদ্ধির প্রেরক, যিনি সচ্চিদানন্দ পরমেশ্বর এবং যাহার 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৪৫ 


স্বরপশক্তি মায়াকে এবং মায়ার প্রভাবকে সম্যক্রূপে অপসারিত করিতে সমর্থ, তাঁহার স্বরূপ-শক্তিকে আমরা 
ধ্যান করি। 

সায়নাচার্য্য গায়ত্রীর চারিপ্রকার অর্থ করিয়াছেন, প্রথম প্রকার অর্থের কথা বলা হইয়াছে । প্রথম প্রকারের 
অর্থে তৎ-শবকে তত্ত অর্থে সবিতুঃএর বিশেষণ করা হইয়াছে । দ্বিতীয় প্রকারের অর্থে তৎ্শব্কে “ভর্গঃ” এর 
বিশেষণ করা হইয়াছে। দ্বিতীয় প্রকারের অর্থে_ গায়ত্রীর-অন্থয় হইবে এইরূপ £-_“যৎ ভর্গঃ নঃ ধিয়ঃ প্রচোদয়াৎ, 
দেবস্ত সবিতুঃ তৎ বরেণ্যং ভর্গঃ ধীমহি।» এইরূপ অন্বয়েও শবসমূহের অর্থ প্রথম প্রকারের অর্থের শব্দসমূহের 
অর্থের অনুরপই হইবে। কেবল পরমেশ্বরকে বুদ্ধির প্রেরক না! বলিয়া এস্থলে পরমেশ্বরের ভর্গ বা তেজকে বুদ্ধির 
গ্রেরক বলা হইয়াছে । আর সমস্ত প্রথম প্রকারের অর্থের অনুরূপ | প্রথম প্রকারের এবং দ্বিতীয় প্রকারের অর্থে 
তাত্ণধ্যের কোনও পার্থক্য নাই। 

সায়নের তৃতীয় প্রকারের অর্থ সুষ্যবিষয়ক | “যঃ” সবিতা সূর্য্য: “ধিয়ঃ” কর্দমাণি “প্রচোদয়াৎ” প্রেরয়তি 
তন্ত “সবিতুঃ সব্বপ্ত প্রসবিতুঃ “দেবস্ত” দ্যোতমানস্ত সূর্য্যস্ত “তৎ” সব্বৈঃ দৃশ্ঠমানতয়া প্রসিদ্ধং “বরেণ্যং” সর্ব 
সম্ভজনীয়ং “ভর্গঃ” পাপানাং তাপকম্‌ তেজোমগুলং “ধীমহি” ধ্যেয়তয়া বনসা ধারয়েম। 

এস্থলে ধী-শব্দের অর্থ করা হইয়াছে_কর্শ্ম। আর তাহার প্রেরক বা প্রবর্তক--সবিতা বা সূর্য্য ৷ সুর্য্যোদয়েই 
লোকের কর্ম আরম্ভ হয়; তাই সূর্য্যকে কর্শের প্রবর্তক বলা হইয়াছে। ভগঁ-শব্দের অর্থ হইয়াছে সুর্য্যের তেজো মণ্ডল 
সকলেই এই কুর্ধ্যতেজ চাহিয়া থাকে, কেহ অন্ধকারে থাকিতে চায় না--কেবল অন্ধকারে কেহ বাচিতেও পারে না। 
তাই এই ভর্গ_স্থর্যের তেজোমগ্ডল হইল বরেণাং_ প্রীর্থনীয়, কাম্য। কূর্ধ্য হইতে এই জগতের--আমাদের এই 
পৃথিবীর এবং পৃথিবীস্থ বস্তসমূহের_-উদ্ভব বলিয়া! স্থ্যের নাম সবিতা] _জগত-প্রসবিতা। এইরপে সায়নাচাধ্যরুত 
গায়ত্রীর তৃতীয় অথে'র তাৎপর্য হইল এইরূপ_যে সূর্য্য হইতে জগতের উদ্ভব, যে স্বর্য্য আমাদের কর্শের প্রবর্তক 
সেই সুর্যের তেজোমগুলকে_ যে তেজোমগুল সকলেই দেখে এবং সকলেরই কাম্য, সেই তেজোমণ্ডলকে-_ধ্যেয় বস্তু 
বলিয়া আমর! মনে ধারণা করি। 

সায়নাচার্যের চতুর্থ রকমের অর্থে ভর্গ:-শব্দের অর্থ করা হইয়াছে-_অন্ন, আর ধীঃ শব্দের অর্থ করা হইয়াছে 
কর্ম। “ভর্গঃশবেন অয্নমভিধীয়তে। যঃ সবিতা দেবঃ ধিয়ং প্রচোদয়তি তন্ত প্রসাদাৎ অন্ন।দিলক্ষণং ফলং ধীমহি 
ধারয়ামঃ তশ্ত আধারভূতাঃ ভবেম ইত্যথঃ। ভর্গঃশবস্ত অন্নপরত্বে ধীশবস্ চ কর্ম্মপরত্বে চ আথব্বর্ণমিত্যাদি ।” 

এস্থলেও সবিতা-অথ_স্থার্য। প্রথম তিন প্রকারের ব্যাখ্যায় ধীমহি ক্রিয়াপদ ধ্যানার্থক “ধ্যৈ”-ধাতু হইতে 
এবং চতুর্থ প্রকারের অর্থে আধারার্থক “ধীঙ”-ধাতু হইতে নিষ্পন্ন হইয়াছে বলিয়া মনে করা হইয়াছে। চতুথ'প্রকারের 
অর্থের তাৎপর্য্য এইযে কুর্যযদেব আমাদের সমুদয় কর্মের প্রবর্তক, তাহার প্রদাদে আমরা যেন অন্নাদিরূপ ফল 
ধারণ করিতে পারি । 

তৃতীয় ও চতুর্থ প্রকারের অর্থ পরত্রহ্ম বিষয়ক নয়। 

এক্ষণে গায়ত্রীর ব্যাহৃতি সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাউক | ভূ, ভুবঃ, শ্বঃ, মহঃ, জনঃ, তপঃ, সত্যম্-- 
এই সাতটা ব্যাহৃতিতে সপ্তলোক বুঝাইতেছে। প্রণবের অর্থে যাহাকে কেবল “ইদম্‌_ইহা” বলা হইয়াছে, যেন 
পরিদৃশ্টমান ব্রহ্মাণ্ডের প্রতি অঙ্গুলি নির্দেশ করিয়াই “ইদম্‌_ইহা’” বলা হইয়াছে, কোনও নাম করা হয় নাই, 
গায়ত্রীতে তাহারই নামোল্লেখ করা হইগ্াছে__ভূঃ, ভূবঃ-ইত্যাদি। ভূতূ্বাদি সাতটা লোককেই ওম্‌-এর অর্থে 
“ইদম্‌__ইহা” বলা হইয়াছে। এই সাতটাও প্রণবই ব্রক্মই_প্রণবের বা ব্রহ্মের পরিপতি। এই সগ্চলোক 
্রঙ্মাত্মক বলিয়া সগ্চলোক বাপিয়াও ব্ৰহ্ম বিরাজিত, তাহাই সুচিত হইল। গায়ত্রীর সঙ্গে এই স্চলোকের 
উল্লেখের তাৎপৰ্য্য এই যে-_খিনি এই সপ্তলোক ব্য্যপিয়া বিরাজিত, অথবা, যিনি এই সপ্তলৌকরূপে নিজকে 
পরিণত করিয়াছেন, সেই সর্ববাস্তধধ্যামী পরমেশ্বরই আমাদের বুদ্ধির প্রবর্তক এবং তাহার মায়ানিব্িক। স্বরূপ-শক্তির 
ধ্যানই আমর! করি। তাহা হইতে সপ্তলৌক জন্মিয়াছে, তাই তিনি সবিতা_-জগৎ্গ্রসবিতা। 


২৪৬ ্্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


ব্যাহ্ৃতি-শব্দের অর্থ_বাকা। স্ষ্টির প্রারম্ভে সৃষ্টিকামী ব্রহ্মা ভূঃ, ভূব$, স্বঃ, মহঃ, জনঃ, তপঃ, সত্যম_এই 
সাতটা শব্দের উচ্চারণ ( ব্যাহরণ ) করিয়াছিলেন বলিয়া এই সপ্তলোককে ব্যাহৃতি বলে । 

এক্ষণে গায়ত্রীর শিরঃ-সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে । আপোজ্যোতীরসোহমৃতং ব্রহ্ম ভূভূর্বঃ 
স্বরোম্‌-_আপঃ, জ্যোতি, রসঃ, অমৃতম, ব্রহ্ম, ভূ, তুবঃ স্বঃ এবং ওম্‌_এই নয়টা হইল গায়ত্রীর শিরঃ বা মস্তকতুল্য 
এই কয়টা শব সাক্ষাদভাবেই পরব্র্ধকে বুঝায় । তাই ইহারা গায়ত্রীর উত্তমান্স্থানীয়। ব্যাহৃতিগুলি কারণরূপ- 
্রন্মের বাচক ; অর্থাৎ সপ্তব্যাহ্ৃতি পরম্পরা ক্রমেই ব্রহ্মকে বুঝায়। অথবা, সপ্তব্যাহ্ৃতি হইল অপর-্রক্ষবাচক ৷ আর 
শিরঃ হইল পরব্রন্ম-বাচক | প্রণবও পর এবং অপর উভয়-ব্রহ্মবাচক । 

গায়ত্রীর শিরোবাচক শব্দগুলি কিরূপে পরত্রহ্মকে বুঝায়, তাহারই আলোচনা হইতেছে। 

আপঃ__আপ-ধাতু হইতে নিপন্ন। আপংধাতুর অর্থ ব্যান্তি। তাই, আপঃ-শবে ব্যাপকত্ব বুঝায়। অর 
হইলেন সর্ধব্যাপক। ইহাদ্বারা তাহার সর্ধব্যাপক সত্বাই স্থচিত হইতেছে । 

জ্যোতিঃ_-শব্দে প্রকাশকত্ব স্বচিত হয়। যেমন সুর্ধ্য_নিজেকেও প্রকাশ করে, অপরকেও প্রকাশ করে। 
জ্যোতি:শব স্বপ্রকাশত্ব বুঝাইতেছে; স্বপ্রকাশ বলিয়! চিদরূপত্বও বুঝায়। ব্রহ্ম হইলেন স্বপ্রকাখ, চিদেকরূপ । 

রসঃ_ক্রৃতির “রসো বৈ সঃ।” ব্রহ্ম রসম্বরূপ। রসয়তি আস্বাদয়তি ইতি রসঃ__আন্বাদক, রসিক । আর 
রসাতে আস্বাগ্ঘতে ইতি রস:,_-আস্বাগ্যবস্ত। ব্রহ্ম হইলেন পরম-আস্বাগ্যবস্ত এবং পরম-আন্বাদকও | 

অমৃতম্__জন্স-জরা-মৃত্যুশৃন্য । ইহাদ্বার| নিত্য-মায়ামুক্তত্ব সুচিত হইতেছে। ব্রহ্ম নিত্য-মায়ানিমুক্তিঃ 
শুদ্ধবুদ্ধমুক্ত-স্বভাব। 

ব্ৰ্ব_বৃহত্ব৷। সকল বিষয়ে_স্বরূপে, শক্তিতে, শক্তির কার্যে সমস্ত বিষয়ে যিনি সর্বাপেক্ষা বৃহৎ । প্রণব 
বা পরব্রন্ম সকল বিষয়ে সর্বাপেক্ষা বৃহৎ। “ন তৎসমশ্চাভ্যধিকশ্চ দৃশ্ততে ॥ শ্বেতাশ্বতর। ৬৮ 

উল্লিখিত আলোচন! হইতে বুঝা গেল_-পরব্রহ্ম (বা প্রণব ) সর্ধ্ববিষয়ে সর্ববৃহত্তম তত্ব, সব্বব্যাপক, 
গুদ্ধবুদ্ধনিত্যমুক্ত-স্বভাব, স্বপ্রকাশ, সং-চিৎ-আনন্দময়, পরম-আবস্বাদক | 

ইহার পরেই গায়ত্রীর শিরের অপর তিনটা বস্তু -ভূঃ, ভূবঃ এবং স্বঃ। ব্যাহ্ৃতিতেও এই তিনটা বস্তু আছে; 
কিন্ত ব্যাহৃতির সাতটা বস্তই প্রণবার্থের “ইদম্‌ বা এতৎ”-শব্দের বিবৃতি বা বাচ্য। “ইদম্‌ ব| এতৎ”-শব্দবাচ্য বস্তগুলি 
যে কালগরিণামী, একথা প্রণব-সম্বন্ধীয় শরঁতিবাক্যে ্পষ্টরূপেই বলা হইয়াছে। স্থতরাং সাতটী ব্যাহতিই কালপরিণামী। 
গায়ত্রীর শিরংস্থানীয় অর্থাৎ উত্তমাঙ্গ-স্থানীয় বন্তগুলি কালপরিণামী হইতে পারে না। তাই, মনে হয়, শিরঃ-্থানীয় 
“ভু, ভুবঃ, স্ব: এই তিনটাও কালপরিণামী নয়, অর্থাৎ ব্যাহৃতিতে যে “ভুঃ, তুবঃ, স্বঃ”-এর উল্লেখ আছে, শিরঃস্থানীয় 
“ভূ, ভুবঃ, স্বঃ তাহা নয়। একার্থবোধক বা একবস্তুজ্ঞাপক শব্দ একই গায়ত্রীতে দুইবার উল্লেখের সার্থকতাও দেখা 
যায় না। শিরঃস্থানীয় ভূঃ, ভূবঃ, স্ব: হইবে প্রণবের বা ব্রন্মেরই স্তায় কালাতীত। এক্ষণে কালাতীত ভূ, ভুবঃ, 
স্বঃ”-এর কি তাঁৎপর্ধ্য হইতে পারে, তাহাই বিবেচ্য । 

প্রণবের অর্থই গায়ত্রী প্রকাশ করিয়া থাকে । প্রণবসন্বন্ধীয় শ্রুতিবাক্যগুলিতে যে কয়টী বিষয়ের উল্লেখ পাওয়া 
গিয়াছে, তাহা এই £--(১). ইদম্‌ বা এতৎ (পরিদৃশ্তমান কালপরিণামী ), (২) অপরর্রন্ষ, (৩) পরত্রন্ধ 
(কালাতীত ), (8) প্রণবের বা ব্রন্ধের উপাসনা, (৫) উপাসনার ফল-_অপরব্্ষপ্রাপ্তি, (৬) উপাসনার ফল 
পরত্রন্মপ্রাধি (৭) ব্র্দলোক-প্রাপ্তি। 

গায়দ্রীতে এই সমস্ত থাকিলেই গায়ত্রীকে প্রণবের অর্থবাচক বলা সঙ্গত হইবে। এ পর্য্যন্ত গায়ত্রীর অর্থে 
উল্লিখিত বিষয়গুলির কোন্‌ কোন্টা পাওয়া গিয়াছে, তাহ! দেখা যাউক। (১) ব্যাহতিতে “ইদম্‌ বা এতৎ”-এর 
বিবৃতি, (২) ব্যাহ্ৃতিতেই অপর ব্রহ্মের বিকাশ, (৩) মুলগাযতরীস্থিত সবিতাদেব-শৰে, সায়নাচার্য্যের প্রথমও 
দ্বিতীয় ভাষ্যাননসারে, পরত্রহ্ম এবং গায়ত্রীশিরঃস্থানীয় আপ: জ্যোতি; রসঃ, অম্ৃতম্‌ এবং ত্রন্ধ শব্দসমূহেও পর্্, 
(৪) ধীমহি-শব্দে উপাসনা, (৫) উপাসনায় ব্যান্ততির চিন্তায় অপরব্রন্ের প্রাপ্তি, সায়নাচার্যের তৃতীয় ও চতুর্থ 


কী 


প্রণবের অর্থবিকাশ : ২৪৭ 


প্রকারের অর্থেও অপরত্রন্ধের প্রাধি, (৬) গায়ত্রীর শিরঃস্থানীয় আপঃ; জ্যোতিঃ, রসঃ, অমৃতম্‌ এবং ব্রহ্ষের চিন্তাগর্ত 
উপাসনায় পরব্রহ্ষপ্রাপ্থি_-এই কয়টী বিষয় পাওয়া গিয়াছে । গায়ত্রীর যে অর্থ এপর্য্যন্ত পাওয়! গিয়াছে, তাহাতে 
্র্লোক সম্বন্ধে কোনও কথ পাওয়া যায় নাই । তাহাতে মনে হয়, পুর্ণ গায়ত্রীর অবশিষ্ট অংশের --শিরঃস্থানীয় 
“ভূ, তুবঃ, স্বঃ”-এই অংশের--ব্যাখ্যায় সম্ভবতঃ “ত্রহ্মলোকই’” বিবৃত হইয়াছে । 

ভূঃ এবং ভূবঃ-এই উভয় শব্দই ভূ-ধাতু হইতে নিষ্পন্ন। ভূ-ধাতুতে সত্ব বুঝায় । নুতরাং এই উভয় শব্দই 
স্থানবাচক-.লোকবাচক হইতে পারে। অভিধানে দেখা যায়, ভূ-শব্দে স্থানমাত্রকেই বুঝায় (মেদিনী )। স্থতরাং 
এস্থলেও ভূ-শৰে স্থানবিশেষ বা! লোকবিশেষকে বুঝাইতে পারে এবং ভূ-শব্দ গায়ত্রীর শিরঃস্থানীয় বলিয়া এই স্থান 
হইবে কালাতীত স্থান__কালাতীত ব্ৰন্ধের ধাম-বিশেষ 1 

প্রণবের উপাসনাবাচক শ্রুতিবাকো, “ক্রঙ্মলোকে মহীয়ান” হওয়াকে সর্বশ্রেষ্ঠ উপাসনা বলা হইয়াছে 
সর্বশেষ্ঠ উপাসনার ফলও সর্বশ্রে্ট_-কালাতীত কোনও নিত্যবস্তই হইবে। স্কতরাং ব্রদ্মলোক যে কালাতীত 
নিত্যবস্ত তাহাই বুঝ! গেল । মুওক-শ্রুতিতেও ব্রদ্মের ধামের কথা পাওয়া যায়। “যঃ সর্বজ্ঞ: সর্বববিদ্‌ যস্য এষ 
মহিমা ভূৰি দিবে ব্রহ্ষপুরে হেব বোয়্যাত্মা প্রতিষ্ঠিত: ॥ ২২1৭৮ খক্পরিশিষ্টেও বিষ্ণুলোকের কথা দৃষ্ট হয়। “'যত্র 
তৎপরমং পদং বিষ্ণুলোকে মহীয়তে ॥” অন্তত্রৎ এইরূপ শ্রুতিবাক্য দৃষ্ট হয়। “স ভগবঃ কম্মিন্‌ প্রতিষ্ঠিত: ইতি। 
স্বে মহিগ্নি ইতি ৷” ছাঃ উঃ ৭৷২৪৷১৷” ব্রদ্মের এই “স্বীয়-মহিমা” তাহার স্বরূপ-শক্তি ব্যতীত অপর কিছুই 
নহে। সুতরাং ত্রদ্ধের স্বরূপশক্তির বিলাসবিশেষই তাহার ধাম বা লোক; তাই ব্রক্মলোক হইবে-নিত্য, 
লোকাতীত। কারণ, ইহ! লোকাতীত ব্রনের ধাম। 

এক্ষণে বুঝা গেল, গায়ত্রী-শিরঃস্থানীয় ভূঃ-শব্দে কালাতীত নিত্য ব্ৰহ্মলোকই বুঝাইতেছে। 

ভুবঃ-শব্দের আভিধানিক অর্থ আকাশও হয় ( শব্কল্পদ্রম ) ; আকাশে ব্যাপ্তি বুঝায় । স্থতরাং ভুবঃ-শব্দে 
ব্যাপকত্ব সুচিত হইতেছে। ব্ৰহ্মলোক সর্বব্যাপক-_ইহাই তাৎপৰ্য্য। অথবা, ভূ-ধাতুর প্রকাশন অর্থও হইতে 
পারে। “ভূবঃ ইতি সর্ব ভাবয়তি প্রকাশয়তি ইতি বুৎপত্ত্যা চিদ্রূপমুচ্যতে ( শঙ্করাচায্য )_-সম্‌স্তকে প্রকাশ 
করে, এই ব্যুৎপত্তিবশতঃ ভুবঃ-শব্দে চিদ্রূপতা বুবাইতেছে।” এই অর্থে ভূবঃ-শবে স্বগ্রকাশত| এবং চিদ্রূপতা 
বুঝাইতেছে। ব্র্গলোক হইল স্বগ্রকীশ এবং চিদ্রূপ--স্থতরাং কালাতীত। 

তারপর “স্বঃ”-শব্দের তাৎপধ্য। শ্রীমদভাগবতের “নায়ং শিয়োহঙ্গ উ নিতান্তরতেঃ প্রসাদঃ ন্বর্যোধিতাম”-__ 
ইত্যাদি ১০৪৭1৬০-শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ সনীতনগোস্বামী “স্বৰ্ধোষিতাম_শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন__দিব্যস্থথ- 
ভোগাম্পদ-লোকগণশিরোমণিবৈকুষঠস্থিতানাং ফোষিতাম,৮ তিনি “স্বঃ”-শব্দের অর্থ করিলেন--দিব্যস্থভোগাম্পদ 
বৈকুষঠ বা ভগবদ্ধাম । এই ভগবদ্ধাম বা ব্ৰহ্মলোক হইল দিব্যন্থভোগাস্পদ _দিব্যন্থথ বলিতে কালাতীত নিত্য 
চিন্ময় হুখকেই বুঝায়। মূল গায়ত্রীতে যাহাকে “সবিতুঃ দেবস্ত” বলা হইয়াছে, সেই দেবের ধাম দিব্যস্থথময়ই 
হইবে। এইরূপে দেখা গেল স্বঃ”-শবে চিন্সয়-হুখম্বরপত্ব সুচিত হইতেছে । ব্ৰহ্মলোক হইল চিন্ময়সুখন্বরূপ । 

অথবা, স্বঃ-শবে দিব্যসুখময় ব্ৰহ্মধাম, ভূঃ-শব্দে তাহার নিত্যত্ব এবং ভুবঃ-শব্দে তাহার. স্বপ্রকাশত্ব এবং 


চিন্ময়ত্ সুচিত হইতেছে এইরূপ অর্থও হইতে পারে। 
এইরূপে দেখা গেলগায়ত্রী-শিরঃস্থানীয় “ভূ তুবঃ, স্বঃ”-অংশে দিবনথখন্বরূপ, স্বপ্রকাশ, চিদ্রূপ এবং 


সৰ্ব্বব্যাপক ব্ৰহ্মলোক সুচিত হইতেছে। 

সর্বশেষ “ওম»-শবে স্থচিত হইতেছে যে, গায়ত্রীর অর্থে _ব্যাহৃতি এবং শিরোধুক্ত গায়ত্রীর অর্থে _যাহা 
বলা হইল, ততসমন্তই “ওম” ঝ। প্রণব এবং প্রণবেরই বিভূতি । 

গায়ত্রীর সম্পূর্ণ অর্থ বিবৃত হইল। এই অর্থ হইতে দেখা যায়, প্রণবের অর্থ গায়ত্রীতে কিঞ্চিৎ পরিস্ফুট 
হইয়াছে। “্ভূঃ, ভূবঃ স্বঃ”-অংশের ব্যাখ্যার উপক্রমে তাহার ইঙ্গিত দেওয়া হইয়াছে। আমরা পুৰ্বে দেখাইয়াছি, 


২৪৮ ্রীশ্রীচৈতন্থচরিতামতের ভূমিকা 


প্রণবের অর্থে বীজাকারে সঙ্বন্ধতত্ব, অভিধেয়তত্ব এবং প্রয়োজনতত্বের কথাও আছে। গায়ত্রীতেও এসকল কথা 
একটু স্কুটতর ভাবে বিদ্যমান, তাহাই এক্ষণে দেখান হইতেছে। ্ 

গীয়ত্রীতে সন্বন্ধ-তত্ব। (ক) প্রণবে যাহা কেবল “ইদম্‌ বা এতৎ” এবং “ভূতম, ভবৎ--ভবিষ্যৎ” ইত্যাদি 
বাক্যে ইঙ্গিতে মাত্র উল্লিখিত হইয়াছে, গায়ত্রীর ব্যাহৃতিতে তাহাকে স্পষ্ট করিয়া বলা হইয়াছে _ভূভু বাদি সপ্ত- 
লোকই প্রণবার্থের ইদম-শব্দের বাচ্য ৷ 

(খ) প্রণবের অর্থে যাহা কেবল “যচ্চ অন্য ত্রিকালাতীতম”-বাক্যে ইঙ্গিতে উল্লিখিত হইয়াছে, গায়ত্রীর 
শিরোভাগে তাহাই একটু স্পষ্টীকৃত হইয়াছে _আপঃ, জ্যোতিঃ, রসঃ, অমৃতম,, ব্ৰহ্ম_এই পদসমূহে । প্রণব বা ব্ৰহ্ম 
সর্বব্যাপক, স্বপ্রকাশ, চিদেকরূপ, পরম-আস্বান্য পরম-আস্বাদক, গুদ্ধবুদ্ধমুক্তশ্বভাব-_অজর, অপহতপাপ্য ইত্যাদি এবং 
স্বরূপে, শক্তিতে, শক্তির কার্ধো__সরর্ববিষয়ে সর্ববৃহত্তম তত্ব। 

(গ) প্রণব বা ব্রহ্ম সর্বজ্ঞ সর্ববিৎ সর্কেশ্বর এবং অন্তর্যামী বলিয়। এবং জগতের যোনি ও স্ষ্টিকর্ত। বলিয়া 
আমাদের -জগতিস্থ জীবের _বুদ্ধির প্রেরক, আমাদের কর্শ্বব্যিয়! বুদ্ধি এবং ধর্ম্মবিষয়! বুদ্ধির প্রবর্তক, অর্থাৎ 
আমাদের পুরুষার্থ-বিষয়ক প্রয়াসে আমাদের বুদ্ধির ব| ইচ্ছার প্রবর্তক | 

গীয়াত্রীতে অভিথেয়তন্ব। (ঘ) প্রণবের অর্থে উপাসনার বা ধ্যানের কথা বলা হইয়াছে। কিন্তু 
প্রণবের কোন্‌ বৈশিষ্টোর বা ধ্যান করিতে হইবে, তাহা বলা হয়: নাই। গায়ত্রীতে তাহা বলা 
হইয়াছে _তীহার ভর্গের বা তেজের (স্বরূপশক্তির ) ধ্যান করিতে হইবে ; যেহেতু, এই তেজ সকলের উপাস্ত 
সকলের জ্ঞেয়, সম্যক্রপে সকলের ভজনীয়। কেন এই তেজ সকলের সম্যক্রূপে ভজনীয়, তাহাও বল! হইয়াছে 
__এই তেজ স্বয়ংজ্যোতি এবং ব্রহ্মাত্মক বলিয়া ইহাদ্বারা মায় এবং মায়ার কাৰ্য্য ভষ্জিত বা নির্বীধধ্য হয়__সম্যক্‌- 
রূপে দূরীভূত হয়। 

(ড) সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি, সর্ধকারণকারণ, রসম্বরূপ প্রণব ব! ব্রহ্মের তেজের ধ্যানের কথা বলাতে ইহাও - 
স্থচিত হইতেছে যে, গায়ত্রীর ব্যাহ্ৃতিস্থানীয় ভূতু বাদি সগ্লৌক-_প্রণবের অভিব্যক্তি হইলেও-_স্থতরাং অপরত্রহ্ম 
হইলেও_অবিষ্যা ও অবিদ্যার প্রভাব হইতে মোক্ষাকীজ্জী পুরুষের পক্ষে ধ্যেয় নয়; তাহার পক্ষে প্রণবের 
তেজই ধ্যেয়। যাহারা অপর ব্রহ্ম প্রাপ্যির-_অর্থাৎ ভূতুবাদ্িলোকের অনিত্য স্থখভোগ প্রাপ্তির__-আকাজ্ষা করেন, 
তাহারা সমস্ত সুখভোগের কামনা চিত্তে পোষণ করিয়া প্রণবের তেজের ধ্যান করিলে তাহা পাইতে পারেন। 
যাহারা অবিদ্যা হইতে উদ্ধার লাভ পুবর্বক পরত্রদ্ধ প্রাপ্তির কামনা করিবেন, ব্রহ্মকে হৃদয়ে ধারণ করিয়া তাহার 
তেজের ধ্যানই তাহাদের কর্তব্য। প্রণবার্থে কঠোপনিযদের “যে| যদ্‌ ইচ্ছতি তস্য তৎ”__এই বাক্য হইতেই 
সাধকের ইচ্ছান্থ্রূপ ফল-প্রাপ্তির কথা আসিতেছে । 

গীয়ন্রীতে প্রয়োজনতন্ব। (চ) গায়ত্রীর অর্থ হইতে জানা যায়, অবিদ্যার এবং অবিদ্যার প্রভাবের 
সম্যক, অপসারণই ব্রনহ্মের তেজের ধ্যানের মুখ্য ফল। ইহা হইতে বুঝা যায়, এই অবিদ্যার প্রভাবেই জগতিস্থ 
জীব কালের দ্বার! প্রভাবান্বিত হইতেছে এবং ব্রহ্মের সহিত তাহার সম্বন্ধের কথা ভুলিয়া আছে। স্থতরাং 
অবিদ্ধ৷ অপসারিত হইলেই জীব কালের প্রভাবের বাহিরে যাইতে পারিবে, পরিদৃশ্যমান জগতে পুনঃ পুনঃ 
গতাগতি হইতে রক্ষা পাইতে পারিবে; তখনই তাহার সম্বন্ধের জ্ঞান স্কুরিত হইবে, তখনই জীব “ব্রহ্মলোকে 
মহীয়ান্‌” হইতে পারিবে । 

ছে) ব্রন্মের সঙ্গে জীবের সম্বন্ধটী যখন নিত্য এবং অবিচ্ছেন্চ, যে আবরণে তাহা আবৃত হইয়া! আছে, 
তাহা (অর্থাৎ অবিদ্যা ) অপসারিত হইলে সম্বন্ধের জ্ঞান আপনা-আপনিই ক্ফুরিত হইতে পারে, সম্বন্ধের জ্ঞান 
স্কুরিত হইলেই জীব “ব্রহ্মলোকে মহীয়ান্‌” হইতে পারে । ইহাই উপাসনার ফল বা প্রয়োজনতত্ব। 

এইরূপে দেখা গেল, প্রণবে যাহা বলা হইয়াছে, গায়ত্রীতে তাহাই ক্ফুটতর ভাবে ব্যক্ত করা হইয়াছে। 
প্রণবকে বীজ মনে করিলে গায়ত্রীকে তাহার অঙ্কুর মনে করা যায় ; বস্তুতঃ বেদ-উপনিষদাদি সমস্ত শান্তই 


প্রণবের অর্থবিকাঁশ ২৪৯ 


প্রণবের এবং গায়হ্রীর অথপপ্রকাশক। বীজরূপ প্রণবই গায়ত্রীতে অঙ্ুরিত হইয়া বেদ-উপনিষদাদিরূপ বিরাট 
মহীরুহে পরিণতি লাভ করিয়াছে । এ 

গীতায় গ্রণবের অর্থ-বিকীশ | মহাভারতের অন্তর্গত শ্রীমদ্ভগবদ্গীতাতে প্রণবের বা গায়ত্রীর অর্থ 
আরও একটু পরিক্ষুট হইয়াছে। গীতানগবন্ধে বল! হইয়াছে _-“সব্বপনিষদো গাবো দোগ্চা গোপালনন্দলঃ।: পার্থে! 
বৎসঃ সুবীর্ভোজ। দুগ্ং গীতামৃতং মহৎ॥__সমস্ত উপনিষদ.-রাশি গাভীসদৃশ ; পার্থ বংসসদৃশ ; আর গোপরাজনন্দন 
ভগবান্‌ শ্রীরুঞ্ণ গাভীদোহনকারী। বংসরূপ অজ্জরনের উপলক্ষ্যে তিনি গীতামূতরূপ দুগ্ধ দোহন_ করিয়াছেন । 
নিশ্মস বুদ্ধি ব্যক্তিগণ এই ছুপ্ধের ভোক্তা” এই উক্তি হইতে জানা যায়-_সমস্ত উপনিষদের সার হইল শ্রীমদ্‌ 
ভগবদগীতা। সুতরাং গীতার উক্তি হইল উপনিষদেরই উক্তি। গীতায় প্রণব বা গায়ত্রীর অর্থ কিরূপ বিকাশ 
লাভ করিয়াছে; দেখা যাউক । 

(ক) গীতা হইতে জানা বায়, শ্রীরুষ্ণই প্রণব এবং শ্রীকবষ্ণই পরব্রদ্ধ, সমস্তের আদি অজ, শাশ্বত, বিভু। 
শ্রীকষ্োক্তি যথা।  “পিতাহমস্ত জগতে মাতা ধাতা পিতামহঃ | বেগ্ং পবিত্রমোক্ক।রঃ ধক. সাম যজুরেব চ || ৯1১৭1 
শ্রীরুষ্ণের প্রতি অজ্জুনোক্তি, যথা । “পরং ব্রহ্ম পরং ধাম পবিভ্রং পরমং ভবান্‌ । পুরুষং শাশ্বতং দিব্যমাদিদেবমজং 
বিভুম্‌ ॥ ১০1১২॥৮ প্রণবের অথেও বলা হইয়াছে_-প্রণবই ব্রহ্ম । 

(খ) প্রপবের অর্থে বল। হইয়াছে, প্রণব বা ব্ৰহ্মই জগতের যোনি,_ উৎপত্তি ও প্রলয়ের হেতু । গীত৷ 
বলিতেছেন_্রীরুষ্ই জগতের যোনি। পরীক্ষণ অজ্জুনকে বলিতেছেন__“অহং কংলশ্ত জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়ন্তথা ॥ 
৭৬॥  বীজং মাং সব্বকৃতানাং বিদ্ধি পার্থ সনাতনম্‌_॥ ৭৷১:॥ অহং সব্বপ্ত প্রভবো মত্তঃ সব্বং প্রবর্তৃতে ॥১০1৮।% 

(এ) প্রণবের অর্থে ইন্দিতে জানা গিয়াছিল, প্রণব ব! ত্রন্মই জগতের অধিষ্ঠান; গীতায় স্পষ্টভাবে বল! 
হইয়াছে, শ্রীরু্ণই জগতের অধিষ্ঠান। শ্রীরুষ্জ অঞ্জ্নকে বলিতেছেন_-“ময়ি সব্বমিদং প্রোতং স্থত্রে মণিগণ। 
ইব॥ ৭191  বিশ্বরূপে অজ্জুনকে শ্রীকঞ্চ তাহা দেখাইয়াছেনও। 

(ঘ) জগতের অধিষ্ঠানভূত হইয়াও জগতের সহিত যে প্রণবের বা ক্রঙ্গের স্পর্শ নাই, প্রণবের অর্থে 
প্রচ্ছন্নভাবে তাহা জানা গিয়াছে । গীতা স্পষ্ট কথায় বলিতেছেন- শ্রীরুষ্ণ জগতের অধিষ্ঠান হইয়াও স্পর্শহীন। 
পরীকুষ্ণ অজ্জ্নেকে বলিতেছেন “যে চৈব সাত্বিকাভাবা রাজসান্তামসাশ্চ যে॥ মত্ত এবেতি তান্‌ বিদ্ধি ন ত্বহং তেষু 
তে ময়ি ॥ 9১২ ॥__সা্বিক, রাজস ও তামস যত প্রকার পদার্থ আছে, তৎসমন্ত আম! হইতেই উৎপন্ন হইয়াছে। 
তাহার! আমাতে আছে, আমি কিন্ত তাহাদের মধ্যে নাই ৷” 

এইরূপে জানা গেল-_-প্ীরুষই ব্ষ, শ্রীরুফই প্রণব । 

(উ) প্রণবের ব৷ গায়ত্রীর অর্থে যাহা পরিস্ফুট হয় নাই, পরত্রঙ্গের রূপ-গুণ-লীলাদি সম্বন্ধে সেইরূপ কথাও 
গীতায় জানা যায়। “জন্ম কর্ম চ মে দ্বিব্যম্‌_॥ 91৯৮-ইত্যাদি বাক্যে অঙ্জুনের নিকট পর শ্রীরুঃ বলিয়াছেন 
তাহার আবির্তাব-তিরোভাব ( দিবাজন্ম ) আছে, তাহার লীলা ( কর্ম) আছে। জগতের কল্যাণের নিমিত্ত তিনি 
জগতে অবতীর্ণ হন। “যদ! যদাহি ধৰ্্মস্ত গ্লানির্ভবতি ভারত । অত্যুখানমর্শ্বন্ত তদাত্মানং স্জাম্যহম ॥ 
পরিত্রাণায় সাধুনাং বিনাশায় চ দুষ্কৃতাম। ধর্মসংস্থাপনার্থায় সংভবামি যুগে যুগে ॥ 81৭-৮।৮ তাহার যে অনন্ত 
রূপ আছে, পরব্হ্শ্রীরুষ্ণ তাহাও অঞ্জনের নিকটে বলিয়াছেন এবং অজ্জুনকে কোনও কোনও রূপ দেখাইয়াছেনও। 
“পণ্য মে পার্থ রূপাণি শতশোহথ সহ্রশঃ। নানাবিধানি দিব্যানি নানাবর্ণাকৃতীনিচ।॥ ১১1৫।৮ ৃ 

(চ) প্রণবের অর্থে প্রণব বা ব্রহ্ষকে অন্তর্ধ্যামী বলা হইয়াছে। অন্ত্্যামী বলিয়া গায়ত্রীতে তাহা 
বুদ্ধির প্রবর্তক এবং ধোয় বলা হইয়াছে। এসম্বন্ধে গীতার উক্তি বেশ স্থম্পষ্ট। শ্রীকৃষ্ণ অঞ্জনের নিকটে বলিয়াছেন 
“সর্ধস্ত চাহং হৃদি সঙ্গিবিষ্টো। মন্তঃ স্মৃতিজজনমপেহনঞ্চ | বেদৈশ্চ সব্বৈরহমেব বেছ্যো৷ বেদান্তকবদ্বেদবিদের চাহম,॥ 
১৫1১৫ ॥-_-অন্থধ্যামিরূপে সকলের হৃদয়ে আমিই প্রবিষ্ট হইয়া আছি ' আমা হইতেই তাহাদের পুবব্ণানভৃত বিষয়ের 


৩২ 


২৫০ শ্ীত্রীচৈতম্থচরিতামৃত্তের ভূমিকা 


শ্বৃতি জন্মে, আমা হইতেই তাহাদের বিষয়েক্ডিয়-সংযোগজ জ্ঞান জন্মে এবং আমা হইতেই তাহাদের স্মৃতি ও জ্ঞানের 
অভাব হয়। আমিই সকল বেদের বেদ্য। বেদাস্তের প্রবর্তকও আমি, বেদের প্রকৃত অর্থবেত্তাও আমি” 
অন্থত্রও এরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। “ঈশ্বরঃ সর্বভূতানাং হৃদ্দেশেইজ্জবন তিষ্ঠতি। ভ্রাময়ন্‌ সর্ধভূতানি যন্ত্ার্ঢাণি 
মীয়য়া॥ ১৮৷৬১ ॥- শ্রীকৃষ্ণ অজ্জ্নকে বলিতেছেন-_ঈশ্বর ( প্রণব-রূপ সর্বেশ্বর ) অন্তর্ধ্যামিরূপে প্রাণিসমূহের হৃদয়ে 
বাস করিয়া স্বীয় শক্তিদ্বারা যন্ত্রারকট পুত্তলিকার ম্যায় তাহাদিগকে ভ্রমণ করাইতেছেন_ বিবিধ কর্শে প্রবর্তিত 
করিতেছেন।” শ্রুতিও এরূপ বলিয়া থাকেন। “একো দেবঃ সর্ববভূতেযু গুঢ়ঃ সর্বব্যাপী সর্বমভতান্তরাত্মা। 
কম্মাধ্যক্ষঃ সর্বভৃতাধিবাসঃ সাক্ষী চেতা কেবল নিগুণিশ্চ॥ শ্বেতাশ্বতর। ৬।১১॥ য আত্মনি তিষ্টন্‌ আত্মানমন্তরো 
যময়তি যমাত্ম। ন বেদ যন্তাত্মা শরীরমেষ ত আত্মাহন্তর্য্যা ম্যমৃতঃ ॥ বৃহদারণ্যক | ৩৷৭৷৩ |” 
ধঙ্মাহঠানাদি-বিষয়ে বুদ্ধির প্রবর্তক তিনি। “তেষাং সততযুক্তানাং ভজতাং গ্রীতিপুবর্ধকম্‌। দদামি 
বুদ্ধিযোগং তং যেন মামুপযান্তি তে ॥ গীতা । ১০1১০ | ্রীকুষ্ণ অঞ্জনের নিকটে বলিতেছেন_ধাহার] গ্রীতিপুর্ববক 
সর্বদা একান্তিক ভাবে আমার ভজন করেন, আমি তাহাদিগকে সেইরূপ বুদ্ধিযোগ প্রদান করি, যন্্ারা তাহারা 
আমাকে পাইতে পারেন।” 
এইবূপে গীতাতে প্রণবের যে অর্থ বিকশিত হইয়াছে, তদনুসারে জানা যায় _শ্রীকৃ্ণই পরত্রক্ষ, শ্ররুষ্ণই প্রণব, 
শ্ৰীক সমস্ত বেদের প্রতিপাগ্য এবং ্রীকৃষ্ণই জন্ধন্ধতন্ত । 
গীতায় অভিধেয়তন্ত। (ছ) প্রণবের অর্থে প্রণবকে বা ব্রহ্মকে জানার উপদেশ এবং তদমুকূল সাধনের 
উপদেশও আছে। গায়ত্রীর অর্থেও তাহার তেজের ধ্যানের কথা দৃষ্ট হয়। মেই ধ্যানের তাৎপধ্য কি, কোন্‌ 
উপায়ে পরব্রন্মকে জানা! যায়, গীত! অতি স্পষ্ট ভাবে তাহা বলিয়। গিয়াছেন। অর্জ্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন 
ভক্তিদ্বারাই তাহাকে জান| যাইতে পারে। “ভক্ত্যা মামভিজানাতি যাবান্‌ যশ্চান্মি তত্বতঃ। ১৮1৫৫ |--শ্রীরষ্ণ 
অর্জুনকে বলিতেছেন, আমি স্বরূপতঃ যেরূপ ( সব্বব্যাপী ) এবং স্বরূপতঃ আমি যাহা (সচ্চিদানন্দ ), ভক্তিদ্বারাই 
তাহা সম্যক্রপে জান! যায়।” আরও তিনি বলিয়াছেন__“ভক্তয। ত্বনন্তয়া শকে]। হহমেবংবিধোইজ্জ্ুনি। জ্ঞাতু 
দ্ৰষ্টুং চ তব্বেন প্রবেষ্টু্চ পরস্তপ ॥ ১১1৫৪ ॥__অনন্ঠভক্তিদ্বারাই আমার এই তত্ব জানিতে, আমার স্বরূপ দর্শন 
করিতে এবং আমাতে প্রবেশ করিতে সমর্থ হওয়া যায়।” 
গায়ত্রীর অর্থে যে ধ্যানের কথ! বল! হইয়াছে, গীতার বাক্য হইতে জানা গেল, তাহা হইবে ভক্তিমূলক ধ্যান। 
ভক্তিদ্বারাই তাঁহাকে জানা যায় (অর্থ জীব ও ত্রন্দের সম্বন্ধের জ্ঞান জন্মিতে পারে ), ভক্তিদ্বারাই তাহার দর্শন 
লাভ হইতে পারে এবং ভক্তির সাহাযোই তাহাতে প্রবেশ লাভ (অর্থাৎ সাধুজ্যমুক্তি ) হইতে পারে। এইরূপে 
ভক্তির অভিধেয়ত্বই গীতায় প্রতিপন্ন হইল । 
গীতায় প্রয়োজনতন্ব। (জ) উপাসনার ফলে যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন-__ এণবের 
অর্থে তাহা জান! গিয়াছে। কিন্ত বিভিন্ন প্রাপ্তব্য বস্তুর স্বরূপ কি, তাহ! প্রণবের বা গায়ত্রী অর্থে জানা যায় নাই; 
র্‌ পরত্রন্মের এবং অপর-তব্রহ্মের প্রাপ্রি-_ইহারই ইঙ্গিত পাওয়| গিয়াছিল। এযম্বন্ধে গীতায় স্পষ্টতর উল্লেখ 
হ্য়। 
কর্মের অনুষ্ঠানে স্বর্গাদনিস্থখভোগ লাভ হইতে পারে; কিন্তু এই স্বর্গস্থখ যে অনিত্য, তাহাও গীতায় বলা 
হইয়াছে। ইহা অপরত্র্গ প্রাপ্তি। 
পরমাত্মার সহিত জীবাত্মার যোগের কথা, ব্রন্মের সহিত সাযুজ্যের কথা এবং ্রীকুফসেবাপ্রান্তির ( ত্রহ্মলোকে 
মহীয়ান্‌ হওয়ার ) কথাও গীতায় বল! হইয়াছে। 
শ্রীকষ্সেবাগ্রাপ্তির কথাই গীতার শেয কথা (১৮৬৫ )। এবং ইহা যে সর্বপগুহৃতম পরম-বাক্য, তাহাও শ্রীরুষ্ণ 
বলিয়াছেন (১৮1৬৪ )। ইহাতে বুঝা যায়, সেবাপ্রাপ্তিই চরম-তম কাম্যবস্ব। ইহাই চরম-তম প্রয়োজন । 
মন্তব্য। (ঝ) গীতা হইতে জান! গেল, শ্রীরুষ্খই পরর্ষ,শ্রীকৃই প্রণব । 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৫১ 


(ঞ) প্রণবের অর্থে সাধনের উপদেশ আছে। কেন সাধনের প্রয়োজন হইল, তাহা বলা হয় নাই। তাহা 
প্রচ্ছন্ন আছে। গায়ত্রীর ভর্গ-শব্দের অর্থে সায়নাচার্য্য একটু ইন্দিত দিয়াছেন-_-অবিগ্যাকে অপসারিত করাইবার জন্তই 
্রন্মের তেজের ধ্যান করিতে হষ। এই অবিদ্যার বা মায়ার কথা গায়ত্রীতেও স্পষ্ট নহে। গীতায় একটু স্পষ্ট উল্লেখ 
দৃষ্ট হয়। “ত্ৰিভিপ্ুণিময়ৈ ভাবৈরেভিঃ সর্বমিদং জগৎ। মোহিতং নাভিজানাতি মামেভ্যঃ পরমব্যয়মূ॥ 1১৩ ॥ 
_ শরীরুষ্ক অঞ্জনের নিকটে বলিতেছেন, মায়ার ত্রিবিধ গুণময় ভাবই ( অর্থাৎ ব্রিগুণাত্মিকা মায়াই ) জগৎকে (অর্থাৎ 
জগদ্বাসী জীবগণকে) মোহিত করিয়া রাখিয়াছে। মায়িক-গুণসমূহের অতীত অব্যয় ( নিব্বিকার ) আমাকে 
মুগ্চজীব জানিতে পারে না।” জীব মায়াদ্বারা মুগ্ধ হইয়া আছে বলিয়াই পরব্রহ্ধকে ( স্থতরাং পরব্র্ধের সহিত জীবের 
সম্বন্ধকেও ) ভুলিয়া আছে । তাই, এই ভুল দুর করার জন্য সাধনের প্রয়োজন হয়। 

(উ) মায়ার প্রভাব হইতে মুক্ত হইতে পারিলেই জীব ব্রঙ্গকে জানিতে পারে, জীব-ব্রদ্ষের সম্বন্ধের জ্ঞানও 
স্কুরিত হইতে পারে। কিরূপে, অর্থাৎ কিরূপ সাধনে, মায়ার প্রভাব হইতে নিষ্কৃতি পাওয়া যায়, তাহাও পরক্রন্ 
্রীরু্ণ গীতায় বলিয়াছেন “দৈবীহেযা গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়া। মামেব যে প্রপদ্যত্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে॥ 
৭১৪ ॥__এই গুণময়ী মায়া আমার শক্তি; তাই জীবের পক্ষে ছুর্ন্ঘনীয়া। যাহারা আমার শরণাপন্ন হয়, 
কেবলমাত্র তাহারাই মায়ার কবল হইতে উদ্ধার লাভ করিতে পারে।” তাঁহার শরণাপন্ন হওয়ার তাৎপৰ্য্য 
হইতেছে-_ভক্তিপুরধ্বক তাঁহার ভজন করা। পুর্ববোলিথিত “ভক্যা মামভিজানাতি”-ইত্যাদি বাক্যে তাহাই প্রকাশ 
কর! হইয়াছে। গায়ত্রীর ভাষে “ভর্গ”-শবের অর্থে সায়নাচার্য্য যাহা বলিয়াছেন, গীতার উত্ভিখিত “দৈবীহেষ”- 
ইত্যাদি গ্লোকে তাহার সমর্থন পাওয়া যায়। মায়া ঘে পরত শ্রীকৃষ্ণের শক্তি, তাহাও জানা গেল। 

(5) প্রণবের অর্থে বলা হইয়াছে, বরহ্মই এই পরিদৃশ্টমান জগৎ এবং এই পরিদৃশ্যমান জগতের অতীতও 
অন্য যাহা কিছু আছে, যাহা ত্রিকালাতীত--তাহাও ব্ৰহ্ম, পরত্রহ্ম ৷ উপরোক্ত ( এ )-অনুচ্ছেদে উদ্ধত (91১৩) গীতা- 
শ্রোকের অন্তর্গত “এভ্যঃ পরমব্যয়ম্*-বাক্ে যেই কালাতীত ব্রচ্গের পরিচয় পাওয়া যায়_-তিনি আরুফ্ণ। গায়ত্রীর 
শিরঃ-অংশে “আপঃ, জ্যোতিঃ, রসঃ, অমৃতম্‌ এবং ব্দ্ষ”-_-এই শবসমূহেও এই কালাতীত ত্রদ্ধের কথাই বলা হইয়াছে) 
তবে তিনি যে শরীরুষ্ণ, তাহা গীতার শ্লোকে স্পষ্ট করিয়া বলা হইয়াছে । গোপালতাপনী-শ্রুতিতেও এইরূপ 
ক্পষ্টো্তি দৃষ্ট হয়। 

ডে) ব্রক্গক্তৃক স্থষ্ট বলিয়া জীবের সহিত তাহার একটা নিত্য সম্বন্ধের ইঙ্গিত প্রণবের অর্থে পাওয়া যায়। 
প্রণবের অর্থে এবং গায়ত্রীতে উপাসনার উপদেশেও সেই সম্বন্ধের ইঙ্গিত পাওয়া যায়। কিন্তু সেই সন্দ্ধটা কিরূপ, 
প্রণবের বা গায়ত্রীর অর্থে তাহা জানা যায় না। গীতাতে তাহা জানা যায়। “অপরেয়মিতত্বন্যাং প্রক্কৃতিং বিদ্ধি 
মে পরাম্‌। জীবন্ৃতাং মহাবাহো”-ইত্যাদি (৭:৫)-ক্লোকে বলা হইয়াছে-_জীব স্বরূপতঃ পরত্রদধ শ্রীকৃষ্ণের শক্তি - 
জীবভূতা-শক্তি বা! জীবশক্তি এবং এই শক্তি তাহার মায়াশক্তি হইতে উৎকষ্টা । আবার “মটৈবাংশো জীবভূতো”- 
ইত্যাদি (১৫৷৭) শ্লোকে বলা হইয়াছে__জীব স্বরূপতঃ তাহার অংশ । আবার “অচ্ছেদ্যোহয়মদাহোহয়মক্লেদ্যোহশোষ্য 
এব চ1৮ ইত্যাদি (২1২৪ )-শ্লোক হইতে জানা যায়, জীব স্বরপতঃ জড়-বিরোধী_ চিন্যয় বস্তু। এজন্তই জীবশক্তিকে 
মায়াশক্তি হইতে শ্রেষ্ঠ বল! হইয়াছে। 

(ঢ) জীব পরব্দ্ধ শ্ীরুণের শক্তি এবং অংশ হওয়ায় ইহাও জানা যাইতেছে যে, জীব স্বরপতঃ পরত্রগ্ম- 
শ্রীকষ্চেরই দাস। কারণ, শক্তিমানের সেবাই শক্তির স্বরূপাহুবন্ধী ধর্ম এবং অংশীর সেবা করাই অংশেরও স্বাভাবিক 
ধর্ম। এজন্তই শ্রীকষ্চসেবাকে “সর্কগুহতম পরম-বাক্য” বলা হইয়াছে। : 

(৭) প্রণবের অর্থে“ যে “ব্রহক্মলোকের” উল্লেখ পাওয়া গিয়াছে এবং গায়ত্রীর শিরোভাগে “ভূত বঃ স্বঃ”-অংশে 
যাহার স্বরূপের ইঙ্গিত পাওয়া গিয়াছে, গীতাতেও “যং প্রাপ্য ন নিবর্তস্তে তদ্ধাম পরমং মম ॥ ৮।২১॥” এবং গ্যদ্গত্বা 
ন নিবর্তন্তে তদ্ধাম পরমং মম ॥১৫/৬॥_যেস্থানে গেলে আর এই সংসারে ফিরিয়া আসিতে হয় না 1৮-_-এই 


বাব্যদ্বয়ে তাহারই কথা দুষ্ট হয়। 


২৫২ শ্ৰীশ্ৰীচৈতন্যচরিতাযৃতের ভূমিকা 


' (ত) প্রণবের অর্থে ব্রহ্মকে সবিশেষ বলা হইয়াছে | সবিশেষ হইলে তাহার শক্তিও থাকিবে। গায়ত্রীর 
ষ্ভর্গ"শবে এই শক্তিরই পরিচয় পাওয়া যায়। এই শক্তিরই আরও এক বিশিষ্ট পরিচয় পাওয়া যাইতেছে গীতার 
“ব্রদ্ষণোহি প্রতিষ্ঠাহম_ আমি ব্ৰহ্মেরও প্রতিষ্ঠা । ১৪৷২৭॥”-বাক্যে। পরব্রহ্ম শীকৃষ্ণ বলিতেছেন--তিনি ত্রশ্মের 
আশ্রয়। মুণ্ডক-শ্রুতিতেও অনুরূপ উক্তি পাওয়া যায়। “যদ! পশ্তঃ পশ্ঠতে রুল্সবর্ণং কর্তারমীশং পুরুষং ব্রন্মযোনিম্‌॥ 
৩৷১৷৩৷"_এই শ্রুতিবাক্যে “কর্তা, ঈশ্বর, পুরুষকে”__প্রণবের অর্থে ষাহাকে “র্কেশ্বর”-বল। হইয়াছে, তাহাকে 
“ব্রদ্মের যোনি” বা “ব্রন্মের মূল” বলা হইয়াছে । “একোহপি সন্‌ যো বহুধা বিভাতি ।”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে জান। যায় 
পরত্রহ্ম এক হইয়াও বহু রূপে প্রতিভাত হন। তাহার শক্তির প্রভাবেই ইহ্‌! সম্ভব। গীতায় পরর্র্গ-প্ীরু্কে 
ফেব্রন্ষের প্রতিষ্ঠা বা আশ্রয় বল! হইয়াছে, সেই ব্রচ্ধও এই পরব্র্ধ-শ্রীকুষ্ণেরই এক রূপ-_একথাই যেন 
প্রকাশ পাইতেছে। শক্তির অস্তিত্ব হইতেও জানা যায় ব্রহ্ম বা প্রণব সবিশেষ । 

(থ) গীতায় পরত্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণের দুইটা শক্তির স্পষ্ট উল্লেখ পাওয়া! গেল--জীবশক্তি এবং মায়াশক্তি। তাৎগর্য্যার্থে 
সবরপ-শক্তির উল্লেখও দৃষ্ট হয়! শ্রীরুফের দিব্য-জন্ম-কর্শ্মাদি, বিশ্বূপ-প্রকটনাদি, মায়াদুরীকরণ-সামর্থাদি তাহার 

 »ম্বরগ-শক্তির পরিচায়ক । 

এইরূপে দেখা! গেল, যে অর্থ গ্রণবে বীজরূপে এবং গামত্রীতে অন্কররূপে দৃষ্ট হইয়াছিল, তাহাই গীতাতে 

'পরিপুষ্ট অঙ্গুররূপে--শাখাপত্রাদিদমবেত্রপে--অভিব্যক্তি'লাভ করিয়াছে । 

চতুঃঙ্জে।কীতে প্রণবের অর্থ বিকাশ । স্থটি-আরভের পুর্বে_কিরূপে স্থ্ি করা হইবে__এবিষঘ চিন্তা 
. করিতে করিতে ব্রন্ধার হুদীর্ঘকাল অতীত হইল; তথাপি তিনি কিছুই স্থির করিতে পারিলেন না। কিন্ত তিনি 
চিন্তা হইতে বিরত হইলেন না। তখন, তণন্ত। করার জন্য এক আকাশবাণী তাহাকে আদেশ দিলে, তিনি 
জ্ঞানেন্জিয়-কর্শোঞ্জিয়াদি সংযত করিয়া দেবপরিমিত সহশ্র বৎসর পর্যন্ত তপস্তা করিলেন। তাহার তপস্তায় সত্ষ্ 
হইয়া ভগবান্‌ নারায়ণ তাহাকে বৈবৃঠলোক দর্শন করাইলেন। সপার্যদ শ্রীভগবানকে দর্শন করিয়া ব্রহ্মার দেহে 
শর -কম্প-পুলকাদির উদয় হইল, তিনি ভগবানের চরণে প্রণত হইলেন । ভগবান স্বীয় করে তাহার করম্পর্শ 
করিয়া, তাহার তণস্তায় সহষ্ট হইয়াছেন জানাইয়া, তাহাকে বর প্রার্থনা করিতে আদেশ করিলে ব্রদ্গা চারিটী 
বিষয় জানিতে চাহিলেন, ঘা (১) আপনার স্থল ও সুন্ম্ম রূপ কীদৃশ, “€২) আপনার মায়া কি বস্তু, (৩) মায়ার 
সহযোগে আপনার লীলাতত্ব কিরূপ এবং (৪) কি উপায় অবলম্বন করিলে এসমস্ত তত্বের জ্ঞান জন্সিতে পারে 
“এবং মায়াভিভূতও হইতে হইবে না।” ভগবান্‌ প্রীত হইয়া চারিটা শ্লোকে কয়েকটা তবকথা ্রন্ধাকে উপদেশ 
করিয়া বলিলেন--“এই উপদেশগুলির কথা একা গ্রচিত্তে চিন্তা করিলে কল্প-বিকল্পেও তোমার আর মোহ জন্সিবে 
না।” ্রদ্ধার প্রতি শ্রভগবানের উপদিষ্ট এই চারিটী ক্লোককেই চতুঃক্সোকী বলে। 
“পুত্র নারদকে একটু বিস্তৃতভাবে উপদেশ করেন (ভা, ২৭1৪ এবং 
স্বীয় আশ্রমে ধ্যাননিমগ্র ব্যাসদেবের নিকটে তাহা কীর্তন করে 
করিলেন_-“এই অর্থ আমার সুত্রের ব্যাখ্যারপ | শ্রভাগবত করি স্ত্রের ভাষ্যন্ধপ ॥ ২1২৫/৮১।৯ 

বিভিন্ন উপনিষদের সম স্থাপনের উদ্দেশ্যে বযাসদেব বেদান্ত-হৃত্র গরধিত করিয়াছিলেন। চতুঃশ্লোকী দেখিয়া 
তিনি মনে করিলেন-_বেদাস্ত-সবত্রে তিনি যাহ! প্রতিপন্ন করিতে চাহিয়াছিলেন, এই চতুঃশ্লোকীর প্রতিপা্ভও তাহাই। 
এই চতুঃগ্লোকীকে বিবৃত করিয়া তখন তিনি্রমদ্ভাগবত প্রকটিত করিলেন । “অতএব সুত্রের ভাষ্য শ্রীভাগবত ॥ 
২/২৫৮৪ )।” গ্রীমদ্ভাগবত বেদাস্তসত্রকার ব্যাসদেবরুত বেদাস্তসত্ের ভাষ্য স্বরূপ । “অতএব ভাগবত- স্থত্রের 
অর্থরূপ। নিজকৃত স্থত্রের নিজ ভাষ্যম্বরূপ ॥ ২1২৫ ১০৮ ॥% শ্রমদ্ভাগবত গায়ত্রীরও ভাষ্যসদৃশ । ্রীমদ্ভোগবত 
সম্বন্ধে তাই গরুড়পুরাণ বলেন “অথে (য়ং ব্রহ্মহুত্রাণাং ভারতাথবিনি্ঃ। গায়ত্রীভাষ্যরূপোহসৌ বেদাথপরিবৃংহিতঃ॥ 
পুরাণানাং  সামরূপঃ  সাক্ষাদ্... ভগবতোদিতঃ ৷ দ্বাদশস্বন্ধযুক্তোইয়ং শতবিচ্ছেদসংযুতঃ। গ্রস্থোইষ্টাদশসাহঅঃ 
্রীম্ভাগবতাভিধঃ ॥-প্রীমদভাগবত্রন্ দ্বয়ংভগবান্‌ কর্তৃক কথিত। ইহাতে দ্বাদশটী বন্ধ এবং শত শত (তিনশত 


এই চারিটী শ্লোক ত্রহ্ম| স্বীয় 
২৯৪৩ ) এবং নারদ আবার সরস্বতী-নদীতীরে 
ন (প্রভা, ২৯1৪৪) শুনিয়। ব্যাসদেব মনে 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৫৩ 


পয়ত্রিশটী ) অধ্যায় আছে। ইহা বর্স্ত্রের অর্থসদৃশ, ইহাতে সমগ্র মহাভারতের অর্থনির্ণীত হইয়াছে, ইহা 
গায়ত্রীর ভাষ্যন্বরূপ, সমগ্র বেদার্থদ্বারা ইহার কলেবর বাঁদ্ধত এবং পুরাণসমূহের মধ্যে ইহা সামবেদসদৃশ 1 
শ্রীমদভাগবতের মধ্যেই স্বয়ং স্থতগোস্বামী বলিয়াছেন-__এই শ্রামদভাগবত “সর্ধবেদেতিহাসানাং ষারং সারং 
সমুদ্ধতম্‌ ॥ ১1৩।৪২॥ সর্বববেদান্তসারং হি শরীভাগবতমিয্যতে ॥ ১২।১৩।১৫ ॥৮ 
যাহা হউক, শ্রামদ্ভাগবত যখন গায়ত্রীর ভায্যস্বরূপ এবং চতুঃক্লোকীর বিবৃতিত্বরূপ, তখন চতুঃষ্কোকীই হইবে 
গায়ত্রীর - স্থতরাং প্রণবেরও-_সংক্ষিপ্ত অর্থ-ন্বরূপ । টানি যে প্রণবের অর্থ একটু বিস্তৃত ভাবেই কথিত 
হইয়াছে, এক্ষণে তাহাই দেখাইতে চেষ্টা করা হইবে | 
প্রণব ও গায়ত্রীর সায় চতুঃশ্লোকীতেও সম্বন্ধ, অভিধেয় এবং প্রয়োজন এই তিন তত্বের কথা বল! হইয়াছে। 
শ্রীভগবান্‌ নারায়ণ ভ্রচ্মাকে যাহা! বলিয়াছিলেন, ছয়টা শ্লোকে তাহা নিবদ্ধ হইয়াছে। তন্মধ্যে প্রমথ দুইটা 
গ্লোক উপক্রমণিকাস্থানীয় | পরবর্তী চারিটীকেই চতুঃশ্লোকী বলা হয়। আমর! প্রথমে উপক্রমণিকা-্থানীয় 
শ্লোক দুইটীরই উল্লেখ করিব । 
“জ্ঞানং পরমগুহং মে যদ্বিজ্ঞানসমন্বিতম্‌। 
সরহস্তং তদপঞ্চ গৃহাণ গদিতং ময়! ॥ শ্রুভা, ২৯৩, ॥ 
শ্রীভগবান ব্রঙ্গাকে বলিলেন-__“হে ত্ৰহ্মন্‌ ! ( জড়বস্ত-বিষ্য়ক জ্ঞান হইল সাধারণ জ্ঞান, জড়াতীত নির্ধিশেষ- 
সচ্চিদানন্দ-বিষয়ক জ্ঞান হইল গুহা ( ইন্দ্রিয়াতীত ) জ্ঞান, অন্তরধ্যামি-পরমাত্মা-বিষয়ক জ্ঞান হইল গুহৃতর জ্ঞান 
এবং যঁ়ৈশ্বধ্পূর্ণ লীলাময় সবিশেষ চতুভুজরূপে যিনি তোমাকে উপদেশ দিতেছেন, সেই) আমার স্বন্ধীয় 
পরম গুহ (গুহতম ) জ্ঞানের কথা, মদ্বিযয়ক জ্ঞানের বিজ্ঞানের ( বা অন্ভবের ) কথা, মদ্ব্ষয়ক জ্ঞানলাভের যে 
রহস্য ( অর্থাং প্রেমভক্তি, যাহা সহজে ভগবান্‌ কাহাকেও দেন না, স্থতরাং যাহা পরম গোপনীয় অর্থাৎ রহস্যম্য়-বন্ত ) 
আছে, তাহার কথা এবং ' মদ্বিষয়ক জ্ঞানের যে অঙ্গ ( অর্থাৎ প্রেমভক্তি উন্মেষিত হওয়ার অনুকুল সাধন ) আছে 
তাহার কথাও ( আমি ব্যতীত অন্য কেহ জানে না বলিয়া আমিই) তোমাকে কথায় বলিতেছি, তুমি তহ্সমন্ত 
গ্রহণ কর? 
যাবানহং যথাভাবে। যদ্রপগুণকর্শ্মকঃ ৷ 
তথৈৱ তত্ববিজ্ঞানমন্ত্র তে মানু গ্রহাৎ ॥ শ্রীভা, ২।৯।৩১।" 
্রীভগবান্‌ব্রহ্মাকে আরও বলিলেন“ রমন ! আমি যে স্বরূপ-বিশিষ্ট (অর্থাৎ আমি যে পরিমাণবিশিষ্ট ), আমি 
যে লক্ষণবিশিষ্ট। আমি শ্যাম-চতুতু্জি-দ্বিভুজাদি যে সকল রূপবিশিষ্ট, আমি যাদৃশ-রূপগুণ-লীলাবিশিষ্ট, আমার 
অনুগ্রহে সে সমস্তের যথার্থ অনুভব তোমার হউক |” 
শান্ধাদি আলোচনা করিয়া কিম্বা অপরের মুখে শুনিয়া তত্বাদিসন্বদ্ধে যে জ্ঞান জন্মো, তাহ্/হইল_ পরোক্ষ 
জ্ঞান বা আক্ষরিক জ্ঞান। এই জ্ঞান মন্তিক্ষেই থাকে, হৃদয়কে স্পর্শ করে না। এই জ্ঞানের অন্থভব যখন জন্মে) 
তখনই তাহাকে বলে বিজ্ঞান বা অপরোক্ষ জ্ঞান। পরোক্ষ জ্ঞানের মূল্য বিশেষ কিছু নাই; তাহা আমাদের 
চিত্তের উপরে বিশেষ প্রভাবও বিস্তার করিতে পারে না। লোকের সাক্ষাতে আমর! কোনও অন্যায় কাজ করি না) 
কারণ, লোবমম্থত্ধে আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞান আছে। কিন্তু ভগবান্‌ সর্বজ্ঞ, সর্বত্র বিদ্ধমান-_ইহা জানিয়াও (এবিষয়ে 
পরোক্ষ জ্ঞান থাক! সত্বেও) আমরা অপর লোকের 'অলক্ষিতভাবে অন্তায় কাজ কারি, অসঙ্গত চিন্তা মনে পোষণ 
করি। ভগবান্‌ সদ্বন্ধে অপরোক্ষ জ্ঞান নাই বলিয়াই আমর! অনুভব করিতে পরি না যে, আমাদের গুপ্ত কাজ 
বা চিন্তাও তিনি জানিতে পারেন। এই অপরোক্ষ জ্ঞান কিন্তু ভগবত-কুপা। (তবমখবা ভগবদগৃহীত মহাপুরুষের 
কৃপা) ব্যতীত জন্সিতে পারে না। তাই পরম-করুণ ভগবান্‌ ব্রহ্মাকে বলি লেন__“"তদ্বের কথা আমি তোমাকে 
কথায় বলিয়া যাইব; তুমিও শুনিবে, শুনিয়া হয়তো মনে করিয়াও রাখিবে। কিন্ত আমার কথিত বিষয়ের অনুভব 


১৫৪ শ্ীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


না জন্মিলে, তাহাতে তোমার বিশেষ কোনও উপকার হইবে না। আমার কৃপা ব্যতীত তুমি নিজে নিজে 
অন্থভবও করিতে পারিবে না। আমি তোমাকে আশীর্বাদ করিতেছি_-আমার ক্বপায় আমীর কথিত তত্বসম্বন্ধে 
তোমার বিজ্ঞান বা অন্ুভব-__অপরোক্ষ জ্ঞান__জন্মুক 1” 

এই শ্লোক ছুইটাতে-__সম্বন্ধ, অভিধেয় এবং প্রয়োজন_-এই তিনটা তত্বেরই উল্লেখ কর! হইয়াছে । আমি 
( ভগবান্‌), আমার চতুরূজ-দবিভূজাদিরূপ; আমার গুণ, আমার লীলা-_এসমস্তই সম্বন্ধতত্ব। আমার সম্বন্ধীয় জ্ঞান 
ও বিজ্ঞান হইল সম্বন্ধ-তত্বের জ্ঞান ও বিজ্ঞান। আমাকে (ভগবান্কে ) জানিবার__অন্থভব করিবার--একমাত্র 
উপায় হইল প্রেম। এই প্রেমই ( যাহাকে উল্লিখিত শ্লোকে রহস্য বল! হইয়াছে, সেই রহস্তই ) হইল প্রয়োজন-তত্ব। 
আর এই প্রেম-প্রান্তির জন্য যে সাধন করিতে হয়, সেই সাধনই (শ্সোকে যাহাকে তদঙ্গ বলা হইয়াছে, তাহাই ) 
অভিধেয়-তত্ব। 

ভগবানের রূপ-গুণ-লীলাদি হইল তাহার স্বরূপশক্তির বিলাস। শক্তি ও শক্তিমান্কে পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন 


করা যায় ন! বলিয়া ভগবানের শক্তি এবং শক্তির বিলাসাদিও (অথাৎ তাহার রূপ-গুণ-লীলাদিও ) তত্বতঃ তাহার 
স্বরূপাতিরিক্ত নহে। রূপগুণাদদি স্বরূপ হইতে অভিন্ন হইলেও ভেদবোধক বিশেষত্ব। বিশ্ষত্বের জ্ঞানেই স্বরূপের 
জ্ঞানের পুর্ণতা। তাই, উল্লিখিত গ্লোকঘয়ের প্রথম শ্লোকে কেবল স্বরূপের জ্ঞানের কথা (মে জ্ঞানং ) বলিয়াও দ্বিতীয় 
ক্লোকের “ঘাবানহং যথাভাবো! যদ্রূপগুণকর্শ্মকঃ |৮-বাক্যে রূপগুণাদির কথা বল! হইয়াছে । বপগুণাদির জ্ঞানও 
সন্বন্ধঙ্জানের অন্তর্ভুক্ত । 
যাহা হউক, এইরূপ উপক্রম করিয়। শ্রীভগবান্‌ ব্রহ্মাকে তাহার প্রাথিত বিষয়গুলি পরব্তা চতুঃগ্লোকীতে 
জানাইতেছেন। চতুঃগ্লোকীর প্রথম শ্লোকে সদ্বন্ধতত্বের কথা বলা হইয়াছে। 
“অহ্মেবাসমেবাগ্রে নান্তদ্‌ যং সদসৎ পরম্‌। 
পশ্চাদহং যদেতচ্চ যোহবশিষ্যেত মোহম্ম্যহমূ ॥ গ্রীভা ২1৯।৩২ ॥” 
শ্রীভগবান্‌ বলিলেন__“হে ব্ৰহ্মন্‌! অগ্রে ( সৃষ্টির পুর্বে, মহাপ্রলয়ে ) আমিই ছিলাম) অন্য যে স্থূল ও সুক্ষ 
জগং এবং তাহাদের কারণ যে প্রধান এবং যে নির্ধিশেষ ব্রহ্ম, তাহারাও আম] হইতে পৃথক্‌ ছিল ন|। স্থষ্টির পরেও 
(পম্চাৎ) আমিই আছি। এই যে বিশ্ব দেখিতেছ, তাহাও আমিই। প্রলয়ে যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহাও আমিই ৷” 
এই শ্লোক সম্বন্ধে একটু আলোচন! কর! যাইতেছে! শ্রীভগবান বলিতেছেন-_আগ্রে অহম্‌ এব আসম্‌_ 
আগে আমিই ছিলাম। আগে-শব্দের তাৎপর্য এই--স্থষ্টির এবং সৃষ্টির সুচনারও আগে । ভগবান যখন স্থক্টি করিবার 
ইচ্ছা করেন, তখনই সির সুচনা ( তাহার পরে মায়ার প্রতি দৃষ্টি, তারপর প্রক্কৃতির বিক্ষোভাদি )। এই সচনার 
অর্থাৎ ভগবানের মনে স্থষ্টিবাসনা জন্মিবারও পূর্বে, যখন মহাপ্রলয় চলিতেছিল, সেই সময়টাই আগে-শব্দে স্থচিত 
হইতেছে। ভগবান বলিতেছেন-_মহাপ্রলয়ের সময়েও আমিই-:হে ব্ৰহ্মন্‌! যে আমি তোমাকে রুপা করিয়াছি, 
তোমার করম্প্শ করিয়! বর-প্রার্থনার আদেশ করিয়াছি, তুমি যে-আমার ধাম বৈকুঠের দর্শন পাইয়াছ, বৈকুণ্ঠে 
লক্মী-মাদি যে-আমার গরিকর-বর্গের দর্শন পাইয়াছ, অশেষ-শ্ব্াপুর্ণ শঙ্খচক্রগদাপপ্রধারী চতুভূর্জ যে-আমি 
তোমাকে তন্বোপদেশ করিতেছি, সেই আমিই, মহাপ্রলয় যখন চলিতেছিল, তখন-_ছিলাম | 
কোনও স্থানে রাজা আ্‌সিয়াছেন বলিলে রাজা একাকী আসেন নাই, তাহার পরিকরবর্গও আসিয়াছেন, ইহাই 
বুঝায়, (যথ| রাজাসৌ গচ্ছতিইতুঃ্তে পরিবারস্য রাজ্ঞে। গমনমুক্তং ভবতি তদ্বৎ ॥ বেদান্তক্থত্র। ১।১।১-হ্ত্রের 
শঙ্করভাষা।) অথচ পরিকরবর্গে॥ উল্লেখ সাধারণতঃ থাকে না। তদ্রপ, এস্থলে “আমি ছিলাম” বলাতেও “আমার 
পরিকরবর্গ ছিলেন” তাহাই বুঝাইতেছে। বিশেষতঃ ত্রহ্মাও ভগবানের ধাম এবং পরিকরবর্গ দশন করিয়াছেন 
যদিও ব্রহ্মার এই দশ ন-সময়ে তাহার ব্যা্টিহ্বনির আরভও হয় নাই। প্রশ্ন হইতে পারে, ভগবানের পরিকরবর্গও 


মহাগ্রলয়ে থাকিয়া থাকিলে “এব_-অহম এব”_আমিই ছিলাম বলা হইল কেন? “এব”-শবের সার্থকতা কি? 
\ 


প্রণবের অর্থপ্রকাশ, ২৫৫ 


চতুর্দশ-ভূবনাত্ক ত্্ধাগ্ডাদি তখন ছিল না ইহাই এব-শবের ব্যঞ্রনা। সপরিকর আমিই ছিলাম_ ইহাই তাংপধ্য। 
কাশীখণ্ডের ধ্রবচরিত হইতে জানা যায়-_মহাগ্রলয়েও ভগবদ্ভক্তগণ তাহাদের সুরূপচ্যুত হন না, তখনও তাহারা 
ভগবৎ-সেবকরূপেই বর্তমান থাকেন। “ন চ্যবন্থেইপি যদ্ভক্তা মহত্যাং প্রলয়াপদি। অতোহচাতোইখিলে লোকে 
স একঃ সর্বগোহবায়ঃ ॥৮  সাধনসিদ্ধ জাবদের সম্বন্ধেই একথা | নিত্যসিদ্ধ পরিকরদের নিত্যত্ব-সঙ্বদ্ধে কথাই 
উঠিতে পারে না। 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে, ভগবানের যে পরিকর আছেন, তাহারই বা প্রমাণ কি? প্রমাণ বেদান্ত 
স্থত্রেই পাওয়। যায়। “লোকবত্তু লীলাকৈবল্যম ॥ ২1১/৩৩1-,ুতর ব্র্মের বা ভগবানের লীলার কথা জানা! যায়। 
লীলা বা খেলা একাকী হয় না। লীলার সঙ্গী চাই। লীলাসপীরাই পরিকর। গোপালতাপনী শ্রুতিতে বহু 
লীল!পরিকরের নাম দৃষ্ট হয়; তাহা প্রবদ্ধান্তরে দেখান হইয়াছে । “রাধয়া মাধবো দেবো! মাধবেনৈব রাধিক।।” 
_-ইত্যাদি খক্পরিখিষ্ট-বাক্যেও পরিকর-শিরোমণি শ্রীরাধার নাম দৃষ্ট হয়। 

পরিকরগণের অস্তিত্বে লীলার অন্তিত্বও সুচিত হয়। মহাপ্রলয়ে ব্রহ্মাণ-হৃষ্ট-আদিরূপ লীলা থাকে না 
বটে কিন্তু স্বীয় পরিকরবর্গের সহিত ভগবানের অন্তরঙ্গলীলা চলিতেই থাকে । রাজা এখন কোনও কাজ 
করিতেছেন না বলিলে যেমন তিনি রাজসন্বদ্ধি কোনও কাজ করিতেছেন ন! ইহাই বুঝায় ; কিন্তু তিনি শয়ন- 
ভোজনাদি অস্তঃপুর-করণীয় কার্ধ|াদিও করিতেছেন না, ইহা যেমন বুঝায় না__তদ্রপ। 

লীলার অস্তিত্বে আরও একটা তথ্য স্থচিত হইতেছে । একোহপি সন্‌ যো বহুধাবিভাতি”-ইত্যাদি 
আতিবাক্য হইতে জানা যায়, পরব্রক্ম এক বিগ্রহেই নানা রূপ ধারণ করেন। এই নান! রূপ হইল রসম্বরূপ 
ভগবানের অনন্ত রসবৈচিত্রীর মূর্ত বিগ্রহ। এই অনন্তরূপে পরিকরবর্গের সহিত তিনি অনন্ত-লীলারস-বৈচিত্রীর 
আস্বাদন করেন।  শোকস্থ অহম্‌_-আঙি_শব্দে এই অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপকেও-_নারায়ণ রাম-নৃদিংহাদি এবং 
্্ীরষ্ণাদি অনন্ত রূপকেও-_এবং তাহাদের পরিকরবর্গকেও বুঝাইতেছে + যেহেতু, ভগবান এক বিগ্রহেই বহু। 

তাহা হইলে বুঝা গেল-গ্রীভগবান তাহার অনন্ত ভগবৎ্ন্বরূপ, প্রত্যেক স্বরূপের ধাম, লীল! এবং লীলাপরিকর 
__এই সমন্তই শ্লোকস্থ “আমি” শব্দের অন্তর্ভুক্ত । মহাপ্রলয়েও এই সমস্ত বিদ্যমান ছিল। 

মহাপ্রলয়ে ভগবান যে সবিশেষরূপেই বিদ্যমান ছিলেন, তাহার শ্রতিপ্রমাণও আছে। বাহুদেবো বা 
ইদমগ্ আপীৎ ন ব্রহ্ম ন চ শঙ্করঃ|-__মহাপ্রলয়ে বাসদের (শ্রীরুষণই ) ছিলেন; ব্রদ্মাও ছিলেন না, শঙ্করও ছিলেন 
না। একো নারায়ণ আসীন ব্রহ্মা নেশানঃ ।_-এক নারায়ণই ছিলেন; ব্রদ্ধাও ছিলেন না ঈশানও ছিলেন না। 
ক্রমসনর্ভরত শ্রতিবাকা। ওঁতরেয় শ্রৃতিও বলেন--আত্মা বা ইদমগ্র আসীৎ পুরুষবিধঃ ।__অগ্রে_মহাপ্রলয়ে_এই 
পুরুষাকার (সবিশেষ) আত্মাই ছিলেন। এঁতরেয় শ্রুতির এই উক্তি মহাপ্রলয় সময় সম্বদ্ধে_ প্রকৃতির প্রতি 
ভগবানের দৃষ্টপাতের পুর্সময় সনদে প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টিপাতের পরেই গর্ভোদশায়ী আদি পুরুষের প্রকাশ। 
স্থতরাং এই শ্রুতিবাক্যে যে পুরুষের কথা বলা হইয়াছে তিনি গর্ভোদশায়ী আদি নহেন; তাহাদেরও অতীত 


তাহাদেরও মুলীভূত কারণ গ্রীভগবানই এই শ্রুতিবাক্যের লক্ষ্য 


উপক্রম শোকদ্বয়ে “জ্ঞানং পরমগ্তহাং মে” এবং “যাবানহং যথাভাবো যদ্রূপ গুণকর্মমকঃ1৮-_বাকাদ্বয়ে যাহা 


বলা হইয়াছে এই শোকের “অহমেবাসমেবাগ্রে” বাকোও তাহাই বলা হইয়াছে। প্রণবের এক অংশের অর্থ 
__পরব্হ্ধ; গায়ত্রীর শিরোভাগেও পরব্রন্মের কথা এবং ব্রন্লোকের কথাও বলা হইয়াছে। চতুঃ্োকীর 
প্রথম শ্লোকের অহমেবাসমেবাগ্রে অংশেও সেই পরত্রন্ধের তাহার ধাম পূরিকরাদির কথাই উল্লিখিত হইয়াছে। 

প্রণবের অর্থে প্রণব বা ব্রক্মকে “সর্বজ্ঞঃ সর্বববিৎ সর্ধেশ্বর অন্তৰ্যামী ইত্যাদি বলাতে এবং গায়ত্রীতেও 
তাহাকে সবিতা বলাতে এবং তাঁহার ভর্গ ব| তেজ বা শক্তির কথা বলাতে প্রণবের বা ব্ৰহ্ের সবিশেযত্বই 
খ্যাপিত হইয়াছে। গীতাতেও পরব্রক্মের সবিশেষত্বের প্রমাণই পাওয়া! গিয়াছে। চতুঃশ্লোকীতেও তাহাই প্রতি- 


পাদিত হইয়াছে। ইহাদ্বার! নির্বিশেষবাদও খণ্ডিত হইতেছে। 


২৫৬ শ্রীত্রীচৈতগ্যচরিতামৃতের ভূমিকা 

নান্যদ যং সদসৎ প্রম্‌। অন্ং যৎ সং অসৎ পরম্‌ ন। যত সৎ অসৎ অন্তৎ ন, পরং অন্তংন। শখ 
লুল; পরিদৃশ্যমান ব্রহ্মাণ্ডাদি। অসং--সুস্ষ; ব্রক্মাণ্ডাদ্ির স্থন্ম অবস্থা_স্থুলত্বপ্রাপ্তির পুর্ববাবস্থা, মহত্তত্বাদি। 
অন্তং_অন্য। অন্ঠ যে স্থূল বা! ক্ুগ্্র জগৎ, তাহাও পৃথক্‌ ভাবে ছিল না। মহাপ্রলয়ের পূর্বেই স্থূল জগত সুক্ষ 
মহত্তত্বাদিতে এবং স্ুক্্র মহত্তত্বাদি প্রকৃতিতে লীন হইয়া যায় এবং এই সমস্ত সহ প্রকৃতি ভগবনের স্বরূপবিশেষ 
কারণার্ণবশীরীতে লীন হইয়া থাকেন। যতকাল মহা প্রলয় চলিতে থাকে, ততকালই এই সমস্ত কারণার্ণবশায়ীতে 
লীন থাকে, তাহাদের পৃথক কোনও অস্তিত্ব থাকেনা । একথাই ভগবান্‌ বলিতেছেন_-“হে ব্রহ্মন্‌ ! মহা প্রলয়ে 
ব্ৰহ্মাণ্ডাদি স্থুল পরিদৃশ্ঠমানরূপেও ছিলনা, স্থন্্ম মহত্বত্বাদিরূপেও ছিলনা, তাহাদের কারণ প্রকৃতিতেও লীন অবস্থায় 
ছিলনা। প্রকুৃতিসহ তৎসমস্ত আমাতেই (আমার স্বরূপবিশেষ কারণার্ণবশায়ীতেই ) লীন ছিল, তাদের পৃথক্‌ 
কোনও অস্তিত্ব ছিল না। 

পরং অন্তৎ ন-_পরং_স্থুল ও সুন্্ম জগতের পর বা অতীত। স্থূল ও সুহ্ম জগৎ হইল জড়; তাহাদের 
অতীত হইল. জড়াতীত; চিং; চিন্মাত্র-সত্তা, নির্ধিশেষ ব্রহ্ম । কেহ কেহ বলেন-জড় জগতের অভাবে 
মহাপ্রলয়ে জড় জগতের স্থলে সর্ধব্যাপক নির্ক্িশেষ ব্রহ্ম ছিলেন। তদুত্তরেই যেন ভগবান্‌ ব্রহ্মাকে বলিলেন 
পরং ন অন্যৎ) সেই নির্বধিশেষ ব্রহ্মও আমা হইতে অন্য বা পৃথক নহেন; তাহ] আমারই প্রকাশ-বিশেষ | 
গীতার 'ব্রহ্ষণে! হি প্রতিষ্ঠাইহম্‌।”-বাকোরই ইহ! তাৎপৰ্য্য ; 

পশ্চাদ্হম| পশ্চাৎ (পরেও সৃষ্টির পরেও ) অহম্‌ (আমি )। ব্রদ্ষন ! প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডের সৃষ্টির পরেও 
আমিই থাকি। যখন স্থাষ্টি করিবার জন্য আমার ইচ্ছা! হয়, তখন প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়া প্রকৃতিকে 
'বিদ্ষোভিত করি; ক্রমে মহত্বত্বাদির এবং অনন্তকোটি ব্রহ্মাণ্ডের এবং তাহারও পরে অনন্তকোটি ব্যট্টিজীবের স্ব 
হয়। প্রত্যেক ব্রহ্মাণ্ডের এবং প্রত্যেক জীবের অন্তর্যামিবূপে প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডে আমি অবস্থান করি এবং আমা 
পার্যদদের সঙ্গে লীলা-বিলাসিরূপেও আমার নিতা চিন্মধামে তখনও ( মহাপ্রলয়ে যেমন ছিলাম, তেমনি) আমি 
অবস্থান করি” 

এপর্যন্ত গ্রণবোক্ত পরত্রহ্মের পরিচয় পাওয়া গেল । স্বষ্ট জগৎ ত্রিকালের অধীন ৷ তাহার বাহিরেও যেকালাতীত 
ব্রস্মের পরিচয় প্রণবের অর্থে পাওয়া গিয়াছে, উল্লিখিত “পশ্চাদহম্ঠ-ব।ক্যে তাহারই উল্লেখ করা হইয়াছে। 
ভগবান অন্তধ্যামিরূপে প্রাকৃত ব্রক্মাণেও আছেন, প্রাকৃত ত্রহ্মাণ্ডের অতীত কালাতীত চিন্ময় ভগবদ্ধামেওআছেন। 

মহাপ্রলয়ে সপরিকর ভগবান ব্যতীত অপর কেহ যখন ছিলেন ন! এবং তাহার পরেই যখন প্র।রুত ব্রহ্মাণ্ডের 
সৃষ্টী হইল, তখন ইহ! স্পষ্টই বুঝা যায় যে, জগতের স্বষ্টিকর্তাও ভগবানই । ইহা গায়ত্রীর “সবিতা-শব্দের এবং 
গ্রণবের "সর্ধন্ প্রভবাপ্যয়ৌ হি ভূতানাম্এবাক্যেরই তাৎপর্য্য। 

যদেতচ্চ। যদেতৎ বিশ্বং তদপি অহমেব মদনন্তত্বাৎ মামকমেব (ক্রমসন্দর্ত )। সকলের পরিদৃশ্মান 
্রদ্ধা্ও আমিই ; কারণ, আমি ব্যতীত যখন অন্য কিছুই নাই, তখন এই পরিদৃশ্ঠমান ত্রহ্মাণ্ডও আমা হইতে 
পৃথক নহে; আমিই ( অর্থাৎ আমার বহিরঙ্গা শক্তি মায়াই ) ব্রহ্ধাগরূপে পরিণত হইয়াছি; স্থতরাং ব্রহ্মা 
আমারই | সর্বং খলু ইদং ব্রহ্ম -এই শ্রুতিবাক্যেও তাহাই প্রকাশ পাইতেছে; এই সমগ্র জগৎ ব্ৰহ্মই, ব্রচ্ষের 
পরিণামই, ব্রহ্ম হইতে অভিন্নই--যেমন তরঙ্গ সমুদ্র হইতে অভিন্ন । শক্তি শক্তিমান হইতে অভিন্ন ; ভগবানের 
বহিরঙ্গা শক্তি মায়ার পরিণতি হইল প্রারুত ব্রদ্ধাণ্ড। সুতরাং প্রাকুত ব্রদ্ধাণ্ডও ভগবান হইতে অভিন্ন। কিন্ত 
তরঙ্গ যেমন সমুদ্র নয়, তদ্রপ ব্রহ্মাণ্ডও ভগবান নহেন। তরঙ্গ যেমন সমুদ্র হইতে অভিন্ন নয়, অথচ সমুদ্র তরঙ্গ 
হইতে ভিন্ন সুর্যের কিরণ যেমন কুধ্য হইতে ভিন্ন নয়, অথচ কিরণ হইতে স্মুধ্য ভিন্ন ; তদ্রপ ব্রহ্মাও ভগবান 
হইতে ভিন্ন নয়, অথচ ভগবান ব্ৰহ্মাণ্ড হইতে ভিন্ন। “‘তদেবং ভেদেহপি লব্ধে যছুত্তরত্র বহুনা জন্মনামিত্যাদৌ 
বাস্থদেবঃ সর্ববমিতি ( গীতায়াং) জ্ঞানবান মাং প্রপদ্চত ইত্যত্র প্রতিপান্যে যদভেদ ইব শ্রায়তে তৎখলু ক্ষ্যতদ 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৫৭ 


রশ্য্যাদিবৎ বাস্থদেবাৎ, সর্বং ন ভিন্ন সর্কন্থাৎ বাস্থদেবো ভিন্ন ইত্যেব সঙ্গচ্ছতে । ভক্তিরসামৃতসিন্ধু, ১/১1১৪ ্লোক- 
টীকায় শীজীবগোস্বামী 1” ভগবান হইতে জগৎ অভিন্ন হওয়ার হেতু এই যে, ভগবান্‌ হইতেই জগতের উৎপত্তি, 
ভগবানের সত্তাতেই জগতের সত্ত1। আর জগৎ হইতে ভগবান ভিন্ন হওয়ার হেতু এই যে--জগৎ হইল জড়বস্ত 
এবং ভগবান হইলেন চিদ্বস্ত। এস্থলে জগৎ ও ব্রহ্মাণ্ডের সম্যকৃ-অভেদবাদ নিরারুত হইল | 

পরিদৃহামান ত্রদ্ধাপ্ডের স্থিতির কারণও যে ভগবান, তাহাও “্যদেতচ্চ”-বাব্যে স্থচিত হইল । 

প্রণবের অর্থে এবং গীতার ব্যান্বতিতে অপরব্রন্মের কথা জানা গিয়াছে। “্যদেতচ্চ”-বাঁক্যেও তাহাই 
জানা গেল ॥ Kt 

যষোহবশিষ্যেত সোহন্ম্যহম্‌। মহাপ্রলয়ে যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহাও আমিই। সষ্টবন্ত মাত্রেরই 
বিনাশ আছে, তাই স্ষ্ট ব্ৰহ্মাণ্ডেরও ধ্বংস আছে ॥ প্রলয়ে এই স্থুল ব্ৰহ্মাণ্ড কিরূপে প্রকৃতির সঙ্গে ভগবানে 
(ভগবানের প্রকাশবিশেষ কারণার্ণবশায়ীতে ) লীন হইয়া থাকে, তাহা পূর্বে বলা হইয়াছে। পরিদৃশ্যমান 
ব্ৰহ্মা তখন ন! থাকাতে একমাত্র ভগবানই তখন অবশিষ্ট থাকেন। তাহাই এস্থলে বলা হইল। জগতের ধ্বংসের বা! 
লয়ের কারণও যে ভগবান, তাহাও এস্থলে স্থচিত হইল । 

প্রণবের অর্থে জানা গিয়াছিল, পরিদৃশ্যমান জগতের উৎপত্তি-স্থিতি-লয়ের কারণ ব্রহ্ম । এই গ্লোকে, “যদেতচ্চ 
যোহবশিষ্যেত সোহস্থযম্‌*-বাক্যেও তাহাই জানা গেল৷ 

চতুঃক্লোকীর এই প্রথম-গ্লোকটীতে পরত্রন্ম এবং অপর-ব্রহ্মের পরিচয় পাওয়া গেল। সুতরাং এই শ্লোকটী 
হইল প্রণব ও গায়ত্রী কথিত সম্বন্ধ-তত্বের পরিচায়ক | প্রণবে ত্রহ্মকে সবিশেষ বলাতে তাহার শক্তির ইন্গিতমাত্র 
দেওয়া হইয়াছে। গায়ত্রীতে “ভর্গ”-শব্দে তাঁহার শক্তির স্পষ্ট উল্লেখ কর! হইয়াছে। গীতাতে সেই শক্তির আরও 
বিশেষ পরিচয় পাওয়া গিয়াছে। চতুঃগ্লোকীর এই প্রথম শ্লোকটীতে তদধিক বিশেষ পরিচয় মিলিয়াছে_পরত্রহ্ম 
ভগবানের লীলা, ধাম, পরিকরাদির উল্লেখ। প্রণব ও গায়ত্রীর ন্যায় এই চতুঃশ্লোকীও জানাইতেছে-_ভগবান 
ব্যতীত অন্য কোনও পৃথক বস্তুই কোথাও নাই, তিনিই জগতের স্থষটি-স্থিতি-প্রলয়ের মূল, জগতের সঙ্গে তাহার 
একটা নিত্য অচ্ছেছ্য সম্বন্ধ আছে, তাই তিনিই সম্বন্ধতত্ব । 

“্যাবানহং যথাভাবঃ”-ইত্যাদি গ্লোকে যে যে বিষয়ে অনুভূতি লাভের জন্য ভগবান ত্রহ্মাকে কৃপা করিলেন, 
এই গ্লোকে সেই সেই বিষয়েরই উপদেশ করিয়াছেন। এই গ্লোকে যাহা বল৷ হইল, তাহাতে জানা গেল--ভগবান 
দেখ-কাল। দির অতীত, সর্বদেশ-সব্বকাল ব্যাপিয়া তিনি এবং তাহার ধাম-পরিকর-লীলা-্বরূপাদি নিত্য বিরাজিত । 
ইহা্ধারা পুর্বশ্লোকস্থ “যাবান্‌-_যৎপরিমাণক”-অংশের তত্ব প্রকাশ করা হইল।  “নান্তদ্যৎ সদসৎ পরমূইত্যাদি 
বাকো, সুল-হুঙ্গজগৎ্ এবং তাহার মুল প্রকৃতি যে তাহ। হইতে ভিন্ন নহে এবং নিব্বিশেষ ব্রহ্মও যে তাহা! হইতে 
ভন্ন নহে-_এই তত্বকথায় তাহার “্যখীভাবত্ব_ বন্ক্ষণত্ব”-প্রকাশ করা হইয়াছে । আর তিনি অনন্ত-ভগবৎ-স্বরূপরূপে 
বিরাজিত-_এই সুচনাদ্বার! তাঁহার রূপের কণা, ব্রহ্মা্ডাদি সকলের আশ্রয়ত্ব-সুচনাদ্বার! তাহার অনন্ত গুণের কথা, 
এবং জগতের স্থট-স্থিতি-লয়াদির উল্লেখে তাঁহার বহিরঙ্গা লীলার কথা এবং তদুপলক্ষণে__বিশেষতঃ তাহার ধাম- 
পরিকরাদির সুচনায় অন্তরা লীলার কথাদ্বারা তাহার অনন্ত কর্ম বা লীলার কথা-_এইরপে “ঘদ্রপণ্ণ কর্ম্মকঃ- 


অংশের তত্ব প্রকাশ করা হইয়াছে। ্ 
ব্ৰহ্মা যে ভগবানের স্থূল রূপ ( অপর ব্রহ্ম ) এবং সুক্ধরূপের (পরব্রদ্মের) রহস্য জানিতে চাহিয়াছিলেন, তাহাও 
এই শ্লোকে জানান হইল । 


জগৎ হিপ : বহিরঙ্গালীল! সম্পাদিত হয় ভগবানের বহিরঙ্া মায়।শক্তির আন্কুল্যে এবং অস্তরঙ্া লীলা. 
সম্পাদিত হয় তাহার অন্তর চিচ্ছক্তির বিলাসবিশেষ যোগমায়ার আনুকুল্যে; এইরূপে, মায়ার ( বহিরঙ্জ মায়ার 
এবং যোগমায়ার ) সহযোগে ভগবানের লীলা কিরূপ-_তাহাও ত্রহ্মাকে জানান হইল। 


তত 


২৫৮ ্রীশীচৈতন্তচরিতাষূতের ভূমিকা 


এই  শ্লোকে অন্বয়ীমুখেই ব্রন্ধের বা ভগবানের স্বরূপের কথা বলা হইয়াছে। পরবর্ত্তা গ্লোকে ব্যতিরেকীমুখে 
তাহা বলা হইতেছে। স্থতরাং পরবর্তী গ্লোকেও সন্ধ-তত্বের কথাই বলা হইতেছে-_পুর্বাগ্লোকে অম্বয়ীমুখে এবং 
পরবর্তী গ্লোকে ব্যতিরেকীমুখে। 

বাস্তবিক, অ্বয়ী ও ব্যতিরেকী এই উভয় রূপে না বুঝাইলে কোনও বস্তুর স্বরূপের উপলন্ধিতে ভ্রম হইতে 
পারে। আকাশে উদ্দিত কু্যকে দেখাইয়া, জগতে বিকীর্ণ তাহার আলো দেখাইয়া অন্বয়ী মুখে স্বর্য্যের পরিচয় 
কাহারও নিকটে দেওয়া যায়। কিন্ত তাহাই যথেষ্ট নয় । জলে যে সূর্য্যের প্রতিবিশ্ব দেখা যায়, তাহাকে ও দেখিতে 
ুর্ধের মত মনে হয় । তাহা দেখিয়া যদি কেহ মনে করে_ইহাই সূর্য্য, তাহা হইলে তাহার ভরান্তিমাত্রই প্রকাশ 
পাইবে। তাই আকাশে স্বর্য্য দেখাইবার (অর্থাৎ অন্বদীমুখে স্র্য্যের পরিচয় দেওয়ার) সঙ্গে সঙ্গে তাহাকে 
ইহাও জানাইতে হইবে যে, জলে ্র্ধের যে প্রতিবিষ্ দৃষ্ট হয়, তাহা কিন্তু সুর্য নয় (ইহাই ব্যতিরেকী মুখে 
সুর্য্যের পরিচয় )। ইহা যদি জানান যায়, তাহা হইলেই জলে প্রতিবিষ্ব দেখিয়া কাহারও স্বর্ঘ্য বলিয়া ভ্রম জগ্মিবার 
সম্তাবনা থাকে না। 

.. এজন্ই ভগবান্‌ “অহমেবাসমেবাগ্রেশঙ্সোকে অনবয়ীমুখে ভগবানের বা ব্রন্ষের স্বরূপের পরিচয় দিয়া পরবর্তী 
গ্লোকে৷ আবার ব্যতিরেকী-মুখে তাহার পরিচয় দিতেছেন। ব্রহ্ম কি বস্ত--ইহাই অধ্বয়ীমুখে পরিচয় । আর ত্রগম 
কি নহেন-__ইহাই ব্যতিরেকী মুখে পরিচয় । 

ব্যতিরেকীমুখে বরন্ষের স্বরপ-জ্ঞাপক দ্বিতীয় গ্রোকটী এই । 

“্ৰতেহৰ্থং ষৎ প্ৰতীয়েত ন প্রতীয়েত চাত্মুনি। 
তদ্ধিদ্যাদাত্মনে! মায়াং যথাভাসে! ষথাতমঃ ॥ শ্রীভা, ১৯।৩৩ ॥” 

্রীতগবান্‌ ব্হ্মাকে বলিলেন-_দপরমার্থবন্ত-আমা-ব্যতিরেকে ( অর্থাৎ আমার গ্রতীতি না হইলেই ) যাহার 
প্রতীতি হয় (অর্থাৎ আমার প্রতীতি হইলে যাহার প্রতীতি হয় না বলিয়া আমীর বাহিরেই যাহার প্রতীতি হয়) 
(আমার আশ্রযত্ব ব্যতীতও আবার) স্বতঃ যাহার প্রতীতি হয় না, তাহাকেই আমার মায়া বলিয়! জানিবে। 
যেমন আভাস ব প্রতিচ্ছবি, আর যেমন অন্ধকার ।” 

ভগবান্‌ মায়ার দুইটী লক্ষণ বলিলেন_(১) খতেহ্থং যৎ প্রতীয়েত, তদ্বিদ্যাৎ আত্মনঃ মায়াম্‌__-অর্াৎ 
(পরমার্থং ) খতে ( বিনা-_পরমার্থভূত আমার প্রতীতি না হইলে ) যৎ প্রতীয়েত ( যাহার প্রতীতি হয় ), তাহাই 
আমার মায়া এবং (২) ন প্রতীয়েত চ আত্মনি, তদ্বিদ্যাৎ আত্মনঃ মায়াম_( যাহ! ) আত্মনি (নিজেতে-__নিজে নিজে, 
আমার আশয় ব্যতীত) ন প্রতীয়েত (প্রতীতি জন্মাইতে পারে না), তাহাকে আমার মায়! বলিয়া জানিবে। 
আমর! দ্বিতীয় লক্ষণটার আলোচনা প্রথমে করিব। 

ন প্রতীয়েত আত্মনি। ভগবানের আশ্রয় ব্যতীত, ভগবানের সঙ্বন্বহীনভাবে যাহ! নিজে নিজেকে প্রকাশ 
করিতে পারে না, তাহা মায় । 

শ্রুতি হইতে জানা যায়, ভগবান্‌ খন প্রজা সৃষ্টি করিতে ইচ্ছা করেন, তখন তিনি মায়ার প্রতি দৃষ্টি করেন। 
গীতার “ৈবী হেযা গুণময়ী মম মায়া”-ইত্যাদি শ্লোক হইতে জানা যায়, মায়ার উপাদান হইতেছে গুণ ( উপাদানাণথে 
ময়ট প্রত্যয় ); * মায়াতে তিনটা গুণ আছে__সত্ব, রজঃ ও তম: | তাই মায়াকে ত্রিগুণাত্মিক। বলে । মহাপ্রলয়ে 
এই তিনটা গুণ সাম্যাবস্থায় থাকে । বাহিরের কোনও শক্তির ক্রিয়া ব্যতীত কোনও বস্তুর সাম্যাবস্থা নষ্ট হইতে 
পারে না। ভগবান্‌ মায়ার প্রতি দৃষ্টি করিয়া শক্তিসঞ্চার করিলেন, তাহাতেই মায়ার সাম্যাবস্থা নষ্ট হইল, মায়া 
বিক্ষুা হইল; তাহারই ফলে মায়া ক্রমশঃ মহত্ব, অহঙ্কীরতত্ব, তন্নাত্রাদিতে পরিণতি লাভ করিল এবং তাহা! 
হইতে ব্রঙ্গাগ্াদির উৎপত্তি হইল। শক্তি-সঞ্চারের পরে ভগবানের (ভগবানের স্বর্ূপবিশেষ কারণার্ণবশায়ীর ) 
দেহে লীন জীবাত্মা-সমূহকেও তিনি মায়াতে নিক্ষেপ করিলেন; তাহাতে জীবসমূহও তাহাদের সব-্ব-কণ্মফলসহ 
আসিয়া সষ্ট বদ্ধা্ডে উপস্থিত হইল। তাহারা তাহাদের কর্মফল অনুযায়ী দেহ পাইল এবং কর্মফল-ভোগের অঙ্থকুল 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৫৯ 


দ্রব্যাদিরও স্থাষ্ট হইল। এই স্থটটি পর্য্যন্ত হইল মায়ার গুণের কাজ। গুণের দ্বারা জগৎ-স্থাষ্টকারিণী মায়ার এই 
বৃত্তিকে বলে গুণমায়া । এইরূপে মায়া যে সষ্টবন্মাণ্ুরূপে আত্মপ্রকাশ করিল, তাহা অন্থনিরপেক্ষভাবে নহে, কেবল 
নিজের প্রভাবে নহে । স্থট্টির জন্য ভগবানের ইচ্ছা হওয়াতেই এবং তিনি দৃষ্টিদারা মায়াতে শক্তিসঞ্চার করাতেই 
মায়া জগদ্রূপে আত্মপ্রকাশ করিতে সমর্থ হইয়াছে। ভগবানের শক্তির সহায়তা ব্যতীতই যদি জগদ্রূপে নিজেকে 
গ্রকাশ করার সামর্থা মাঁয়ার থাকিত, তাহা হইলে মহাপ্রলয়ে__ঘখন ভগবান্‌ স্টির ইচ্ছা প্রকাশ করেন নাই, তখনও 
মায়া৷ জগদ্রূপে আত্মপ্রকাশ করিতে পারিত। তাহা করে নাই, পারে নাই বলিয়াই করে নাই। ইহাতেই বুঝা - 
যায়, ভগবানের শক্তিব্যতীত মায়া নিজেকে প্রকাশ করিতে পারে না।। নি প্রতীয়েত আত্মনি”_বাক্যে ভগবান্‌ 
ব্রহ্মার নিকটে একথাই বলিয়াছেন । 

কুটির পরে জীব যখন ভোগায়তন দেহ লইয়া, জগতে আসিল, তখন মায়ার আর একটা নূতন কাজের" স্থচনা 
হইল। কর্মফল ভোগের জন্যই জীব এই মায়িক. জগতে আসে | তাহাকে কর্মফল ভোগ করাইবার জন্য মায়া 
দুইটা কাজ করে-_জীবের স্বরূপের জ্ঞানকে আবৃত করিয়া রাখে এবং তাহার দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়। ভোগ্যবস্তুতে 
মমতাবৃদ্ধি জন্মায় মায়! যে শক্তিতে জীবের স্বরূপের জ্ঞানকে ভূলাইয়া রাখে, তাকে বলে আবরণাত্মিক। 
শক্তি এবং যে শক্তিতে জীবের দেহে আত্মবুদ্ধি জন্মায় এবং ভোগ্যবস্ততে মমতাবুদ্ধি জন্মায়, তাকে বলে 
বিক্ষেপাত্মিকা শক্তি। মায়ার যে বৃত্তিতে এই ছুই শক্তি প্রকাশিত হয়, তাকে বলে জীবমায়া--এই জীবমায়ার 
প্রভাব কেবল জীবের উপরে: দৃষ্টিছ্ারা ভগবান্‌ মায়াতে যে শক্তি সঞ্চারিত করিয়াছিলেন, তাহাই গুণমায়াকে 
জগৎ সৃষ্টির যোগ্যতা দিয়াছে এবং তাহাই আবার জীবমায়াকে জীবমোহনের শক্তি দিয়াছে। ঈশ্বরের শক্তি 
ন! পাইলে গুণমীয়াও জগৎ-হুষ্টি করিতে পারিনা, জীবমায়াও জীবকে মুগ্ধ করিতে পারিত না-অর্থাৎ গ্রণমায়াও 
জীবমায়াও আত্মপ্রকাশ করিতে পারিত না। মায়ার এই উভয়গ্রকার 
শক্তি। “ন প্রতীয়েত আত্মনি*-বাক্যে ইহাই, প্রকাশ করা হইয়াছে। 
পাইলে মায়! কেবল নিজের প্রভাবে আত্মপ্রকাশ করিতে পারে না। 
আত্মপ্রকাশ করিতে পারিত। ইহাই 


আত্মপ্রকাশ করিতে পারিত না, 
আত্মবিকাশের মূলেই রহিয়াছে ঈশ্বরের 
ঈখর-নিরপেক্ষভীবে, ঈশ্বরের শক্তি না 
ঈশ্বরের শক্তিব্যতীত আত্মপ্রকাশ করার সাম্য মায়ার থাকিলে ম্হাগ্রলয়েও 


. মায়ার একটা লক্ষণ। 


এক্ষণে দ্বিতীয় লক্ষণটার বিষয় আলোচনা করা যাউক । 
অর্থং খতে ব€ প্রভীয়েত-_পরমার্থভূত ঈশ্বরের প্ৰতীতি ব্যতীত যাহার প্রতীতি হয়। প্রতীতি 


বলিতে উন্মুখতা, অনুভব বুঝায়। গ্রতীতি--প্রতি+ই+-ভি। ই-ধাতু গমনে। প্রতীতি-__আভিমুখ্যে গমন; 
উদ্খতা। ভগবানের সহিত সহস্ধের জ্ঞান যাহার স্ফুরিত হইয়াছে, ভগবানে বাস্তব-উন্মুখত! তীহারই । বাস্তব 
উন্মুখত!| যাহার আছে, ভগবদন্ুভবও তাছারই। তাই প্রতীতি-শব্দে ভগবদক্ুভবই স্থচিত হইতেছে। ভগবদনূভব 


যে স্থলে নাই, সে স্থলেই মায়ার অন্ভব। ইহাই “অর্থং খতে বং প্রতীয়েত*-বাক্যের তাৎপর্য । 
ধাহাদের ভগবদনুভব জন্িয়াছে, তাহাদের কর্ণফল থাকেনা । সুতরাং কর্মফল ভোগের জন্য স্থষ্টির 


প্রারম্ভে ভগবানও তাহাদিগকে মায়ার প্রতি নিক্ষেপ করেন না। গুণমায়াকেও তাই তাহাদের জন্ত ভোগায়তন 
দেহ স্থষ্টি করিতে হয় নাঁ-স্থতরাং জীবমায়ার পক্ষেও ভীহাদিগকে মোহিত করার সুযোগ উপস্থিত হয় না। 
তাহাদের পক্ষে মায়ার অনুভবের-_মায়ার প্রভাব অন্ুভবের-_সম্ভাবনা নাই; তাঁহাদের সম্বন্ধে মায়া আত্মপ্রকাশ 


করিতে পারে না। 
কিন্তু যে সমস্ত জীব ভগবদন্থভব-শুন্ত ( অর্থং খতে ), তাহাদের কর্মফল আছে; স্থির প্রারম্ভে কর্মফল 


ভোগের জন্য ভগবান্‌ তীহাদিগকেই মায়ার প্রতি নিক্ষেপ করেন। তাঁহাদের জন্য গুণমায়াকে ভোগায়তন দেহের 
এবং তাঁহাদের ভোগ্যবস্তরও সৃষ্টি করিতে হয় এবং সেই দেহে কর্মফল ভোগ করাইবার জন্ত জীবমায়াকেও তাহাদের 
্বরূপের বিস্বৃতি জন্মাইয়া দেহে আত্মবুদ্ধি এবং ভোগ্যবস্ততে মমতাবুদ্ধি জন্মাইতে হয়--অর্থাৎ তাঁহাদের সন্ধে 


২৬০ শ্রীশীচৈতন্তচরিতামূতের ভুমিকা 


মায়াকে তাহার উভয় বৃত্তিতেই আত্মপ্রকাশ করিতে হয়। ভোগায়তন দেহে মায়িক ভোগ্যবস্ত উপভোগ 
করিয়া তাঁহারাই মায়ার অন্তুভব (প্রতীতি ) লাভ করেন। ইহাই “অর্থং খতে যৎ প্রতীয়েত”-বাক্যের তাৎপর্য্য। 
ভগবদস্থভবহীন জীবের নিকটেই মায়া আত্মবিকাশ করিতে পারে, ভগবদনুভবযুক্ত জীবের নিকটে পারে না 
ইহাও মায়ার একটা লক্ষণ। 
উক্ত আলোচনার মধ্যে লক্ষ্য করিবার একটা বিষয় আছে। ভগবান্‌ যে সমস্ত 'জীবকে ( জীবাত্মাকে ) 
: মায়ার প্রতি নিক্ষেপ করেন, সে সমস্ত কর্শ্মফল-ভোগলিন্ন্‌, জীবের জন্যই গুণমায়াকে ভোগায়তন দেহ এবং 
ভোগ্যবস্ত স্থষ্টি করিতে হয় এবং জীবমায়াও সে সমস্ত জীবকেই মোহিত করে। ভগবানের জন্ত কোনও 
ভোগায়তন দেহই গুণমায়াকে স্থষ্টি করিতে হয় না) স্থতরাং জীবমায়ার পক্ষেও ভগবান্কে মোহিত করার 
প্রশ্নও "উঠে না। পূর্বশ্লোকেই বল! হইয়াছে, ভগবান মহাগ্রলয়েও স্বীয় নিত্য চিন্ময় দেহে বিরাজিত, স্থষ্টির 
পরেও সেই দেহেই বিরাজিত। স্থা্টর স্ুচনায় যখন তিনি মায়ার প্রতি ঈক্ষণ করেন, তখনও তিনি তাহার 
নিত্য দেহেই বিরাজিত ; স্বতরাং তাহার জন্য দেহস্বষ্টর কোনও প্রয়োজন হয় ন|। পূর্ববগ্লোকে ইহাও 
সুচিত হইয়াছে যে, মহাপ্রলয়েও ভগবান স্বীয় নিত্য পরিকরদের সহিত লীলাবিলাস করিয়া লীলারশ আস্বাদন 


করিতেছেন, সৃষ্টির পরেও তাহাই করিতেছেন ( পশ্চাদহম্‌)। লীলারসই রসন্বরপ ভগবানের একমাত্র. 


উপভোগ্য বস্ত। বিশেষতঃ, জীবের নায় ভগবানের কোনও কর্ম্মফলও নাই। তিনি যে কর্শ্ম করেন, তাহা 
তাহার লীল1) তাহার এই লীলারপ কর্ম তাহার কোনও পূুর্কাকর্শ্ম হইতেও উদ্ভূত নয়; আনন্দস্বরূপের 
আনন্দোচ্ছাসেই তাহার লীলারূপ কর্ণের স্কুপ্তি; জীবের স্যায় তাহার কোনও কর্মফল না থাকাতে এবং কর্মফল 
অনুযায়ী কোনও ভোগ্যবস্তর প্রয়োজনও তাহার না থাকাতে গুণমায়াকে তাহার জন্ত কোনও ভোগ্যবস্তর 
স্বষ্টিও করিতে হয় না.-স্থৃতরাং জীবমায়ার পক্ষেও তাহাকে মোহিত করিবার প্রশ্ন উঠিতে পারে না। ভগবানের 
অনুভব লাভের সৌভাগ্য ধাহাদের হইয়াছে, তাহাদের উপরেই যখন মায়া কোনও প্রভাব বিস্তার করিতে 
পারে না, তখন ভগবানের উপর যে তাহার কোনও গ্রভাবই থাকিতে পারে না, একথা বলাই বাহুল্য । ভগবান, 
মায়ার অতীত ; ভগবানের বহির্দেশেই মায়ার আত্মপ্রকাশ । 

ধাহারা! মনে করেন, ঈশ্বরের দেহ মায়িক সত্বগুণময়, তাঁহাদের উক্তির যে কোনও মুল্যই নাই, তাহাও 
ইহাদ্বারা সুচিত হইল। 

যাহা! হউক, মায়ার উল্লিখিত, লক্ষণ দুইটী স্পষ্ট করিয়া বুঝাইবার জন্ত আলোচ্য শ্লোকে দুইটা দৃষ্টান্তের 

* অবতারণ! করা হইয়াছে__যথাভাসঃ, যথা তমঃ। যথাভাসঃ=যথা4+- আভাসঃ। 

* যথা আভাসঃ_যেমন আভাস।  আভাস_-উচ্ছলিত প্রতিচ্ছবি । যেমন-_আকাশস্থ সূর্য্যের প্রতিচ্ছবি 
পৃথিবীস্থ জলে দেখা যায় ; জলস্থিত প্রতিচ্ছবিই আভাস। স্থর্ধ্যের এই প্রতিচ্ছবি স্র্য্য হইতে দুরে প্রকাশমান- 
সুর্য্যের বহির্ভাগেই অবস্থিত থাকে; সূর্য্য থাকে আকাশে, আর প্রতিচ্ছবি থাকে পৃথিবীতে ।  তত্দরপ, মায়াও 


শ্রীভগবানের সবিশেষ অভিব্যক্তি স্থানের বহির্ভাগে থাকে। ( অথং খতে যং প্রতীয়েত )। ভগবানের সবিশেষ: 


অভিব্যক্তি-স্থান_পরব্যোমাদি চিন্ময় ধাম; আর মায়ার অভিব্যক্তি স্থান প্রাকৃত ব্ৰহ্মাণ্ড । আবার প্রতিচ্ছবি 
যেমন সুর্ধ্যকে আশ্রয় করিয়াই প্রকাশিত হয়, সূর্য্য আকাশে উদ্দিত হইয়া কিরণ-জাল বিস্তার করিলেই যেমন 
প্রতিচ্ছবির উদ্ভব হয়, সূর্য্য কিরণ-জাল বিস্তার না করিলে যেমন পৃথিবীস্থ জলে তাহার প্রতিচ্ছবি দৃষ্ট হয় না 
(যেমন রাত্রিতে, কি মেঘাচ্ছন্ন দিবসে )) তদ্রপ, মায়াও শ্রীভগবানকে আশ্রয় করিয়াই প্রকাশিত হয়। প্রীভগবান 
যখন তাহার (স্বষ্টিকারিণী ) শক্তির বিকাশ করেন, তখনই মায়ার আত্মপ্রকাশ; আর যখন তিনি এই শক্তি 
বিকাশ করেন না (যেমন মহাপ্রলয়ে ), তখন মায়ার অভিব্যক্তি থাকে না। প্রতিচ্ছবির যেমন শ্বতঃপ্রকাশ 
নাই, মায়ারও তেমনি স্বতঃপ্রকাশ নাই। “ন প্রতীয়েত আত্মনি।” 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৬১ 


আভাসের দৃষ্ান্তে বিশেষ করিয়! জীবমায়াকে বুঝাইতেছে: বলিয়া মনে হয়।  প্রতিচ্ছবিটা উজ্জল 
চাক্চিক্যময়। অপলক দৃষ্টিতে ইহার প্রতি চাহিয়। থাকিলে ইহার উজ্জলতা৷ ও চাক্চিক্য বুদ্ধি পাইতেছে 
বলিয়া মনে হয়। আরও চাহিয়া থাকিলে মনে হয় যেন, এ প্রতিচ্ছবিতে নীল, গীত, লোহিতাদি নান! 
বর্ণ খেলা করিতেছে।  প্রতিচ্ছবির কিরণচ্ছটায় দৃষ্টিশক্তি যখন প্রায় প্রতিহত হইয়! যায়, তখন ইহাও মনে 
হয়, যেন এ সমস্ত বিবিধ বর্ণ একত্র হইয়া (বর্ণশাবল্য প্রাপ্ত হইয়|) অন্ধকাররূপে পরিণত হইয়াছে |. এই 
অন্ধকারের মধ্যেও আবার মাঝে মাঝে নীল-পীতাদি বিবিধ বর্ণ-রেখা পরিলক্ষিত ইয়। প্রতিচ্ছবির কিরণচ্ছটায় 
যেমন দর্শকের দৃষ্টিশক্তি প্রতিহত বা আবৃত হইয়া যায় এবং অন্ধকার ব! বর্ণের খেল! পরিলক্ষিত হয়; তদ্রপ 
জীবমায়ার প্রভাবেও বহিম্ম্থ জীবের স্বরূপজ্ঞান: আবৃত, হইক্া যায় এবং সত্বাদি গুণসাম্যরপা গুণমায়া__কখনও 
বা পৃথগ ভূত সত্বাদিগুণও-_নানাবিধ ভোগ্যবস্তরূপে জীবের সাক্ষাতে প্রকটিত হয়। জীবমায়া এসমস্ত ভোগ্যবস্তুতে 
জীবের মমত্ববুদ্ধি জন্মায়। এই দৃষ্টান্ত হইতে ইহাও বুঝা যাইতেছে যে, প্রতিচ্ছবির কিরণচ্ছটা যেমন তাহার 
নিজস্ব নহে, পরন্ত আকাশস্থ সূর্য্য হইতেই প্রাপ্ত; তদ্রপ, জীবমায়ার শক্তি_যন্ধার! বহিন্মু্খ জীবের শ্বরূপ-জ্ঞান 
আবৃত হয় এবং মায়িক ভোগ্যবস্তুতে তাহার আসক্তি জন্মে, তাহাও-_জীবমায়ার নিজস্ব নহে, পরন্ত তাহা 
শ্রীভগবান্‌ হইতেই প্রাপ্ত। 

তারপর ষথ! তমঃ--অন্ধকার যেমন আলোকের বহির্ভাগে, আলোক হইতে দূরদেশেই প্রতীত হয়, যে স্থানে 
আলোক, সে স্থানে যেমন অন্ধকার প্রতীত হয় না; তদ্রপ মায়াও শ্রীভগবানের সবিশেষ অভিব্যক্তি-স্থানের 
বহির্ভাগেই প্রকাশ পায়, ভগবানের অভিব্যক্তি-স্থানে মায়ার প্রকাশ নাই ( অর্থং খতে যং প্রতীয়েত) । আবার 
যে স্থানে জ্যোতিঃ (আলোক ), সে স্থানে অন্ধকার প্রকাশ না পাইলেও জ্যোতিঃ ব্যতীত অন্ধকারের প্রতীতি 
হয় না। অন্ধকারের অন্গুভব হয় চক্ষুঃঘ্বারা। চক্ষুঃ হইল জ্যোতিরাত্মক ইন্দিয়। হস্তপদাদি যে সমস্ত ইন্দ্রিয় 
জ্যোতিরাত্মক নহে, সে সমস্ত ইন্িয়দ্বারা অন্ধকারের অনুভব হয় না। ন্ৃতরাং জ্যোতির আশ্রয়েই অন্ধকারের 
প্রতীতি; জ্যোতির সাহায্য ব্যতীত অন্ধকার নিজে নিজের প্রতীতি জন্মাইতে পারে না।  ভন্রুপ শ্রীভগবানের 
আশ্রয়েই মায়ার অভিব্যক্তি, ভগবানের আশ্রয় ব্যতীত, তাহার শক্তিব্যতীত, মায়া নিজেকে নিজে প্রকাশ 
করিতে পারে না। _ “্যথান্বকারো৷ জ্যোতিষোহন্তত্র এব প্রত।য়তে, জ্যোতিবিন। চ ন প্রতীয়তে, জ্যোতিরাত্মনা 
চক্ষুষৈব ততপ্রতীতে ন পৃষ্ঠাদিনেতি, তথেয়মপীত্যেবং জ্ঞেয়ম্‌ ॥ ভগবৎ-সন্দর্ভঃ। ১৮॥৮ ইহা! গেল শ্লোকস্থ “ন 
গ্রতীয়েত চাত্মনি”-অংশের দৃষ্টান্ত । 

অন্ধকারের দৃষ্টান্তে বিশেষভাবে যেন গুণমায়াকেই বুঝাইতেছে। ক্লোকস্থ তম:-শবে পূর্ব'কথিত প্রতিচ্ছবির 
অন্ধকারময় ( বর্ণশাবল্যময়) অবস্থাকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। গুণমায়| এই বর্ণশাবল্যময় অবস্থার অনুরূপ । 
এই অন্ধকার আকাশস্থ স্বর্য্যে নাই, স্বর্য্যের বহির্দেশেই ইহার অবস্থিতি। তদ্রপ গুণমায়াও গ্রীভগবানের সবিশেষ 
অভিব্যক্ি-স্থানে নাই, তাঁহার বহিদ্দেশেই গুণমায়ার প্রতীতি ( অর্থং খতে যৎ গ্রতীয়েত)। আবার স্থ্্য 
কিরণজাল বিস্তার না করিলে যেমন প্রতিচ্ছবি জন্মে না__স্থৃতরাং প্রতিচ্ছবিস্থ বর্ণশাবল্যময় অন্ধকারেরও গ্রতীতি 
হয় না, তদ্রপ শ্রীভগবান তাহার শক্তিবিকাঁশ না করিলে গুণমায়ারও অভিব্যক্তি ব| পরিণতি হয় না (ন 
গ্রতীয়েত চাত্মনি )। ইহাতেই বুঝা গেল, শ্রীভগবানের আশ্রয় ব্যতীত--শ্রীভগবানের শক্তি ব্যতীত-_-গুণমায়াও 
পরিণতি গ্রা্থ হইতে পারে না।  স্বত:-পরিণাম-প্রাপ্তির সামর্থ্য গুণমায়ার নাই । 

আভাস এবং তমঃ-এর দৃষ্টান্তের আর একটা ব্যঞ্জন! এই যে, প্রতিচ্ছবি বা তন্তর্গত অন্ধকারের প্রতি দৃষ্টি 
নিবদ্ধ রাখিলে যেমন কুরধ্যকে দেখিতে পাওয়া যায় না, কুরধ্যকে দেখিতে হইলে যেমন প্রতিচ্ছবি হইতে দৃষ্টি উঠাইয়া 
সুর্য্যের দিকে চাহিতে হয়, তন্তরপ মায়ানিবিষ্ট হইয়া থাকিলে-_অর্থাৎ দেহেতে আত্মবুদ্ধি এবং ভোগ্যবস্ততে 
আসক্তি থাকিলেও--কেহ ভগবদন্ৃতি লাভ করিতে পারে না, দেহাত্মবুদ্ধি দূর হইয়! গেলেই তাহার অনুভূতি 


২৬২ ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


সম্ভব। প্রতিচ্ছবি’ সু্য্য নয়; তদ্রগ মায়াও__মায়া হইতে জাত এই ব্ৰহ্মাণ্ড এবং তদন্তর্গত ভোগ্যবস্ত-আদিও-__ 
পরমার্থভূত বস্তু নয় ॥ এইরূপেই এই শ্লোকে ব্যতিরেকীমুখে ভগবানের ্বরূপ-জ্ঞাপন। 

এই শোকে আরও কয়েকটী বিষয় লক্ষ্য করিবার আছে। প্রথমতঃ সথষ্টি করার ইচ্ছা হওয়ায় ভগবান্‌ যে 
মায়ার প্রতি দৃষ্টি করিলেন, সেই মায়া মিথ্যা বস্তু নহে, ভ্রান্তিবিলসিত কোনও একটা বস্তু নহে। যেহেতু, জ্ঞানস্বরূপ 
ভগবানের পক্ষে.ভ্রান্তি সম্ভব নয়। মায়া সত্য । ভগবান্‌ সত্য, তাহার দৃষ্টি সত্য, তাঁহার শক্তিও সত্য ৷ মায়া 
ও ভগবানের শক্তির যোগে যে জগতের সষ্টি হইয়াছে, তাহাও সত্য; তাহা কখনও মিথ্যা হইতে পারে না। 
ব্য্টি-ব্রক্মাণ্ডের সথষ্টির .পরে ভগবান্‌ বরহ্মাণ্ডের অন্তর্্যা মিরূপে প্রতি ব্রদ্মাণ্ডে প্রবেশ করিলেন। শ্রুতিও একথা বলেন । 
“তৎ সৃষ্ট | তদ্েবান্ুপ্রাবিশৎ।” তীহার প্রবেশ যেমন মিথ্যা নয়, যাহাতে তিনি প্রবেশ করিলেন, তাহাও মিথ্যা নয়। 
মিথ্যাজ্ঞান ভগবদ্বহিশ্মুখ জীবেরই হইতে পারে, শুদ্ধবুদ্ধমুক্তন্বভাব ভগবানের হইতে পারে না| আবার, ব্যষ্টি- 
ধাপের স্থষ্টির পরেই ব্যট্টিজীবের স্থট্টি এবং ব্যষ্টি-জীবের মোহনের জন্যই জীবমায়ার প্রকাশ_ব্যষ্টিজীব-্থষ্টির পরে। 
যখন ব্যা্ট-জীবের স্থষ্টি হয় নাই, ব্যষ্টি-ব্রক্মাণ্ডের মাত্র সষ্টি হইয়াছে, তখন জীবমায়ার কার্ধাও আরম্ভ হয় নাই 
বিষয়ের অভাবে । তখন কেবল গুণমায়ারই অভিব্যক্তি, গুণমায়াতে মোহিনী শক্তির বিকাশ নাই। জীবমায়া 
গুণাতীত ভগবানকে মোহিত করিতে পারেনা বলিয়া তখন জীবমায়ারও বিকাশ নাই। স্থতরাং তখন কোনও 
ল্রান্তির অবকাশই থাকিতে পারে না। যে জগৎ সত্যসত্যই সষ্ট হইয়াছে, সেই জগতও সত্য--তবে মায়িক 
বলিয়া অনিত্য। স্থতরাং যঁহার! বলেন__ জগৎ মিথ্যা, তাহাদের উক্তির কোনও মূল্যই থাকিতে পারে না। 
সম্ভবত; গুণমায়ার প্রতি তাহাদের লক্ষ্য নাই বলিয়াই তাহারা এরূপ বলিয়া থাকেন। দ্বিতীয়তঃ, জীব যে ভোগায়তন 
দেহ পায়, তাহা গুণমায়াসন্তৃত, সুতরাং জড়। আর জীব হইল স্বরূপতঃ চিদ্বস্ত দেহ হইতে ভিন্নজাতীয় বস্তু৷ 
স্তরাং জীবের ভোগায়তন দেহ তাহার আত্মা হইতে পারেনা। কিন্তু জীবমায়ার প্রভাবে জীব দেহকেই আত্মা 
বলিয়া মনে করে। জীবমায়া মিথ্যা না হইলেও জীবমায়া-জনিত দেহে-আত্মবুদ্ধি মিথ্যা_বিবর্ত। তাই 
শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন--“দেহে আত্মবুদ্ধি_-এই বিবর্তের স্থান। 

যাহা হউক, চতুঃক্সোকীর প্রথম দুই গ্লোকে প্রণবোক্ত পরত্রক্ষের স্বরূপ, অবমী ও ব্যতিরেকীমুখে, প্রকাশ করা 
হইল। তিনি জগতেঁর সুষ্টি-স্থিতি-লয়ের কারণ, তিনিই সমন্ধ-তত্ব। তাই এই ছুই শ্লোকে প্রণবোক্ত সম্বন্ধ-তত্তের 
কথাও বিশেষভাবে বিবৃত হইল ৷ 

উক্ত দৃষ্টান্তে স্্যকে ভগবান্‌ বা ব্রন্মের সঙ্গে এবং স্বর্ষ্যের প্রতিচ্ছবি বা প্রতিবিস্বকে মায়ার সঙ্গে তুলনা করা 
হইয়াছে। ইহাতে ষদ্দি কেহ মনে করেন যে, মায়িক জগৎও ব্রদ্ধের প্রতিবিষ্ব, তাহা সঙ্গত হইবে না। 
কারণ, তুর্ধোর ন্যায় কোনও পরিচ্ছিনন বস্তরই প্রতিবিষ্ব সম্ভব, সর্বব্যাপক অপরিচ্ছিন্ন বস্তুর গ্রতিবিদ্ব সম্ভব নয়। 
বর্ম হইলেন সর্বব্যাপক' অপরিচ্ছিন্ন বস্তু; ব্রহ্মের কোনও প্রতিবিদ্ব হইতে পারেনা । ইহাদ্বারা প্রতিবিদ্ববাদও 
নিরপ্ত হইল। সূর্য্য ও প্রতিচ্ছবি দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে--কেবলমাত্র মায়ার পূর্ব্বোলিখিত লক্ষণ ছুইটাকে পরিষ্মুট 
করার উদ্দেশ্যে, অন্য কোনও উদ্দেশ্যে নহে 1 

জগতিস্থ জীব ব্রন্মের সহিত তাহার সম্বন্ধের জ্ঞান-স্থতরাং নিজের স্বরূপের জ্ঞানও_হারাইয়াছে, ইহা 
প্রণবের অর্থ হইতে বুঝা যায়; কিন্ত কেন হারাইয়াছে, তাহা প্রণবের অর্থ হইতে জানা যায় না। গায়ন্রীর 
ধতর্গ”-শব্দের ব্যঞ্রনায় মায়াকে অপসারিত করার কথা জানা যায়; তাহাতে অন্ক্মানমাত্র হয় যে, মায়াই বোধ হয় 
সহদ্জ্ঞান-বিস্থৃতির হেতু । গীতা হইতে জানা যায়, মায়াই জীবকে সংসারে ঘুরাইতেছে। এই শ্লোক হইতে 
পরিষ্কারভাবে জানা গেল-_জীবমায়াই আমাদের স্বরূপের জ্ঞানকে__স্থৃতরাং ভগবানের সহিত সন্বদ্ধের জ্ঞানকে ও__ 


তুলাইয়া রাখিয়াছে এবং আমাদের দেহাত্ববুদ্ধি জন্মাইয়| এবং ভোগ্যবস্ততে আসক্তি জন্মাইয়া সংসারে ঘুরাইতেছে। 


এইরপে প্রণবোক্ত উপাসনার হেতু এবং সন্বন্ধজ্ঞান-বিস্থৃতির হেতুও এই শ্লোক হইতে স্পষ্টরূপে জানা গেল। তাই 
এই শ্লোকটাও প্রণবের অর্থ-প্রকাশক | 


প্রণবের অর্থবিকাশ . ২৬৩ 


চতুঃঙ্সোকীর তৃতীয় শ্লোকের আলোচনা কর! যাইতেছে। তৃতীয় শ্লোকটী এই । 
প্যথ। মহাস্তি ভূতানি ভূতেষুচ্চাবচেষন। 
্রবিষ্টান্যপ্রবিষ্টানি তথা তেষু নতেঘহম্‌ ॥ শ্রীভা, ২1৯৩৪ ৮ 

ভগবান্‌ ব্ৰহ্মাকে বলিলেন--“( আকাশাদি ) মহাভূতসকল যেমন দেব-মন্যাদি সর্কবিধ প্রাণীর ভিতরে ও 
বাহিরে অবস্থিত, তত্রপ আমিও আমার চরণে প্রণত ভক্তগণের ভিতরে ও বাহিরে অবস্থিত ৷” 

পূর্ববর্তী ‘জ্ঞানং পরমগ্তহথং মে”-ইত্যাদি শ্লোকে যে রহস্তের উল্লেখ আছে, সেই রহস্তের (পরম গুহৃতম 
বস্তুর ) কথাই এই গ্লোকে বলা হইতেছে । ক্ষিতি, অপ, তেজঃ, মরু, ব্যোম (আকাশ)__এই পীচটা মহাঁভূত। 
জীবের দেহ এই পাঁচটা মহাভূতে গঠিত। এই পীচটা মহাভূত দেহরূপেও জীবের মধ্যে আছে, পৃথক্‌ পৃথক ভাবেও 
জীবের দেহে বর্তমান। আবার, দেহের বাহিরেও ইহার! সর্বত্র আছে। এইরূপে এই পাচটী মহাভূত জীবের 
ভিতরেও আছে, বাহিরেও আছে। তদ্রপ ভগবান্‌ও অন্থর্যামিরূপে প্রত্যেক জীবের মধ্যেও আছেন, আবার 
বাহিরে তাঁহার পরব্যোমাদি ধামেও আছেন। এইরূপে ভগবান্ও সকল জীবের ভিতরে এবং বাহিরেও 
বিদ্যমান৷ কিন্তু একথা বলাই এই গ্লোকের উদ্দেশ্য নহে; কারণ, এই কথার মধ্যে রহস্য কিছু নাই ; ইহা অতি 
সাধারণ কথা । একটু বিশেষ রকমে ৮ভিতরে ও বাহিরে” ভগবানের থাকার কথাই এই শ্লোকে বল! হইয়াছে। 
ইহাই রহস্ত। এই রহস্য নিহিত রহিয়াছে “তেষু নতেষু অহম্”-বাক্যে। নতেষু অর্থ_প্রণতেষু; যাহারা 
ভগবচ্চরণে প্রণত, সমস্ত ত্যাগ করিয়াগীতার কথায় বলিতে গেলে “'সর্বধন্মান্‌ পরিত্যজ্য”__াহারা ভগবচ্চরণে 
আত্মসমর্পন করিয়াছন এবং ভগবৎ-সেবাকেই একমাত্র কর্তব্য বলিয়। গ্রহণ করিয়াছেন, তাহাদিগকেই এস্থলে নিত’ 
বলা হইয়াছে । “তেষু নতেযু সেই প্রণত-জনগণের মধো”-এই বাক্যের “তেষু”-শব্দের একট! বিশেষ ব্যঞ্জনা আছে। 
ব্রহ্মার নিকটে রহস্তাটা প্রকাশ করিবার উপক্রমেই যেন শ্রীভগবানের মনে তাহার প্রিয়তম ভক্তদের কথা উদিত 
হইল ; তিনি যেন মানস-নেত্রে তাহাদিগকে দেখিতেই পাইলেন। তাই যেন তাহাদের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই 
বলিলেন__«তেষু নতেষু_-শামার পরম-প্রিয়তম সেই ভক্তদের মধ্যে ।” ধাহাদের কথা তিনি ত্রদ্ধাকে বলিলেন, 
তেষু-শব্দেই, ভগবানের পক্ষে তাহাদের পরম-প্রিয়তমন্ধ সুচিত হইতেছে । ভগবানের নিকটে এইরূপ প্রিয়তম 
হওয়া কেবলমাত্র প্রেমিক ভক্তদের-_-ভগবানের গ্রীতি-সম্পাদন ব্যতীত অন্ত কিছু ধাহারা জানেন না, তাঁহাদের 
পক্ষেই সম্ভব। “তেষু নতেষু”-_বাক্যাংশে এইরূপ প্রেমবান্‌ ভক্তদের কথাই বলা হইয়াছে। পঞ্চভূত যেমন 
প্রাণিমাত্রের ভিতরে এবং বাহিরে বর্তমান, গ্রীভগবানও এইরূপ প্রেমিক-ভক্তদের ভিতরে এবং বাহিরে বর্তমান । 
ইহাদের ভিতরে তিনি অন্তর্যামিরূপে তো আছেনই, আর ও এক বিশেষরূপে আছেন--তাহাদের প্রেমের বশীভূত 
হইয়া তিনি স্বংরূপেওতাহাদের মধ্যে আছেন। তাই শ্রীভগবান্‌ দূর্বাসার নিকটে বলিয়াছেন--“সাধুভিগ্রস্তহৃদয়ো 
ভকতৈর্ভক্তজনপ্রিয়: ।_ভক্তই আমার প্রিয়। আমিও ভক্তদের প্রিয়। সাধুভক্তগণ (ক্বন্নথ-বাসনার এবং 
স্বদুঃখনিবৃত্তি-বাসনার গন্ধলেশও ধাহাদের মধ্যে নাই, আমার গ্রীতিবিধান ব্যতীত অন্ত কোনও বাসনাই ধাহাদর 
মধ্যে নাই, তীহারাই সাধুভক্ত ; তাহার! ) তাহাদের হৃদয়ে আমাকে_যেই আমি তোমার সঙ্গে কথা বলিতেছি, 
সেই আমাকেই--আমার অন্্ধ্যামি-স্বরূপকে নহে -_ স্বয়ং আমাকেই তাহাদের হৃদয়ে গ্রাস করিয়া রাখিয়াছেন। 
আমি পরম-স্বতত্ত্র হইলেও তাহাদের নিকটে আমার স্বাতন্ত্য নাই, আমি সর্ববতোভাবে তাহাদের অধীন। অহং 
ভক্তপরাধীনো হস্বতন্ত্রইব দ্বিজ ॥ শ্রুভা, ৯1৪1৬5।৮ এইরূপেই ভক্তবংসল ভগবান্‌ তাহার প্রিয়ভক্তদের ভিতরে_ 
হৃদয়ে _-অবস্থান করেন। আর তাহাদের বাহিরে--ভগবান্‌ তাহার স্বীয় ধামে তে| থাকেনই, তদ্ব্যতীত_ভক্ত 
যখন তাহার দর্শন পাইতে ইচ্ছা করেন, তখন তিনি ভক্তের সাক্ষাতেও স্বীয় পরম-মধুর-রূপ প্রকটিত করিয়া তাহাকে 
রুতার্থ করেন। ভক্তের ভিতরে এবং বাহিরে তিনি কি ভাবে থাকেন, তাহার সংবাদটাই এই শ্লোকের রহস্য । 
পরম-কগালু শ্রীভগবান্‌ ব্রহ্মার নিকটে সেই রহস্ততবটাই প্রকাশ করিলেন। 


২৬৪ + স্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


এই শ্লোকে ভগবান প্রেমভক্তির রহস্যের কথাই ব্যক্ত করিলেন। ভগবৎ-স্থখথৈকতাৎপর্য্যময় প্রেমের সহিত 
যে ভক্ত তাহার সেবা করেন, তিনি সর্ব্বতোভাবে সেই ভক্তের বশীভূত হন-_“ভক্তিবশঃ পুরুষঃ | -ভক্তিরেব 
গরীয়সী॥ শ্রুতি ॥”_একথাই ত্রন্মাকে জানাইলেন । 
গীতাবাক্যের তাৎপর্য্যে জানা গিয়াছে, জীব স্বরূপতঃ ভগবানের দাস; স্থতরাং ভগবৎ-সেবাই তাহার 
স্বরূপান্থবদ্ধি কর্তবা ॥ কিন্তু প্রেমব্যতীত সেবা হইতে পারে না। তাই প্রেমই যে জীবের প্রয়োজন, এই শ্লোকে 
ভগবান তাহাই জানাইলেন। 
প্রণবের অর্থ হইতে জানা গিয়াছে, প্রণবের উপাসনায় যিনি যাহা ইচ্ছ। করেন, তাহাই পাওয়া যাঁয়। 
“ব্রহ্মলৌকে মহীয়ান” হওয়ার কথাও প্রণবার্থে জানা গিয়াছে। অন্য সমস্ত অপেক্ষা “ব্রহ্মলোকে মহীয়ান’ 
হওয়াই যে পরম-কাম্য, তাহা বল! বাহুল্য । কিন্তু “ব্র্গলৌকে--ভগবানের ধামে_-মহীয়ান” হওয়। যায় কেবল 
মাত্র প্রেমের সহিত ভগবানের সেবাদ্বার1 ; যেহেতু এরূপ সেবাদ্বারাই ভগবানকে বশীভূত করা যায়। সুতরাং 
“যিনি যাহা! ইচ্ছা করেন, তিনি তাহা পাইতে পারেন*_ প্রণবাথের অন্তর্গত এই “ইচ্ছার” মহীয়ান বিকীশও 
প্রেমগ্রাপ্তির ইচ্ছাতেই। স্থতরাং গ্রণবে যে প্রয়োজন-তত্বের কথা বল! হইয়াছে, তাহার চরম-তম বিকাশ প্রেমে। 
গ্রণবোক্ত-প্রয়োজন-তত্বের গুঢ় তাৎপধ্যই এই শ্লোকে প্রকাশ করা হইয়াছে। 
ভগবানের সহিত জীবের সম্বন্ধজ্ঞান স্ফ,রিত হইলেই ভগবৎ-সেবার জন্য বলবতী লালসা জন্মে ; তখন ভগবানই 
কুগা করিয়া ভক্তকে প্রেম দেন এবং স্বচরণ-সেবা দিয়া কুতার্থ করেন। গীতার উক্তি এবং পূর্ববর্তী “ধতেহ্থং যত 
গ্রতীয়েত”-ইত্যাদি শ্লোকের মর্ম হইতে জানা গিয়াছে_-মায়! দ্বার কবলিত হওয়াতেই জীব সন্বন্ধজ্ঞান বিশ্বত 
হইয়। আছে। কি উপায়ে সম্বন্ষজ্ঞান স্কুরিত হইতে পারে, প্রেমলাভ হইতে পারে এবং মায়ার প্রভাবও অপসারিত 
হইতে পারে, তাহাই চতুঃশ্লোকীর শেষ শ্লোকে বলা হইয়াছে। শেষ শ্লোকটাই এখন আলোচিত হইতেছে। 
“এতাবদেব জিজ্ঞান্তং তত্বজিজ্ঞাস্সনাত্মনঃ। 
অন্বয়ব্যতিরেকীভ্যাং যং স্তাৎ সর্বত্র সর্বদা ॥ শ্রীভা, ২৯৩৫৮ 
শ্ীভগবান ব্ৰহ্মাকে বলিলেন--যিনি আমার তবজ্ঞান লাভ করিতে ইচ্ছ! করেন, তিনি যেন ( খীগুরুদেবের 
নিকটে ) এমন বন্তুটীর. কথাই জিজ্ঞাসা করেন, অন্বয়ী ও ব্যতিরেকী মুখে শাস্ত্রে যাহার উপদেশ দুষ্ট হয় এবং 
যাহা সর্বত্র সর্বদা সম্ভব হয়।” 
এই শ্লোকে তত্জিজ্ঞান্থ অর্থে ভগবানের বধার্থ-অঙ্গভব-লাভেচ্ছু বুঝায়। “তত্বজিজ্ঞাস্থনা যথার্থমন্ভবিভু- 
মিচ্ছুনা_ক্রমসন্দর্তঃ +” ভগবানের ষথার্থ-অন্থভব-প্রাপ্তির উপায়টাই হইল একমাত্র জিজ্ঞাসার বস্ত_ মুখ্য জিজ্ঞাস্ত ৷ 
এই শ্লোক বলিতেছেন-_-ভগবানের ষধার্থ- -অন্ভবপ্রা্ধির জন্য এমন একটা উপায়ের কথা! জিজ্ঞাসা করিতে 
হইবে, যাহা! সকলের পক্ষে সকলস্থানে সকল সময়ে সর্ব্তোভাবে নিশ্চিত উপায় হইবে। নচেৎ সাধকের 
চেষ্টা পণ্ডশ্রমে পরিণত হইতে পারে, সকল লোক সাধনের স্থযোগও না পাইতে পারে । সকলের পক্ষে কোনও 
উপায়ের এইভাবে নিশ্চয়ত নির্ধারণ করিতে হইলে এই কয়টা বিষয় দেখিতে হইবে £-- 
প্রথমতঃ, উপায়টী সম্বন্ধে শাস্ত্রে কোনও অন্বয়-বিধি আছে কিনা। অর্থাৎ এই উপায়টী অবলম্বন করিলে 
অভীষ্ট-সিদ্ধি হইবে, এমন কোনও প্রমাণ শান্তর দৃষ্ট হয় কিনা। 
দ্বিতীয়তঃ, উপায়টা সম্বন্ধে কোনও ব্যতিরেক-বিধি আছে কিনা ; অর্থাৎ এই উপায়টী অবলম্বন না করিলে 
অভীষ্ট-সিদ্ধি হইবে না, এমন কোনও প্রমাণ শাস্ে দৃষ্ট হয় কিনা । 
তৃতীয়তঃ, উপায়টা অন্যনিরপেক্ষ কিনা। অর্থাৎ অভীষ্ট-ফলদান-বিষয়ে এই উপায়ট অন্ত টি সাহচধ্যের 
অপেক্ষা রাখে কিনা। যদি অন্ত বস্তর সাহচর্য্ের অপেক্ষা, থাকে, তাহা হইলে অপেক্ষণীয় বস্তুর অভাবে, কিবা 
তাহার সাহচার্যের তারতম্যাহসারে, অভীষ্টলাভে বিশ্ব জন্মিতে পারে | “সর্বত্র” এবং “সর্বদা” শবদদয়েই 
অন্যনিরপেক্ষতা স্থচিত হইতেছে । 


প্রণবের অর্থবিকীশ ২৬৫ 


যদি উপায়টা সম্বন্ধে অন্বয়-বিধি ও ব্যতিরেক-বিধি থাকে এবং যদি তাহা অন্তনিরপেক্ষ হয়, তাহা হইলে 
উপায়টার_ অভীষ্ট-ফলদানের সামর্থ্য সম্বন্ধে সন্দেহের কিছু থাকেনা । তথাপি কিন্তু এই উপায়টী সকল লোক 
সকল স্থানে সকল সময়ে অবলম্বন করিতে পারিবে কিনা, তাহাও বিবেচনা করা দরকার | যদি দেশ কাল- 
পাত্রাদির অপেক্ষা থাকে, তাহা! হইলেও উপায়টী সকল লোকের, সকল সময়ের এবং সকল স্থানের অবলম্বনীয় 
নিশ্চিত উপায়রূপে পরিগণিত হইতে পারে না। তাই নিম্নলিখিত বিষয়গুলিও দেখিতে হইবে । 

চতুর্থতঃ উপায়টার সার্ধত্রিকতা আছে কিনা । অর্থাৎ উপায়টা সর্বত্র অবলম্বনীয় কিনা। সর্বত্র বলিতে 
সকল লোকে, সকল স্থানে, সকল অবস্থায় বুঝায় । যে উপায়টী যে কোনও লোক, যে কোনও অবস্থায়, যে কোনও 
স্থানে অবলম্বন করিতে পারে, তাহারই সার্ধত্রিকতা আছে বুঝিতে হইবে ।  সার্ধবত্রিকতা না থাকিলে দেশ, পাত্র ও 
অবস্থার গ্রতিকুলতায় বা অঙ্গকুলতার অভাবে অভীষ্ট-সিদ্ধিবিষয়ে বিস্ব জন্সিতে পারে । অবস্থা--দশ! ; বাল্য- 
যৌবনাদি, শুচি-অশুচি-আদি। 

পঞ্চমতঃ, উপায়টার সদাতনত্ব আছে কিনা। অর্থাৎ এই উপায়টী যে কোনও সময়ে অবলম্বন করা যায় 
কিনা।  সদাতনত্ব না থাকিলে, সময়ের প্রতিকূলতায় বা অন্কুলতার অভাবে অভীষ্ট-সিদ্ধিবিষয়ে বিদ্প জন্মিতে পারে । 

উল্লিখিত পাচটা লক্ষণ যে উপায়টীর থাকিবে, দেশ-কাল-পাত্র-দশা-নির্ব্ধশেষে তাহাকেই সর্বতোভাবে 
নিশ্চিত উপায় বলিয়। গ্রহণ করা যায়। তাই গ্লোকে শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন-_-“অন্বয়ব্যতিরেকাভ্যাং যৎ সর্বত্র, সর্বদা 
স্তাৎ, এতাবদেব জিজ্ঞান্যম্‌ ॥” 

এক্ষণে দেখিতে হইবে, উক্ত পাঁচটা লক্ষণযুক্ত নিশ্চিত উপায়টা কি? কর্ম, জ্ঞান, যোগ ও ভক্তি--মোটামুটি- 
ভাবে এই চারিটী উপায়ের কথাই শাস্্ে দৃষ্ট হয়। যথার্২ভগবদন্ুভব-প্রাপ্তির পক্ষে ইহাদের প্রত্যেকটাই সর্ববতোভাবে 
নিশ্চিত উপায় কিনা, অথবা! কোন্টা নিশ্চিত উপায়, তাহাই নিৰ্ণয় করিতে হইবে। এই ব্যাপারে আমাদিগকে 
দেখিতে হইবে-_এই উপায়-সন্বন্ধে উক্ত পাচটী লক্ষণ আছে কিনা । কোনও উপায়ে যদি প্রথম তিনটা লক্ষণের 
কোনও একটার অভাব দুষ্ট হয়, তাহা হইলে উপায়টার অভীষ্ট. ফলদানের সামর্থাই অনিশ্চিত বলিয়া মনে করিতে 
হইবে এবং. উপায়টারও নিশ্চিততা প্রতিপন্ন হইবে না। কোনও উপায়ে যদি প্রথম তিনটা লক্ষণ থাকে, তাহা 
হইলে তাহার সামর্থ্য সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হওয়া যায় বটে ; কিন্তু তাহার সার্বত্রিকতা এবং সদাতনত্ব আছে কিনা, 
তাহাও দেখিতে হইবে। এই দুইটী লক্ষণ না থাকিলেও উপায়টাকে সকলের পক্ষে সর্ববতোভাবে নিশ্চিত উপায় 
বলিয়া স্বীকার করা যাইবে না । 

কর্ম, জ্ঞান ও যোগ--এই তিনটা উপায়ের প্রত্যেকটা সম্বন্ধেই অন্বয়-বিধি আছে; কিন্তু ব্যতিরেক-বিধি একটার 

সম্বন্ধেও নাই। বিশেষতঃ, এই তিনটা পন্থার একটাও অন্থ-নিরপেক্ষ নহে; প্রত্যেকটাই ভক্তির অপেক্ষা, রাখে 
( অভিধেয়তত্ব-প্রবন্ধ দষ্টব্য )। ইহাদের কোনওটার সার্ধত্রিকতাও নাই, সদাতনত্বও নাই (আদি লীলার প্রথম 
পরিচ্ছেদে ২৬শ শ্লোকের টাকায় বিশেষ আলোচনা দ্রষ্টব্য )। কাজেই এই তিনটা উপায় ব্যক্তিবিশেষের পক্ষে 
নিশ্চিত উপায় হইলেও দেশ-কাল-পাত্র-দশা-নির্বিশেষে নিশ্চিত উপায় নয়। বিশেষতঃ, এসমস্ত উপায়ে 
ভগবানের যে অনুভব লাভ হয়, তাহাকেও বথার্থ-অন্থভব বল! চলে না। কর্মমার্গ কোনও পরমার্থ-বস্তই দান 
করিতে পারে না, ভগবদ্থতব তো দুরের কথা । জ্ঞানমার্গ ও যোগমার্গ ভক্তির সাহচর্ধ্যে অনুভূত হইলে যথাক্রমে 
নির্বিশেষ-্্গসাধুজ্য এবং পরমাত্মার সহিত সংযোগ দিতে পারে। কিন্তু তাহাতে জীব-্ষের স্ন্ধের জ্ঞান_ 
সুতরাং সেব্য-সেবক-ভাবও- স্ফুরিত হইতে পারে না। সম্বন্ধের জ্ঞান স্ফরিত হইলেই প্রেমের সহিত ভগবৎ- 
সেব। করিয়া জীব ভগবানের যথার্থ অন্থভব_-তিনি যে আনন্দ-্বরূপ, রস-স্বরূপ, সমস্ত 'আনন্দবৈচিত্রী ও রসবৈচিত্রী 
যে তাহাতে বর্তমান, এসমস্ডের অন্থভব-_লাভ করিতে পারে।  জ্ঞানমার্গে বা যোগমার্গে তাহা অসম্ভব। বিশেষতঃ, 
পূৰ্বাশ্লোকে প্রয়ৌজন-তত্বরূপে যে প্রেমের কথা বলা! হইয়াছে, যোগমার্গের বা জ্ঞানমার্গের সাধনে তাহা দুল্প ভ। 


৩৪ 


২৬৬ € শ্ৰীগ্ৰী চৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


সুতরাং কর্ম, জ্ঞান বা যোগ-_ইহাদের কোনওটাই দেশ-কাল-পাত্র-দশা-নির্ববিশেষে সর্বতোভাবে নির্ভরযোগ্য 
নিশ্চিত পন্থা নহে। 
ভক্তিগম্বন্ধে অন্বয়বিধি এবং ব্যতিরেকী বিধি_-উভয়ই শান্ত দুষ্ট হয়। ভক্তি পরম-স্বতত্ত্রা বলিয়া অন্য- 
নিরপেক্ষও। “ভক্তিরেব এনং নয়তি। ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি । ভক্তিবশঃ পুরুষঃ। ভক্তিরেব তৃয়সী 
মাঠর-শ্রুতিঃ॥৮ ভক্তির সার্ধত্রিকতা এবং সদীতনত্বও আছে। যে কোনও লোক যে কোনও অবস্থায়, যে কোনও 
স্থানে, যে কোনও সময়ে ভক্তিমার্গের অনুষ্ঠানে অধিকারী । (বিস্তৃত আলোচনা ও শাল্সপ্রমাণাদি আদিলীলার 
প্রথম পরিজ্জেদে ২৫শ শ্লোকের টাকায় দ্রষ্টব্য )।  ষথার্থ-ভগবদন্নভবের পক্ষে যে প্রেম অপরিহাধ্য, একমাত্র 
ভক্তিমার্গের সাধনেই তাহা! স্থলভ। স্থতরাং যথার্থ ভগবদক্থুভবের পক্ষে দেশ-কাল-পাত্র-দশা-নির্বিশেষে 
ভক্তিমার্গের সাধনই সর্বাতোভাবে নির্ভরযোগ্য নিশ্চিত পন্থা । 
“জ্ঞানং পরমগুহং মে” ইত্যাদি শ্লোকে “তদঙ্গঞ্চ৮-পদে ভগবত্-্বরূপজ্ঞানের অঙ্গম্বরূপ যে সাধনের কথা বলা 
হইয়াছে, এই গ্লোকে তাহার পরিচয় দেওয়া হইল। এই প্লোকে দেখান হইল--সাধন-ভক্তিই অভিধেয়-তত্ব। 
প্রণবের অর্থে যে উপাসনার কথা এবং গায়ত্রীতে যে ধ্যানের কথা বল! হইয়াছে, চতুঃগ্লোকীর এই শেষ শ্লোকে 
দেখান হইল__তাহার পধ্যবসান সাধন-ভক্তিতে। 
এইরূপে দেখান হইল __চতুঃক্সোকীতে গ্রণবের অর্থ বিবৃত করিয়া বলা হইয়াছে এবং প্রণব বা গায়ত্রীতে 
যে সম্বন্ধ, অভিধেয় এবং প্রয়োজন তত্বের কথা বলা হইয়াছে, এই চতুঃগ্লোকীতে তাহাদেরও বিশ্লেষ বিবরণ দেওয়া 
হইয়াছে_-“অহমেবাসমেবাগ্রে*ইত্যাদিক্সোকে অন্বয়ীমুখে এবং এখতেহ্থং ষৎ “ইত্যাদি শ্লোকে ব্যতিরেকীমুখে 
সমবন্ধতত্বের। “এতাবদেব জিজ্ঞান্তম্৮-ইত্যাদি শ্জোকে অভিধেয়তত্বের এবং “যথা মহান্তি ভূতানি”_ইত্যাদি গ্লোকে 
প্রয়োজনতত্বের বিবরণ দেওয়া হইয়াছে। 
প্রণবরূপ বীজ চতুঃক্জোকীতেই শাখাপত্রপুষ্পসমন্থিত বৃক্ষে পরিণত হইয়াছে। 
্রক্ম। যে চারিটা বস্তু জানিতে চাহিয়াছিলেন, এই চতুঃগ্লোকীতে ভগবান তাহাও জানাইলেন। “অহমেবা- 
-সমেবাগ্রে-_ইত্যাদি শ্লোকে ভগবানের স্ুন্ম ও স্ুলরূপ এবং মায়ার সহযোগে তাহার লীলাতত্ব, “ঝতেহ্র্থম্” ইত্যাদি 
- শ্লোকে মায়ার স্বরূপ এবং “যথা মহাস্তি ভূতানি”-ইত্যাদি এবং “এতাবদেব জিজ্ঞাস্তম্‌”-ইত্যাদি শ্লোকে তত্বজ্ঞান 
জন্মিবার উপায়ের কথ! জানান হইয়াছে। 
ভ্রীমদ্তাগবতে প্রণবের অর্থ বিকাশ । ্রমদ্ভাগবত হইতেছে চতুঃক্সোকীরই বিবৃতি। সুতরাং প্রণব 
বা গায়ত্রীর অর্থ চতুঃশ্লোকীতে যতদুর বিকাশ লাভ করিয়াছে, শ্রীমদ্ভাগবতে তদপেক্ষাও অধিকরূপে উজ্জলতর 
বিকাশ লাভ করিয়াছে। 
পুর্বে গরুড়পুরাণের বচন উদ্ধৃত করিয়! বলা হইয়াছে, শ্রামদ্ভাগবত গায়ত্রীর ভাষ্যসদৃশ ; সৃতরাং গ্রীমদ্ভাগবত 
প্রণবেরও ভা্যস্বরূপ ; যেহেতু, “প্রণবের যেই অর্থ, গায়ত্রীতে সেই হয় ॥ ২২৫৭৮ |» বস্তুতঃ, শ্রীমদভাগবতের আরভই 
গায়ত্রীর অর্থ-প্রকাশে | “গায়ত্রীর অর্থে এই গ্রন্থ-আরভ্ণ । সত্যংপরং সম্বন্ধ, ধীমহি-_সাধন-প্রয়ৌজন ॥ ২।২৫।১০৯ ॥ 
শ্রমদভাগবতের প্রথম গ্লোকটী আলোচনা করিলেই তাহা বুঝা যাইবে। প্রথম শ্লোকটী এই । 
জন্মাগ্যস্ত যতোহ্বয়াদিতরতশ্চার্থভিজ্ঞঃ স্বরাট্‌ 
তেনে ব্রহ্ম হৃদা য আদিকবয়ে মুহাত্তি যত স্থরয়ঃ। 
. তেজোবারিমুদাং যথা বিনিময়ে! যত্র ত্রিসর্গে। মুষা 
ধায় স্বেন সদ নির্তকৃহকং সত্যং পরং ধীমহি ॥ 
মধ্যলীলার অষ্টম পরিচ্ছেদে ৫১ শ্লোকের টাকায় এই গ্লোকের বিবৃতি ভরষটব্য। গ্লোকটীর মোটামুটি অর্থ 
এই £_ যিনি জগতের হৃষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের কর্তা, যিনি সর্বজ্ঞ এবং স্বরাট্‌, যিনি ক্রহ্জাতে বেদ বিস্তার করিয়াছেন, 


প্রগবের অর্থবিকাশ + ২৬৭ 


বিনি স্বীয় তেজোঘ্বারা (স্বরূপশক্তি দারা) সর্বদা মায়াকে নিরস্ত করিতেছেন, যিনি পর-সর্বশেষ্ঠতত্ব, সেই 
সত্যন্বরূপকে ধ্যান.করি | ) 

এই শ্লোকে যে গায়ত্রীর অর্থ প্রকাশিত হইয়াছে, সংক্ষেপে তাহা দেখান হইতেছে। 

গায়ত্রী-মন্ত্রটা এই | তৎসবিতুঃ বরেণ্যং ভর্গোদেবস্ত ধীমহি ধিয়ো যে! নঃ প্রচোদয়াৎ_ধিনি আমাদের বুদ্ধির 
প্রেরয়িতা, সেই সবিতা দেবের সর্ব্-বরণীয়-ভর্গকে ( তেজকে ) ধ্যান করি। 

গায়ত্রীর “সবিতুঃ”-( সবিতার, জগৎ-প্রসবিতার )-শব্দের অর্থ প্রকাশ-পাইতেছে, গ্লোকস্থ “জন্মান্তস্ত যতঃ 
(যাহা হইতে জগতের জন্মাদি, যিনি জগতের প্রসবিতা )-বাক্যে। 

গায়ত্রীর “দেবস্ত”-( যিনি দেবতা-_লীলাপরায়ণ, তাহার )-শব্ের অর্থ প্রকাশ পাইতেছে শ্লোবস্থ““স্বরাট-শব্দে। 
স্বরাট্‌ অর্থ_-স্বৈঃ গোকুলবাসিভিরের রাজতে ( ক্রমসনদর্ভঃ ); যিনি স্বীয় পরিকরবর্গের সহিত লীলাপরায়ণ। 

গায়ত্রীর “ধিয়ো ষো নঃ প্রচোদয়াৎ_যিনি আমাদের বুদ্ধির প্রেরক”-বাকের অর্থ প্রকাশ পাইতেছে শ্লোকস্থ 
“তেনে ব্রহ্ম (বেদ) হৃদ! য আদিকবয়ে_যিনি আদি কবি ব্রহ্মার হৃদরে বেদ প্রকাশ করিয়াছিলেন”_এই বাক্যে; 
যিনি সমষ্টিজীব-স্বরূপ ব্রহ্মারও বুদ্ধি-প্রেরক | ৰ 

গায়ত্রীর “বরেণ্যং__বরণীয়, সকলের ভজনীয়”-শব্দের অর্থ প্রকাশ পাইয়াছে শ্লোকস্থ “পরম্”-শব্দে। পরম্‌ 
মন্ত্রে বরেণ্য-শব্দেনাত্রচ গ্রন্থে পরশব্দেন পারমৈশ্বর্ধ্যন্তত| দর্শিতত্বাৎ ( ক্রমসন্দর্ভ: )। _ গায়ত্বীর বরেণ্য-শব্দ এবং 
শ্রীমদ্ভাগবতের পর-শব্দ ব্রহ্মের ভর্গের বা তেজের পারমৈঙ্ব্য/তা পথ্যস্ত চন! করিতেছে। (বরেণ্য-শব্দ গায়নত্রীর 
ভর্গের বিশেষণ )। ব্রন্বের ভর্গ বা তেজ-_শক্তি-্রদ্মের পারমৈশ্বধয গথ্যস্ত বিকাশ লাভ করিয়াছে, ইহাই গায়ত্রীর 
বরেণ্য এবং শ্লোকস্থ পর-শব্দের তাৎপর্য্য। সুতরাং বরেণ্য ও পর--উভয়ের তাৎপর্যযই এক। 

গায়ন্রীর “ভর্গঃ__অবিগ্তাকে অপসারিত করিতে পারে, (ব্রগ্গের ) এইরূপ শক্তি বা তেজ”-শব্দের তাত্পধ্য 


শ্লোকস্থ “ধায়! স্বেন সদা নিরস্তকুহকম্_য়িনি স্বীয় তেজ বাঁ শক্তিদ্বারা সর্বদা মায়াকে নিরন্ত করেন”_এই ব্যক্যে 


গ্রকাশিতহইয়াছে। 
গায়ত্রীর “ভর্গঃ ধীমহি__ত্রদ্ষের সেই তেজের-__সেই অবিদ্ধা-ধ্বংসকর-তেজঃসমন্বিত ত্রহ্মের_ ধ্যান করি”-বাঁক্যের 

অর্থ প্রকাশ পাইয়াছে শ্লোকস্থ_ “সত্যং ধীমহি_ সেই সত্যন্বরূপ__সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্ৰহ্ম-বাক্যে শ্রুতি যে ত্ৰহ্মের কথা 
বলিয়াছেন এবং যিনি স্বীয় তেজোদ্বার! মায়াকে নিরস্ত করেন, সেইসত্যস্বরূপ ব্রন্মের ধ্যান করি” এই বাক্যে । 

এইরূপে দেখা গেল, গায়ত্রীর যাহা তাৎপর্য, শ্রমদ্ভাগবতের প্রথম শ্নোকেরও তাহাই তাৎপর্য । গায়ত্রীতে 
যেমন সন্বন্ব-তত্ব (সবিতা), অভিধেয়তত্ব ( ধীমহি ) এবং প্রয়োজনতত্বের (মায়ানিরসনের ) কথা আছে, এই , 
শ্লোকেও তাহা আছে।  “সত্]ম্৮-শবে সম্বন্ধতত্বের স্বরপলক্ষণ এবং “জন্মাগন্ত যতঃ”-বাক্যে তাহার তটস্থ লক্ষণ 
দ্বীমহি”-শবে অভিধেয়-তত্ব এবং “ধায় স্বেন নিরস্তকুহকম্‌'-বার্যে প্রয়োজন-তত্বের কথা শ্লোকে প্রকাশ করা 
হইয়াছে। এজন্তই বলা হইয়াছে_“গায়ত্রীর অর্থে এই গ্রন্-আরম্ভণ ৷” 

যাহা হউক, ্ীমদ্ভাগবতে প্রণবের বা গায়ত্রীর অর্থ কিরূপে বিবৃত হইয়াছে, তাহা দেখ! যাউক । 

প্রথমতঃ সন্ধন্ধতত্ত্ের কথ! ৷ প্রণবে সম্বন্ধতত্ব_ ব্রহ্ম, পরত্রহ্ম। অপর-ব্রহক্মও তাহার বিকাশ। 

অগর-ব্রদের পরিচয় £_গ্রণবে ইদম্‌ ব| এতৎ; গায়ত্রীতে ব্যাহৃতিতে, ভূর্ভূ বাদি সপ্তলোক ; চতুশ্লোকীতে 
স্থুল, সুক্্মজগৎ. প্রধান। সদসৎপরম্‌ ৷ গ্রীমভাগবত চতুর্দিশভুবন-__ভূ, ভুবঃ, স্ব মহঃ, জন, তগঃ, সত্য_এই 
সপ্তলোক এবং পাতাল, রসাতল, মহাতল, তলাতল, স্থতল, বিতল, অতল,_-এই সপ্চপাতাল (শ্রীভা, ২৷১৷২৬৷২৮ ) ৷ 


চতুিশতুবনাত্মক ব্ৰহ্মা । ইহাতেই প্রণবের অপর-ব্রদ্ম-রূগের বিকাশের পুর্ণতা।। 
পরত্রদ্মের পরিচয় £_প্রণবে সর্কব্যাপক, কালাতীত, সর্বজ্ঞ, সর্ববিৎ, সর্বেশ্বর, অন্তৰ্য্যামী, সর্বযোনি, জগৎ- 


কারণ; সবিশেষ। গায়ত্রীতে-_-জগৎ্-কারণ, বুদ্ধির প্রেরক, মায়া-নিরসনকারী-তেজঃসম্পন্ন অন্তর্ধ্যামী। গায়ত্রী 


২৬৮ fl শরীশ্রীচৈতন্তচরিতামতের ভূমিকা 


শিরোভাগে আপঃ (সৰ্ব্বব্যাপক ), জ্যোতিঃ (স্বপ্রকাশ, চিদ্রূপ ), রস: (পরম-আস্বান্য এবং পরম-আস্বাদক ), অমুতম্‌ 
(মায়ানিমুক্ত, শুদ্ধবুদ্ধমুক্ত স্বভাব ) এবং ব্রহ্ম (স্বরূপে, শক্তিতে, শক্তির কার্যো, শক্তিকার্ষ্যের বৈচিত্রীতে__সর্বববিষয়ে 
স্ববৃহতম তত্ব) ।গীতায়-_ গ্রীক প্রণব, পরব্রন্ম, অবতারী, মায়ার নিয়ন্তা, তাহার প্রকাশবিশেষ__বিশ্বরূপ, অব্যক্তশক্তিক 
ব্ধ। চতুঃগ্লোকীতে শ্তাম-চতুনূ্জাদি-রূপবিশিষ্ট, স্বপরিকরপঙ্গে স্বীয় নিতাধামে নিত্যলীলায় বিলাসবান্‌, মায়ার 
নিয়ন্তা, ভক্তবশ্য, প্রেমবশ্য | শ্রীমদ্ভাগবতে-্রীরুণ স্বয়ং ভগবান্‌, অনন্ত ভগবৎ-স্বরূপের মূল, অবতারী। গায়ত্রীর 
শিরোভাগস্থ রসঃ-স্বরূপের বিকাশ। শ্রীরু্চ রসরূপে পরম-মধুর. আত্মবিস্মাপনরূপ (শ্রীভা, ৩৷২।১২ ), সাক্ষান্মন্মথমন্মথ 
(ভা, ১০৩২২ )। ্রীরুষ্ণ রস-আস্বাদকরূপে স্বীয়পরিকরবর্গের সঙ্গে দাস্ত-সখ্য-বাৎসল্য-মধুরাদি নানারসোদ্গারিণী 
লীলায় বিলাসবান্‌-_লীলারসের এবং ভক্তের প্রেমরসনির্ধ্যাসের আস্বাদনার্থ (প্রভা, দশম স্বন্ধ )। এশ্বর্্যাত্মিকা 
ও মাধুরধ্াত্মিকা উভয় প্রকার লীলায় বিলাসবান-_বৈকুণ্ে ওশ্বর্্যাত্মিকা, দ্বারকা-মথুরায় এশ্ব্্যমিশ্রিত-মাধুর্য্যা ত্মিকা 
এবং ব্রজে শুদ্ধমাধু্য্যাত্মক! লীল1। গ্রেমবস্যতার পরাকাষ্ঠা--বাৎসল্যপ্রেমের বশে যশোদামাতার হাতে বন্ধনপর্যাস্ত 
স্বীকার, কান্তা প্রেমের বশে গোপস্ুন্দরীদিগের নিকটে অপরিশোধাখণে খণিত্ব স্বীকার (গ্রীভা, ১০।৩২।২২)। 

পরত্রম্মেয় শক্তির পরিচয় :-প্রণবে গ্রচ্ছর, জগত্-কর্তৃত্বে এবং সর্কজ্ঞত্বাদিতে শক্তির অস্তিত্বের ইঙ্গিত। 
গায়ত্রীতে ভর্গ-শব্দে শক্তির উল্লেখ । গীতায় জীবশক্তির ও মায়াশক্তির স্পষ্ট উল্লেখ ; তাৎপর্য স্বরূপশক্তির উল্লেখ । 
মায়াশক্তি সব, রজঃ ও তম: এই ত্রিগপাত্মিকা। চতুঃশ্লোকীতে মায়াশক্তির স্পষ্ট উল্লেখ। শ্রীমদ্ভাগবতে 
অিগুণাস্মিকা মায়াশক্তির উল্লেখ; তাহার জীবমোহিনী শক্তি, ভগবানের বহির্ভাগে অবস্থিতি। স্বরূপশক্তি ও লীলা- 
শক্তির (যোগমায়ার ) এবং জীবশক্তির উল্লেখ । 

পরক্রম্ধের ধামাদিরূপে বিকাশ। প্রণবে ব্রগ্গলোক। গায়ত্রীর শিরোভাগে ভূঃ, ভুবঃ এবং স্বঃ-শব্দাদিতে 

ধামের-নিত্যত্ব, সর্ক্খময়ত্ব, চিন্সয়ত, সর্বব্যাপকত্ব, ও স্বপ্রকাশত্বের উল্লেখ | গীতায় পরম-ধামের উল্লেখ। 
চতুঃক্সোকীতে বৈকুণ্ঠাদির তাৎপর্য উললেখ। শ্রীমদ্ভাগবতে বৈৰুঠ, দ্বারকা, মথুরা, ত্রজ, বৃন্দাবনাদির উল্লেখ । 

পরিকরাদিরপে পরত্রমদের বিকাশ । প্রণবে সম্পূর্ণরূপে প্রচ্ছন। গায়ত্রীতে “দেবস্ত”-শব্দে ইদ্দিত। গীতায় 
“দিব্যং কর্শ্ম'-( ৪৯ )-শব্দে ইঙ্দিত। চতুঃক্সোকীতে “অহমেবাসমেবাগ্রে”ইত্যাদি শ্লোকে ইঙ্গিত। শ্রীমদ্ভাগবতে 
নন্দ, যশোদা, গোপী, উদ্ধবাদিতে স্পষ্ট উল্লেখ । 

শক্তি, ধাম. পরিকরাদি পরব্রন্মেরই স্বরূপের অস্তভু ক্ত। 

অভিথেয় তত্ত্ব $_প্রণবে ধ্যান । গায়ত্রীতে ধ্যান। গীতায় কর্ম, যোগ, জ্ঞান, ভক্তি__-ভক্তির সর্বগুহ্যতমত্ব, 
স্বতরাং সর্বশেষ্টত্ব। চতুঃক্সোকীতে লাধনভক্তির ভেঠত্ব। শ্রমদভাগবতে কর্ণ, জ্ঞান, যোগাদি হইতেও ভক্তির 
শ্রেষ্ঠত্ব শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধা সাধন-ভক্তির স্পষ্ট উল্লেখ । 

গয়োজনতন্ব £-_প্রণবেবরন্বকে জানা; যাহা ইচ্ছা, তাহার প্রাপ্তি, ব্র্লোকে মহীয়ান্‌ হওয়া। গায়ত্রীতে 
মায়ানিবৃত্তির ইঙ্গিত; গায়ত্রী-শিরোভাগে ভুতু বঃস্বঃ এর উল্লেখে চিন্রপ নিত্যসর্বস্থথময় ধাম প্রাপ্তির ইদ্িত। গীতায় 
্রহ্মসাযুজ্য, পরমাত্মার সহিত যোগ এবং সেব্যরূপে ভগবশ-প্রাপ্তির উল্লেখ, ভগবৎ-প্রাপ্তির পরমগ্ুহ্যতমত্তের_স্ৃতরাং 
সর্বশেষ্টকাম্যত্বের উল্লেখ । চতুঃক্সোকীতে ভগবানের যথার্থ অন্থভবলাভ এবং তাহার উপায়রূপে প্রেমের উল্লেখ । 
শ্রীদ্ভাগবতে যোগ-জ্ঞানাদির লভ্য অপেক্ষা কুষ্ণহুখৈকতাৎপধ্যমযী শ্রীরুফসেবা এবং তাহার উপায়ভূত প্রেমের 
শ্রেষ্ঠত্ব। প্রেমের অসাধারণ-ভগবদ বশীকরণী-শক্তির কথা শ্রীমদভাগবতেই সর্বপ্রথম ৃষ্ট হ্য়। 


রচ্থের কলেবর-বৃদ্ধির আশশ্কায় শ্রীমদভাগবতে প্রণবের অর্থবিকাশের বিস্তৃত আলোচনা করা হইল না, 
কেবল স্ত্রাকারে উল্লেখ করা হইল। 


প্রণবরূপ বীজ শ্রীমদভাগবতে শাখাপত্রপুষ্পশো ভিত বিরাট ফলবান্‌ বৃক্ষরপে পরিণতি লাভ করিয়াছে। 
গায়ত্রীর শিরোভাগে রস-শবে (শ্রুতিপ্রোক্ত রসে| বৈ সঃ) পরব্রন্মের পরম আস্বান্তত্বের এবং পরম-আস্বাদকত্বের 


প্রণবের অর্থবিকাঁশ ] ২৬৯ 


বে ইন্দিত করা হইয়াছে, কেবলমাত্র ্রীমদ্ভাগবতেই তাহার বিশেষ বিবৃতি দৃষ্ট হয়। শ্রুতি যে ব্র্ধকে আনন্দ- 
স্বরূপ এবং রস-স্বরূপ বলিয়াছেন, তাহার তাঁৎপর্ষ্য শ্রীমদ্ভাগবতেই পরিক্ফুট হইয়াছে । উপনিষদাদি সমগ্র 
শাস্ত্রের একমাত্র অঙ্ুসন্ধেয় রসম্বরূপ পরত্রহ্ম শ্রীরুষ্ণের অসমোদ্বমাধর্য্য-নিঃস্তন্দিনী লীলাতরঙ্দিণীর রসধারায় 
পরিনিষিক্ত শ্রীমদ্ভাগবত এক অপূর্ব অনির্বচনীয় পরমাস্বাদ্য রূসভাগাররূপে জগতে প্রকটিত হইয়াছেন । তাই 
বলা হইয়াছে _“নিগমকল্পতরোগঁলিতং ফলং শুকমূখাদমৃতদ্রবসংযুতম্‌। পিবত ভাগবতং রসমালয়ং মৃহুরহো৷ রসিক! 
ভূবি ভাবুকাঃ ॥ শ্রীভা, ১১৩ ॥ 

শ্রীপ্রীচৈতগ্তচরিতামৃতে প্রণবের অর্থবিকাঁশ। প্রণবের এবং গায়ত্রীর যে অর্থ শ্রীমদ্ভাগবতে বিকশিত 
হইয়াছে, তাহার কোনও কোনও অংশ শ্রীশ্রীচৈতন্চরিতামতে উজ্জলতর ভাবে পরিক্ষ.ট হইয়াছে। : এম্থলে অতি 
ক্ষেপে দিগ দর্শন দেওয়া হইতেছে । মাত্র গ্র্ীচৈতন্তচরিতামূতোক্ত বিশেষত্বগুলিই উল্লিখিত হইবে। 

অভিথেয় তন্ব। সাধন-ভক্তিকে ছুই ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে_-বৈধী ভক্তি ও রাগানুগা৷ ভক্তি । উভয় 
গ্রকারেই অনুষ্ঠানের অঙ্গুলি প্রায় একই-_শঅঁবণ-কীর্তনাদি। পার্থক্য কেবল সাধন-প্রবর্তক মনোভাবে। 
যাহার! শাস্ত্রের আদেশেই কেবল-কর্তব্য-বুদ্ধিতে ভজনে প্রবৃত্ত হন, তাহাদের ভজনকে বলে বৈধীভক্তি ( শান্তরবিধি- 
দ্বার! প্রণোদিত সাধনভক্তি)। আর যাহার! শান্ত্রবিধির অপেক্ষা না রাখিয়া কেবল প্রাণের টানে ভজনে প্রবৃত্ত 
হন, তাহাদের ভজনকে বলে  রাগান্গাভক্তি। বৈধীভক্তি হইল ভজনের-নিমিত্-শীস্ত্রবিধির অনুগত - শাস্ত্রে 
ভজনের আদেশ আছে বলিয়াই ভজনে প্রবৃত্তি। ভজননা করিলে পরকালে ছুঃখভোগ হুইতে পারে-_-এই 
ভয়ে ভজনে প্রবৃত্তি। আর রাগান্থগ! হইল রাগ বা আসক্তি বা লোভের অন্গত; এস্থলে শ্রীকুষ-ভজনের 
জন্য লোভবশতঃই ভজনে প্রবৃত্তি; ইহা স্বতঃন্র্ত। বৈধীর ভজন বিধিন্ফ্ভ। 

বৈধীভজনে সাধারণতঃ ভগবানের এশ্বর্য্ের জ্ঞান, তাহার মাহাত্মোর জ্ঞান, প্রাধান্য লাভ করে। সিদ্ধি 
কাল পর্ধান্তও যদি এইরূপ এশ্য্যজ্ঞানের প্রাধান্তই থাকিয়া যায়, তাহা হইলে এশ্বধ্য-প্রধান পরব্যোমেই সারপ্যাদি 
চতুর্ধিধা মুক্তির কোনও এক মুক্তি লাভ করিয়া সাধক বৈকুণ্ঠেশ্বরের সেবা পাইয়া থাকেন। ইহাতে ভগবানের 
যথার্থ অন্থভব লাভ হয়ন1। কারণ, বৈকুণ্েশ্বর নারায়ণে এশ্বর্ষের বিকাশই সর্ববাতিশামী ; তাই ভক্তের পক্ষে মন- 
প্রাণ-ঢালা সেবার অবকাশ নাই।  মনগ্রাণঢালা সেবা ব্যতীত ভগবানের মাধুধ্য আন্বাদনের সম্ভাবনা নাই; 
শুদ্ধমাধুর্যের আম্বাদনেই যথার্থ অনুভব । 

রাগানুগাতে মাধুর্য্যের জ্ঞানই প্রধান। কারণ, মাধুষ্যের আকর্ষণেই লোভ জন্মায়, এই লোভই ভজনের 
গ্রবর্তক। তাই রাগাঙ্গগার ভজনে সাধক শুদ্ধমাধুর্যময় ব্রজধামে মাধুর্যঘন-বিগ্রহ রসিক-শেখর শ্রীকুষের সেবা 
পাইয়া তাহার যথার্থ অনুভব লাভ করিতে পারে । ইহাই পরম পুরুষার্থ। ad 

বৈধীভক্তির অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত সাধকেরও ভাগ্যবশতঃ ্রীকুষণমাধুর্ধ্য আস্বাদনের লোভ জন্মিতে পারে। এই 
লোভ জন্মিলে তখন হইতে তীহার ভজনও রাগান্ুগার ভজনই হইবে। 

সন্বন্ধ-তত্ব। শক্তি । স্বরপ-শক্তি তিনরূপে প্রকাশ পায়_হলাদিনী, সন্ধিনী এবং সম্বিৎ ( বিষ্ণুপুরাণ 
১১২।৬৯)। সচ্চিদানন্দ শীকৃষ্ণের সৎ-অংশের শক্তির নাম সন্ধিনী ( সত্তাসম্বন্ধিনী শক্তি, আধার-শক্তি ), চিৎ- 
অংশের শক্তির নাম সম্বিহ (জ্ঞানসম্বন্ধিনী শক্তি) এবং আনন্দাংশের শক্তির নাম হলাদিনী ( আনন্দদীয়িকা শক্তি )। 
সন্ধিনী অপেক্ষী সম্বিতের, সম্বিৎ অপেক্ষা হলাদিনীর উৎকর্ষ । শক্তির অভিব্যক্তি দুইরূপে_অযূর্ত এবং মূর্ত । 
অমূর্তরূপে শক্তি থাকে শক্তিমানের মধ্যে । মৃর্তরূপে হয় শক্তির অধিঠাত্রী দেবত!। ( কোনোপনিষদে মায়ার 
মুত্ত-বিগ্রহের কথা শুনা যায় )। 

ভগবানের ধাম, লীলাপরিকর এবং লীলার প্রয়োজনীয় ভ্রব্যাদি_সমস্তই তাহার স্বরূপশক্তির 
বিলাস-বিশেষ। 


২৭০ রীত্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 

ধক্‌-পরিশিষ্ট-প্রোক্ত রাধিকা হলাদিনীর মূর্ত বিগ্রহ এবং সর্ববশক্তির অধিষ্ঠাত্ৰী ( রাধাতত্ব প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। 
ভক্তি এবং প্রেমও হলাদিনীরই বৃত্তিবিশেষ তাই পরম আস্বান্ধ। প্রেমের চরমতম বিকাশ যে স্তরে, তাহার নাম 
মাদনাখ্য-মহাভাব। শ্রীরাধাতেই এই মাদন বিদ্যমান । তিনি মহাভাবেরই যূত্তরূপ__মহাভাব-স্বরূপা । তিনি 
সমস্ত ভগবৎ-কাস্তাগণের অংশিনী। 

স্বরূপ | শ্রীমদ্ভাগবতের আত্মপধ্যস্তবিষ্মাপন-রূপধর সাক্ষান্মন্মথমন্সথ শরীরুষ্ণ গ্রীত্রীচৈতন্থচরিতামূতে “ঈশ্বর 
পরম কৃষ্ণ স্বয়ংভগবান্‌। সর্ব-অবতারী সর্ব-কারণ প্রধান ॥ অনন্ত বৈবুষ্ঠ আর অনন্ত অবতার । অনন্ত ব্রহ্মা 
ইহা সভার আধার ॥ সচ্চিদানন্দ-তন্তু ব্রজেন্দ্-নন্দন। সর্বোশ্বর্য সর্বশক্তি সর্ববরসপুর্ণ॥ বৃন্দাবনে অপ্রাক্কত নবীন 
মান। কামগায়ত্রী কামবীজে যার উপাসন ॥ পুরুষ যোষিৎ কিন্বা স্থাবর জঙ্গম। সর্কচিত্তাকর্ষক সাক্ষাৎ মন্মথ- 
মান ॥ নানা ভক্তের রসামূত নানাবিধ হয়। সেই সব রসামুতের বিষয় আশ্রয় ॥ শৃঙ্গার-রসরাজময় মুন্তিধর। 
{ অতএব আত্মপর্স্তসর্বচিত্ত হর ॥ লক্ষীকাস্ত-আদি অবতারের হরে মন। লক্গী-আদি নারীগণের করে আকর্ষণ॥ 
আপন মাধুধ্যে হরে আপনার মন! আপনে আপনা চাহে করিতে আলিঙ্গন ॥ ২৷৮৷১০৬-১৪ | 

উদ্ধৃত পয়ারসমূহে শ্রীরষ্ণকে “মন্মথ-মদন”” এবং “অঞ্রাকত নবীন মদন” বলা হইয়াছে। এই ছুইটা নামের 
একটু তাৎপর্য ব্যক্ত করা আবশ্তক। ৃ 

মন্মথ-মদন-শবে মদনমোহন বুঝায় । অর্থাৎ ্রীকৃ্মাধুর্যের এমনই এক সর্ববাতিশায়ী বিকাশকে বুঝায়, যাহাতে 
অপ্রারুত মানপর্য্যন্ত মুগ্ধ হইয়া যায়। শ্রীকৃষ্ণের এতাদৃশ রূপের বিকাশ হয় একমাত্র তখন, যখন তিনি গ্রীরাধার 
সান্নিধো থাকেন। “রাধাসঙ্গে যদা ভাতি তদা মদনমোহনঃ । অন্তথ| বিশ্বমোহোহপি স্বয়ং মদনমোহিতঃ।” 
রাধার সান্সিধো যখন তিনি থাকেন, তখন তাহার অবস্থা সম্বন্ধে তাহার স্বসুখের উক্তি এই--“মন্মাধুধ্য রাধা প্রেম 
টোহে হোড় করি। ক্ষণে ক্ষণে বাঢ়ে দৌহে কেহো নাহি হারি।”, পরিকর-ভক্তের প্রেমই শ্রীরুষ্ণের স্বাভাবিক 
মাধুধ্যকে উদ্বেলিত করিয়া তুলিতে পারে। এইরূপই “মন্সথ-মদন”-শব্দের তাংপধ্য । 

্রীরষ্ণকে সাক্ষান্মন্মথ-মন্সঘও বলা হইয়াছে । যাহার মোহিনীশক্তির এক কণিকার আভাস লাভ করিয়া 
প্রাকৃত মদন সমস্ত জগৎকে মুগ্ধ করেন, তিনি হইলেন অপ্রাকৃত মন্মথ | চক্ষুর চক্ষুর শ্যায়, যিনি মন্মথেরও 
মন্ধথ__ঘিনি অপ্রাকৃত মন্সথেরও মুল, তিনি মন্সথ-মন্মঘ ৷ সাক্ষাৎ মন্মথ-মন্সথ_্বয়ং মন্মথ-মন্মথ ; যাহার মোহিনী- 
শক্তির এক অংশ মাত্র অপ্রাক্ৃত মন্সথের মোহিনী শক্তি, তিনিই স্বয়ং মন্মথ-মন্মথ। ইহাতে শরীরের 
চিত্তাকহিণী শক্তির সর্বাতিশায়িত! প্রকাশ পাইতেছে। 

আর “অপ্রাক্ৃত নবীন মদন”-বাক্ের তাৎপর্য এইরূপ । স্বীয় অসমোর্ধ-মাধুর্ধোে সকলের চিততকে আর্ট 
করিয়া,*সকলের চিত্তে সেই মাধুর্য-আস্বাদন-বাসনার উদ্দামতা জন্মাইয়া, সকলকে উন্মত্ত করিয়া তোলেন বণিয়া 
তিনি “মদন তাহার যে মাধুর্য এই উন্মত্ততার হেতু, তাহা প্রতিক্ষণে নব-নবায়মান বলিয়। তিনি নবীন-মদন। 
তিনি এবং তাহার মাধুর্য অপ্রাকৃত চিদ্বস্ত বলিয়া তিনি অপ্রাক্ৃত নবীন মদন। 

বাপনার (বা কামনার ) উদ্দামতা জন্মাইয়! যিনি মন্ততা জন্মাইতে পারেন, তাহাকে কামদেবও ( কামের 
কামনার--বাসনার দেবতা ব| নিয়ন্ত!) বল! ধায়। এইভাবে পরব্রন্ম-শরীকৃষ্ণকে অপ্রা্ত নবীন কামদেবও 
বলা খাইতে পারে। তিনি প্রাকৃত কামদেব নহেন ১ যেহেতু প্রাকৃত কামদেবের স্যায় তিনি প্রাকৃত 
ভোগ্যবস্তর জন্য বাসন! জন্মান না৷ তাহার, মাধুর্্য-আস্বাদনের বাসনা জাগাইয়া বরং প্রার্ৃত-ভোগবাসনা তিনি 

করেন। 
সকল দেবতারই বীজ এবং গায়ত্রী থাকে । বীজ এবং গায়ত্রী দেবতার নামেই অভিহিত হয় এবং 
তাহাতে দেবতার গ্রূপই প্রকাশিত হয়। এই অপ্রাকৃত কাগদেবেরও তাহার স্বরূপব্যগ্রক বীজ এবং গায়ত্রী আছে 

_ কামবীর্জ ও কাশগায়ত্রী। তাই বলা হইয়াছে--বন্দাবনে অপ্রাকৃত নরীন মদন। কামগায়এরী কাঁমবীজে তাঁর 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৭১ 


উপাসন ॥৮ প্রাকৃত কাঁমদেবকে “ফুল-শর” বলে, *পঞ্চশর-ও বলে। তাঁর যেন পাঁচটা ফুলের শর (বান) আছে, 
তদ্দারা তিনি তাঁহার শিকারকে বিদ্ধ করেন অর্থাৎ প্রাকৃত ভোগ-বাসনায় বিচলিত করেন। পঞ্চশর বলার 
সার্থকতা এই যে, প্রাকৃত রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ ও শব্দ_এই পাঁচটা বস্তুর ভোগের জন্য বাসনা জাগাইয়া জীবকে তিনি 
জর্জরিত করেন; এক একটা বস্তর জন্য বাসনাই তীহার এক একটা শর। তাঁহার বাণ ফুলের আকারে--লোভনীয় 
বস্তুর আকারে_£আসে, ভীতি উৎপাদন করে না। “অপ্রাক্ৃত নবীন মদন”-্রীরুষ্ণেরও পাচটা শর আছে- স্বীয় 
অপ্রাক্ৃত রূপ-রস-গন্ধ-স্পর্শ-শব্দ আস্বাদনের বলবতী বাসনারূপ শর। এই বাসনাও পরম-লোভনীয় বস্তুর জন্য 
লোভনীয় বাসনারপেই আসে। তাই এই গাচটী বাসনাকেও “অপ্রাক্ৃত নবীন মদনের” পাচটা পুষ্পবাণ বলা যায় 
এবং তাঁহার এইরূপ পুপ্পবাণ আছে বলিয়! তীহাকেও 'পুষ্পবাণ” বলা যায়। 

রুপির পরম-লোভনীয়তার এবং মহা-আকষিণী শক্তির পরিচয় দেওয়ার ভাষা নাই। রাধাভাবাৰিষট 
ভীমন্মহাপ্রতুর কথায় সামান্ত একটু দ্বিগদর্শন এস্থলে দেওয়া হইতেছে। শ্রীরুষ্ণের রূপাদি পাচটা বস্তুর আকর্ষণে 
তাহার পাচটী ইন্্িয় প্রবলবেগে আকৃষ্ট হওয়াতে তাহার একটা মনের কি অবস্থা হইয়াছিল, নিয়োদ্ধত বাকাসমূহে 
তাহাই তিনি বৰ্ণন করিয়াছেন । 

“কৃষ্ণ-রূপ-শব্দ-স্পর্শ, সৌরভ্য অধর-রস, যার মাধুর্য কহন না যায়] দেখি লোভী পঞ্চজন, এক অশ্ব মোর মন, 
চড়ি পঞ্চ পাচ দিগে ধায় ॥ সখি হে শুন মোর দুঃখের কারণ। মোর পঞ্ষেন্দ্িয়গণ, মহালম্পট দক্থ্যগণ, সভে কহে 
হরে পরধন ॥ এক অশ্ব এক ক্ষণে, পাঁচ পাঁচ দিকে টানে, এক মন কোন দিকে যায়। এক কালে সভে টানে, গেল 
ঘোড়ার পরাণে, এই দুঃখ সহনে না যায় ॥ ইন্দ্িয়ে ন৷ করি রোষ, ইহ! সভার কাহ দোষ, কুষ্করূপাদি মহা আকর্ষণ ॥ 
রূপাদি পচ পাচে টানে, গেল ঘোড়ার পরাণে; মোর দেহে না রহে জীবন ॥ কুষ্ণরূপাম্মতসিন্ধু, তাহার তরঞবিন্দু এক 
বিন্দু জগত ডূবায় ॥ "কৃষ্ণের বচনমাধুরী; নানারস নর্খধারী, তার অন্যায় কহন না যায় 1"..কুষ-অপ্গ সুশীতল, কি কহিব 
তার বল, ছটায় জিনে কোটান্দু চন্দন। . কুষণানগ-সৌরভ্যভর, মুগমদ-মদহর, নীলোৎপলের হরে গর্ববধন।_ক্ুষের 
অধরামূত, তাতে কর্পুর মন্দম্মিত, শ্বমাধুধ্যে হরে নারীমন। ছাড়ায় অন্তত্র লোভ, না পাইলে মনে ক্ষোভ, 
ব্রজনারীগণের মূলধন ॥ এত কহি গৌরহরি, দু'জনের কঠধরি, কহে শুন স্বরূপ-রামরায়। কাহা করে] কাই! যাও 
কাঠা গেলে কষ্ণ পাঙ, দোহে মোরে কহ সে উপায় ৩1১৫।১৩-২২॥৮ 

এক্ষণে কামবীজ ও কামগায়ত্রীর উল্লেখ করা হইতেছে। “তৎসবিতুর্বরেণ্যমিত্যাদি”-পুর্কোপ্লিখিত গায়ত্রী 
যেমন প্রণবসহ জপ করিতে হয়, কামগায়ত্রীও তপ কামবীজসহ জপের বিধি। 

কামবীঙ্-_্ীম্‌। শ্রুতি বলেন, কামবীজ ও প্রণব একই বস্ত ৷ “ক্লীমোদ্ধারস্তৈক্যস্বং পঠ্যতে ব্রহ্মবাদিভিঃ ॥ 
গো. তা, উ, তা ৫৯॥৮ কামবীজ এবং প্রণব এক হইলেও কামগায়ত্রীর সঙ্গে প্রণবের যোগ না করিয়!কামবীজ 
যোগ করার হেতু বোধ হয় এই যে, কামবীজে এক অপুর্ব্ব অনির্বচনীয় মাধুষ্যের বাগ্জন। আছে। “সাক্ষাৎ-মন্মথ- 
মন্মথ অগ্রারুত নবীন মদনের” উপাসনায়_তাই প্রণব অপেক্ষা কামবীজই-গ্রশস্ততর | শ্রীমদ্ভাগবতের ১০।২৯।৩- 
গ্লোকের অন্তগ'ত “জগৌ-কলং বামদৃশাং মনোহরম্॥”-_বাক্যহেশের অর্থে শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন__ 
“অন্ত শ্লেষেণ কামবীজং জগাবিতি রহস্তম্‌। যতো! বামদৃক্সন্দ্ধি যত্তৎসহিতং কলমিতি প্রথমাক্ষরত্রয়ং বাঞ্িতমূ। 
কীদৃশংমনোহরং মনঃশব্দেন তদিষ্ঠাত। চন্দ্র উচ্যতে । সচ তদাকারত্বেন লবকঃ তং হরতীতি আকর্ষতীতি তৎ 
সম্থলিতসিত্যঘ৫1৮ চক্রব্তিপাদ লিখিয়াছেন_-“ক্লেষেণ কলং ককার-লকারম্‌। বামদৃখামিতি লুগ্চবিভক্কিকং পদং 
বামদৃক্‌ চতুর্থ: স্বরঃ। তয়াসহ পঞ্চদশস্বরং কামবীজং জগাবিতি রহস্তং মনোহরং মনসঃ আকষকতাৎ স্ব-স্বরূপভুত- 
মহামন্মথ-মন্ত্রমিত্যর্থঃ1” উদ্ধৃত শ্লোকাংশের যথাশ্রত অথ এই-_রাপারস্ভে গোপীমগ্ুলীকে আকর্ষণ করার উদ্দোশ্তে 
পীর স্বীয় বেগুসহযোগে “বামনয়নাদিগের মনোহর কল-গান করিয়াছিলেন” টাকাকারগণ বলিতেছেন-__ইহা 
যথাশ্রুত অর্থ হইলেও শ্লেঘার্থে উক্তবাক্যে একটা রহস্য নিহিত আছে। সেই রহস্তাটা হইতেছে এই যে, শ্রীরুষ 


২৭২ ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


স্বীয় বেণুযোগে স্ীয়-স্বরূপভূত-মহা-মন্সথত্ব-স্থচক কামবীজই গান করিয়াছিলেন । উদ্ধৃত বাক্যাংশে কিরূপে 
কামবীজ বুঝাইতে পারে, তাহাঁও তাহার! বলিয়াছেন । কামবীজে (ক্লীম্বা ক্লী-এ) এ কয়টী অক্ষর আছে__ 
ক, ল, ঈ ( স্বরবর্ণের চতুর্থ অক্ষর) এবং ৬ (ক্বরবর্ণের পঞ্চদশ অক্ষর )| শ্লোকস্থ “কল”-শব্দে ক এবং ল-এই 
দুইটা অক্ষর আছে। বামদৃক্-শবে চতুর্থ স্বরবর্ণ (ঈ) বুঝায়। মনোহরংশব্দের অন্তর্গত মনঃ-শব্দে মনের 
অধিষ্ঠাতা চন্্রকে বুঝায় । দ্বিতীয়! কি তৃতীয়ার চন্দ্রের সঙ্গে পঞ্চদশ স্বরবর্ণ চন্দ্রবিন্দুর আরুতিগত সাদৃশ্য আছে 
বলিয়। মনঃ-শব্দে চন্দ্রবিন্দুকে বুঝায় । তাহাকে (চন্দ্রবিন্দুকে) হরণ বা আকর্ষণ করিয়া নিজের সঙ্গে সংযুক্ত করে 
যে “কলং”, সেই “মনোহরং কলম্”। এইরূপে ক, ল, ঈ এবং ৬_-এই কয়টী অক্ষরের যোগে কামবীজ হইল । 
গোপীদিগের আকর্ষণের জন্ত শ্রীরুষ্ণ এই কামবীজ গান করিয়াছিলেন এবং তাহ! শুনিয়াই গোপীগণ-_ধিনি 
যেই অবস্থায় ছিলেন, সেই অবস্থাতেই, বেদধন্ম-কুলধন্ম-লো কধশ্ম-স্বজন-আধ্যপথ সমস্ত ত্যাগ করিয়া _উন্মাত্বের 
ন্যায় ধাবিত হইয়| শ্রীকৃষ্ণ সমীপে উপনীত হইক্সাছিলেন। ইহা হইতেই কামবীজের সর্ব্বাকর্ষক ত্ব__সর্বচিত- 
মোহনত্ব স্থচিত হইতেছে। ইহাই প্রণব অপেক্ষা কামবীজের বৈশিষ্ট্য । প্রণবের মধ্যে যাহ! অত্যন্ত গুটভাবে 
আছে, কামবীজে তাহা অনাবৃত__প্রকাশ্ত_ভাবে আছে। 

কামগায়ত্রীটা এই-_“কামদেবায় বিদ্মহে পুষ্পবাণায় ধীমহি তন্নোহনঙ্ঃ প্রচোদয়াৎ ॥” 

এই গায়ত্রীতে--প্রথমত; যিনি স্বীয় সৌন্দ্্য-মাধু্য্যাদিদ্ধার সকলের চিত্তকে আকৃষ্ট করিয়া, সেই সৌনর্ধা- 
মাধুধ্যাদির আস্বাদন-বাসন| জাগাইয়া, সেই বাসনাকে উদ্দাম করিয়া মত্ততা জন্মাইয়া থাকেন, সেই অপ্রাক্ৃত 
কামদেব রস-্বরূপ পরব্রহ্মকে জানার কথ! ( প্রণবোক্ত-ত্রক্ষকে জানার” কথ1), দ্বিতীয়তঃ, যিনি তাহার রগ- 
রস-গন্ধ-ম্পর্শ-শব্দ_এই পাঁচটা পরম-লোভনীয় এবং মহা আকষিণী শক্তিযুক্ত বস্তুর আস্বাদন-বাসনাজনিত পরম- 
উৎকণ্ঠার তীব্র যন্ত্রণায়_চিত্তকে জঙ্জরিত করিতে সমর্থ, সেই অপ্রারুত-কন্দর্প রসম্বরূপ-পরত্রদ্ের ধ্যানের কথ 
এবং তৃতীয়তঃ, তাদৃশ পরম-রমণীয়, পরম-চিত্তাকর্ষক রসন্বরূপ-পরত্রহ্মকর্তৃক মনের বা বুদ্ধির প্রেরণের কথা দৃষ্ট হয়। 
প্রণবের সহিত অভিন্ন কামবীজের সহিত সংযুক্ত থাকাতেই কামগায়ত্রীর অন্তভূর্ি “কামদেব” “পুষ্পবাণ” এবং 
“অনন্*-শবত্রয়ে গ্রণবোক্ত পরব্রহ্ধকেই বুঝাইতেছে। 

প্রণবে, গায়ত্রীতে, গীতায়, চতুঃস্রোকীতে এবং শ্রীমদভাগবতেও ত্রহ্মের দুইটা রূপের কথা জানা যায় 
অপর এবং পর। পর রূপের এক রকম বিকাশই অপর-র্ূপ। প্রণবের অর্থালোৌচনায় এবং আরও পরিষ্কাররূপে 
চতুঃশ্লোকীতে আমর! দেখিয়াছি, অপর-রূপ পররূপের. একরকম অভিব্যক্তি হইলেও অপর-রূপের সঙ্গে পর-রূপের 
স্পর্শ নাই। জীবের সহিত পর-রূপেরই নিত্য অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ব--অপর-রূপের নহে | প্রণব এবং শ্রুতি যে ব্রহ্মকে 
জানার থা বলিয়াছেন, সেই ব্রহ্ধও পরত্রদ্মই--অপরব্রন্ধ নহেন; কারণ, অপর-্রদ্ধ কালাধীন এবং পর-ত্রহ্ম 
কালাতীত। জীবের সহিত নিত্যস্্ধঘুক্ত এই কালাতীত পরব্রহ্মের ইঙ্গিত গায়ত্রীর শিরোভাগে “আপো- 
জ্যোতিরিত্যাদি”বাঁক্যে পাওয়া যায় আর পাওয়া যায় শ্রতিতে--“আনন্দং ব্রহ্ম”, “রসে বৈ সঃ”-ইত্যাদি বাক্যে। 
শ্রীমদ্ভাগবতেই পর্ব প্রথমে এই “রস-ম্বরূপের” বিশেষ বিবরণ পাওয়। গিয়াছে। 

গায়ত্রীতে পর-ব্রশ্মের রস-্বরূপত্বের ইদ্দিতমাত্র আছে পিরোভাগে । কিন্তু শিরোৌভাগ জপ্য-গায়ত্রীর 
অঙ্গীভূত নহে ৷ মহাব্যান্থতিসহ অপ্রণব গায়ত্রীরই জপের ব্যবস্থা 

জপ্য-গায়ত্রীতে যে ধ্যানের বাবস্থা আছে, তাহার উদ্দেশ্য যে মাক্সানিবৃত্তি, সায়নীচাষ্যরূত ““ভর্গ-শবের 
অর্থ হইতেই তাহ! জানা যায়। গায়ত্ৰীস্থ “সবিতৃ”-শব্দও সাধকের  চিত্তকে ব্রন্মের অপর-রূপের দিকেই যেন 
একটু টানিয়া নিতে চায় ; তাহাতে বুঝা যায়, এই “সবিতু”-শব্দটাও মায়ানিবৃত্তির ইঙ্গিতই বহন করিতেছে। 

অবশ্য “দেবন্য”-শব্খের একটা গূঢ় ব্যপ্রনা আছে; কিন্ত তাহা এত গৃঢ় যে, সকলের দৃষ্টি আকর্ষণ করিতে পারে 

লা শ্রীণাদ সায়নও এই ব্যঞ্নাকে রহন্তময়ই রাখিয়| গিয়াছেন | হস্ত, উদ্ঘাটিত না হইলে গায়ত্রী হইতে 


প্রণবের অর্থবিকাশ ২৭৩ 


মায়-নিবৃত্তির বেশী কিছু পাওয়া যায় না। কিন্ত জীবের মায়ানিবৃত্তি পরব্রক্ষকে জানার পথে একটা ব্যাপারমাত্র 
হইলেও, তাহাই পরব্রচ্মকে জান! নয়। পরব্রক্মকে জানার উপদেশ প্রণবে ইঙ্গিতে এবং শ্রুতিতে স্পষ্টভাবে উল্লিখিত 
হইলেও গায়ত্রীতে বেশ একটু প্রচ্ছন্ন । প্রচ্ছন্ন বলিয়া, গায়ত্রী যে কেবল পরত্রহ্ম-বিষয়ক, তাহাও সকলের চক্ষুতে 
ধর! গড়ে না; সায়নাচার্ধ্য গায়ত্রীর স্র্ধ্যবিষয়ক এবং কর্ম্ম-বিষয়ক অর্থ করিয়া তাহাও দেখাইয়াছেন। কিন্ত 
্রন্মকে জানাই যখন শ্রুতির আদেশ, তখন এই স্বর্্যাদিবিষয়ক অর্থ যে নিতান্ত বাহিরের কথা, তাহ সহজেই 
বুঝা যায়। আর কেবল মায়ানিবৃত্তিকেও একরকমের বাহিরের কথা বলিলে নিতান্ত অসঙ্গত হইবে না) 
কারণ, ব্রহ্মকে জানার তাৎপর্ধ্য যদি পরব্রচ্মের যথার্থ-অন্ভূতিই হয়, তাহ! হইলে মায়ানিবৃত্তিমাত্রে ব্রহ্মের 
যথার্থ-অন্থভূতি জন্মে না। 

্রন্ধকে জানার চেষ্টা দুই ভাবে হইতে পারে-_কর্তবাবুদ্ধিবশতঃ এবং লোভবশতঃ। কর্তব্য-বুদ্ধি-প্রবন্তিত 
প্রয়াস অপেক্ষা লোভ-প্রব্তিত প্রয়াসের মূল্য অনেক বেশী এবং লোভ-প্রবন্তিত প্রয়াসই পরত্রহ্মের যথার্থ-অন্ুভূতির 
অন্থকুল। কিন্ত পর-ব্রহ্মের লোভনীয়. রূপটা যদি সাধকের মনশ্চক্ষুর সাক্ষাতে ধরা যায়, তাহা হুইলেই তাহাতে 
লোভ জন্মিবার সম্ভাবনা। “আনন্দং ব্রহ্ম”, “রসো বৈ সঃ-”ইত্যাদি বাক্যে সেই লোভনীয় রূপটার কথা শ্রুতিতে 
থাকিলেও তাহার প্রতি প্রত্যহ লোকের মনোযোগ আকুষ্ট হওয়ার সম্ভাবনা খুব কম। যদি তাহা নিত্য-জপ্য 
গামত্রীতে স্পষ্টভাবে থাকিত, তাহা হইলে অন্ততঃ গায়ত্রী-জপের সময়েও সেই দিকে মনোযোগ আবষ্ট হইবার 
সম্ভাবনা খাকিত। কিন্তু গায়ত্রীতে তাহা নাই। গামত্রীর শিরোভাগে গৃঢ়ভাবে তাহা থাকিলেও শিরোভাগ 
জপ্য-গায়ত্রীর বহিভূতি। স্থতরাং জপ্া-গায়ত্রী রস-সবরূপ পরর্রন্মের প্রতি লোভ জন্সাইবার পক্ষে ততটা অনুকুল নয়; 
এবং গায়ত্রীর কুর্ধ্যাদি-পর-অর্থে বরং তাহ! প্রতিকুলই । 

কামগায়ত্রীতে কিন্তু রস-স্ূপ ব্র্মের লোভনীয় রূপটা সমৃজ্জল হইয়া উঠিয়াছে। কামগায়ত্রীতে এই রূপটী 
অনাবৃত, স্পষ্ট। অতি অল্প কথায় এবং অন্যরপ অর্থ করার সম্ভাবনারহিত ভাবে কামগায়ত্রী সেই পরম-লোভনীয় 
রূপটার পরিচয় দিয়েছেন, তাহাকেই জানিবার কথা বলিয়াছেন, জানিবার জন্য তাহারই ধ্যানের কথা বলিয়াছেন 
এবং তাঁহার এই সর্ঝচিত্তাকর্ষক রূপের প্রতি তিনি যেন আমাদের মনকে-_বুদ্ধিকে--প্রেরণ করেন, আকর্ষণ 
করেন, এইরূপ প্রার্থনার ইঙ্গিতও দিয়াছেন । 

কামবীজ যেমন প্রণবেরই রমাত্মক রূপ, কামগায়ত্রীও তদ্রপ “তৎ সবিতু বরেণ্যং”-ইত্যাদি পুর্ববোলিখিত 
গায়ত্রীরই রপাত্বক রপ। কামগায়ত্রীতে যেমন পঁচিশটী অক্ষর (কামগায়ত্রীর “য'-অক্ষরটাকে অর্দাক্ষররূপে গণনা 
করা হয় তাহার হেতু ২২১।১০৪-টকায় জ্টব্া। এই “য়”কে পুর্ণ অক্ষর ধরিলে কামগায়ত্রীতেও পচিশটা 
অক্ষরই হয়), “তৎ্সবিতুর্ববেণ/ং”-ইত্যাদি গায়ন্রীতেও পচিশটা অক্ষর। গায়ত্রী যেমন গ্রণবপহযোগে জপ 
করিতে হয়, কামগায়ত্রীও তদ্রপ প্রণবাভিন্ন কামবীজ-সংযোগ জপ করিতে হয়। রূপ এবং পরিমাণ উভয়েরই এক; 
পার্থক্য কেবল এই যে, গায়ত্রীতে রসম্বরূপটী প্রচ্ছন্ন_আবৃত; আর কামগায়ত্রীতে তাহা অনাবৃত । 

রাধাভাবাকিষটপ্রীমন্মহাপ্রতুর প্রলাপ-বাক্যে কামগায়ত্রীতে অভিব্যক্ত রস-স্বরূপ পরত্রদ্দের রূপটী জাজ্জল্যমান 
ভাবে ফুটয়! উঠিয়াছে। প্রলাপ-বাক্যগুলি এই । “কামগায়ত্রী মনতরূপ, হয় কৃষ্ণস্বরূপ, সার্ধ চব্বিশ অক্ষর যার হয়। 
সে অক্ষর চন্দ্র হয়, কৃষ্ণে করি উদয়, ত্রিজগৎ কৈল কামময় ॥ সখি হে কষ্ণমুখ দ্বিজরাজ-রাজ। রুষ্ণবপু সিংহাসনে, 
বসি রাজ্যশাসনে, করে সঙ্গে চন্দ্রের সমাজ ॥ দুই গণ্ড স্চিকণ, জিনি মণি দর্পণ, সেই ছুই পুর্ণ চন্দ্র জানি। ললাট 
অষ্টমী ইনু, তাহাতে চ্দনবিন্দু, সেহো এক পূর্ণচন্্র মানি ॥ করনথ চাদের ঠাট, বংশী-উপর করে নাট, তার গীত 
মুরলীর তান। পদ্দনখ-চন্দ্রগণ, তলে করে নর্তন, নৃন্ধরের ধ্বনি যার গান ॥ নাচে মকর কুণ্ডল, নেত্র লীলাকমল, 
বিলাদী রাজ! সতত নাচায়। : জর-ধন্থু নাসা! বাণ, ধন্তগুণ ছুই কান, নারীগণ লক্ষ্য বিন্ধে তায় ॥ এই চাদের বড় নাট, 
পদারি চাদের হাট, বিনিমূলে বিলায় নিজামৃত। কাহো স্মিত-জ্যোৎস্নামৃতে, কাহীকে অধরামূতে; সব লোক 


৩৫ 


২৭৪ * শ্রীত্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


রুরে আপ্যাগ্িত॥ বিপুল 'আয়তারুণ, মদন-মদদূ্ণন, মন্ত্রী যার এই ছুই নয়ন। লাবণাকেলি-সদন, জননেত্র-রসায়ন, 
সুখময় গোবিন্দ-বদন ॥ যার পুণাপুপ্কফলে, সে মুখদর্শন মিলে, দুই অক্ষ্যে কি করিবে পানে । দ্বিগুণ বাঢ়ে তৃষ্ণা 
লোভ, পিতে নারে মনঃক্ষোভ, দুঃখে করে বিধির নিন্দনে॥ ন! দ্বিলেক লক্ষকোটি, সবে দিল আঁখি দুটা, তাতে 
দিল নিমেষ-আচ্ছাদন। বিধি জড় তপোধন, রসশৃল্ট তার মন, নাহি জানে যোগ্য সুজন ॥ যে দেখিবে কৃষ্ণানন, 
তারে করে দ্বিনয়ন, বিধি হঞা হেন অবিচার । মোর যদি বোল ধরে, কোটি আখি তার করে, তবে জানি যোগ্য 
স্থষ্টি তার ॥ ২।২১/১০৪-১৩]৮ 

ইহাই কামগায়ত্রী-প্রকাশিত “বুন্দাবনে অপ্রাকৃত নবীন মদনের” পরম-মধুর স্বরূপ । ইহা অপেক্ষা 
পরম-মধূরতর এক স্বরূপও রস-স্বরপ পরম-ব্রহ্ম এই মন্সথ-মন্মথ নবীন-মদনের আছে। গোদাবরী-তীরে সেই 
রূপ এবং কামগায়ত্রী-কথিত এই নবীন-মদনের রূপ দেখিয়া কৃতার্থতা লাভ করার সৌভাগ্য রায়রামানন্দের 
হইয়াছিল । 

“স্থবর্ণবর্ণো হেমান্দে। বরা্গশ্চন্দনাঙ্গদী। সন্ত্যাসকুচ্ছমঃশাস্তে। নিষ্ঠাশান্তিপরায়ণঃ ॥”-বাক্যে মহাভারত যাহার 
কয়েকটা বাহিরের লক্ষণ প্রকাশ করিয়াছেন, “অহমেব কষচিদ্‌ ব্রহ্মন্‌ সন্গা।সাশ্রমমাশ্রিতঃ। হরিভক্তিং গ্রাহয়ামি 
করো গাপহতান্সরানূ ॥৮__ব্যাসদেবের প্রতি এই প্রীক্ষ্ণবাক্যে যাহার করুণার কথা উপপুরাণ ঘোষণা করিয়া 
গিয়াছেন, প্ুরাগ-শিরোমণি শ্রীমদ্ভাগবত  “আসন্‌ বর্ণান্্রয়োহন্ত গৃহ্ুতোইন্ুযুগং তন্ঃ। শুর্লোরকগখাপীতঃ 
ইদানীং কুষ্ণতাং গতঃ ॥”-বাক্যে যাহার সম্বন্ধে একটু ইঙ্গিত এবং “কুষ্তবর্ণং তিযাকুষ্ণং সাঙ্দোপাা্রপাধদমূ। 
যজৈ! সঙ্ধীর্তনপ্রায়ৈর্যজন্তি হি হ্মেধস:।৮__-বাক্যে যাহার উপাস্তত্ব এবং উপাসনার বিধি প্রচার করিয়া 
গিয়াছেন, “যদা পশ্তঃ পশ্ুতে রুক্সবর্ণং কর্তারমীশং পুরুষং ব্রক্মযোনিম্‌। তদ! বিদ্বান্‌ পুণাপাপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ 
পরমং সাম্যমুপেতি ॥”-বাক্যে মুণ্ডক শ্রুতিও যাহার অসাধারণ প্রেমদাতৃত্বের ইঙ্গিত দিয়াছেন (শ্রশ্রীগৌর্ুন্দর-প্রবন্ধ 
রষ্টব্য ), সেই ন্যাদিশিরোমণি শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রশরীরুষ্ণচৈতনাদেবের নিকটে রায়রামানন্দ করযোডে জিজ্ঞাসা 
করিয়াছিলেন_-“এক সংশয় মোর আছয়ে হ্বদয়ে। কৃপা করি কহ মোরে তাহার নিশ্চয়ে॥ পহিলে দেখিলু 
তোমা সন্্যাসিম্বরূপ । এবে তোমা দেখি মুঞি শ্তাম-গোপরূপ ॥ তোমার সম্মুখে দেখি কাঞ্চন-পঞ্চালিক। 
তার গৌরকাস্ত্যে তোমার সর্ববঅঙ্দ ঢাকা ॥ তাহাতে প্রকট দেখি সবংশীবদন। নানাভাবে চঞ্চল তাহে কমল- 
নয়ন॥ এইমত তোমা দেখি হয় চমংকার। অকপটে কহ প্রভু কারণ ইহার ॥ ২৷৮৷২২০-২৪ 1” (ইহাই 
রাযাননা-দৃষ্ট কামগায়ত্রী-কথিত স্বরূপ )। 

ৃসিংহদেবের নিকটে মহাভাগবত-প্রবর প্রহলাদ যাহাকে “ছন্নঃ কলৌ”, বলিয়াছিলেন, সম্যাসের বেশে 
প্রচ্ছন্ন চতুর-চুড়ামণি সেই শ্রীমন্মহাগ্রতুআত্মগোপনের প্রয়াসে রামানন্দকে বলিলেন--রামানন্দ, আমি সগ্্যাসীই, 
অপর কেহ নই; তবে তুমি যাহা দেখিতেছ, তাহার হেতু-_রাধারুষণে তোমার গাঢ-প্রেম “রাধারুফে 
তোমার গাঢ-প্রেম হয়। যাহা তাহা রাধাকুষ্চ তোমারে ক্ফুরয়॥ ২৮২২৮ কিন্ত প্রেমাঞ্জনবিচ্ছুরিত-দৃষ্টি 
ভক্তের নিকটে ভগবানের আত্মগোপনের, প্রয়াস ব্যর্থই হইয়া থাকে । এস্থলেও তাহাই হইল। “রায় কহে 
তুমি প্রভু ছাড় ভারিভুরি। মোর আগে নিভরূপ না করহ চুরি॥ রাধিকার ভাবকান্তি করি অন্দীকার। 
নিজরস আস্বাদিতে করিয়াছ অবতার ॥ নিজ গুঢ কার্য তোমার প্রেম আস্বাদন। আহ্য্সে প্রেমময় কৈলে 
ত্রিভুবন। আপনে আইলে মোরে করিতে উদ্ধার। এবে কপট কর, তোমার কোন ব্যবহার ॥৮» ভগবান অপে্গ। 
ভক্ত বেশী চতুর। প্রভু ধর! পড়িয়া গেলেন |. তখন আর কি করিবেন_-“তবে হাসি প্রভু তারে দেখাইলা 
স্বরূপ রসরাজ মহাভাব দুই একরূপ। ২৮২২৯ _-৩৩| 

আত্মপর্স্তস্বধচিত্তহর অশেষ-রসামমৃতবারিধি শুন্দার-রসরাজময়-মু্তিধর শ্রীরুষ্ণ এবং মহাভাব-্বরূপা অখণ্ড-রস- 
বল্লভ! শ্রীরাধা__এতছুভয়ের মিলিত এক অপুর্ব অনির্ববচনীব রূপে রায়-রামানন্দকে প্রহু দর্শন দিলেন। ইহাই 
প্রভুর স্বরূপ । এই স্বরূপে আছে__সাক্ষাৎ মন্মথ-মন্সথ রসিক-শেখর-ব্রজেন্জনন্দনের অসমোর্ধ মাধুর্য, আর 


প্রণবের অর্থ প্রকাশ ২৭৫ 


আছে পুর্ণতম ভগবান “অপ্রাক্ৃত নবীন-মদনেরও” চিত্ত-চাঞ্চল্জনক শ্রীরাধার মাধুধ্য এবং হুড়াহড়ি করিয়া! 
উত্তরোত্তর বর্ধনশীল উভয়ের সন্মিলিত মাবুর্ধা। তাই, অতাল্লকাল পূর্বেই শ্রীরাধার অ্গকান্তিতে আচ্ছাদিত 
শ্তাম-ুন্দর বংশীবদন কমল-লোচনের মদন-মোহন রূপের মাধুর্য দর্শন করিয়াও যিনি স্বীয় ধৈর্য্য রক্ষা করিতে 
সমর্থ হইয়াছিলেন, সেই পরম-গ্ভীর রা়-রামানন্দ এই অদ্ভূত রূপ দেখিয়া সর্বযাতিশামী আনন্দের আধিক্য 
আর আত্মসন্বরণ করিতে পারিলেন নাঁ॥ দেখি রামানন্দ হৈলা আনন্দে মুচ্ছিতে। ধরিতে না পারে দেহ 
পড়িলা ভূমিতে॥ ২৮২৩৪ ॥ তখন" প্রত তারে হস্ত স্পর্শে করাইল চেতন |: সন্্যাসীর বেশ দেখি বিস্মিত 
হুইল মন ॥? 

প্রেমঘনবিগ্রহা শ্রীরাধা যেন প্রগাঢ় অনুরাগতাপে স্বীয় দেহকে গলাইয়া স্বীয় প্রতি অঙ্গদ্বারা রসরাজের 
প্রতি অঞ্ধকে আলিঙ্গন করিয়া তাহার শ্যাম অঙ্গকে গৌর করিয়| দিয়াছেন। যেন ঘনীভূত বিজলী ঢাক! নব- 
জলধর ! ঘনবিজলীর আবরণের ভিতর দিয়াও যেন নবজলধরের স্সিগ্ধ শ্বামলচ্ছট! অনুভূত হইতেছে। এ যেন 
এক অদ্ভুত অনির্বচনীয় রূপ। কপ! করিয়া রামানন্দের নিকটে প্রভু এই রূপের পরিচয়ও দিলেন। তার তত্ব 
তিনিই জানেন। তিনি না জানাইলে কে-ই বা তাহাকে জানিতে পারেন? প্রভু বলিলেন মোর তত্বলীলারস 
তোমার গোচরে। অতএব এই রূপ দেখাইল তোমারে ॥ গৌর অঙ্গ নহে মোর রাধাঙ্গ স্পর্ণন। গোপেন্দন্থত 
বিনা তেহে| না স্পর্শে অন্যজন ॥ তার ভাবে ভাবিত আমি করি আত্মমন।; তবে নিজ মাধুর্যারন করি আস্বাদন ॥ 
২।৮৷২৩৭ ৩৯ ॥' এই অদ্ভূত রূপেই রসন্বরপ পরত্রন্মের পুর্ণতম অভিব্যক্তি; এই রূপেতেই প্রণবার্থের চরমতম 
ব্ৰকাশ। এই চরমতম বিকাশই নদীয়াবিনোদ শ্রগ্রীগৌরঙুন্দর ৷ 


শ্রীপ্রীগৌরহুন্দর 


(তত্বাংশ) 


শ্রীকৃষ্ংরূপে ও গ্রীত্রীগৌরম্জুন্দরর্ূপে স্বয়ং ভগবানের লীলা। পূর্বে বলা হইয়াছে, রসিকশেখর 
ংভগবান্‌ শ্রীকষ্চচন্্র স্বয়ংরূপে, অসংখ্য ভগবধন্বরূপরূপে এবং অমংখ্য পরিকররূপেও লীলারস আস্বাদন 

করিতেছেন 

শ্বয়ংরূপেও তিনি আবার ছুই প্রকাশে লীলারস আস্বাদন করিতেছেন__ত্রজে বা বৃন্দাবনে ব্রজেন্্-নন্দনন্ধপে 
এবং নবদ্বীপে শচীনন্দনরূপে । এই উভয় ধামই নিত্য এবং উভয় লীলাও নিত্য । 

স্বয়ংভগবান্‌ সম্বন্ধে শ্রীল রামানন্দরায় বলিয়াছেন-__“নানাভক্তের রসামৃত নানাবিধ হয়। সেই সব রসামুতের 
বিষয় আশ্রয় ।২/৮।১১১।৮ অখিল-রগামৃত-বারিধি স্বয়ং ভগবান্‌ অনস্ত-রসের আশ্রয় এবং বিষয়ও বটেন। কিন্ত 
তাহার একই প্রকাশে বিষয়ত্বের এবং আশ্রয়ত্বের বিকাশ সমান নয় ; রসবৈচিত্রীর পরিপুষ্টি সাধনার্থই এই পার্থকয। 
প্রেমের চরম-তম বিকাশ মাদনাখ্য-মহাঁভীব একমাত্র শ্রীরাধাতে বর্তমান; শ্রারাধ। এই প্রেমের একমাত্র আশ্রয় | 
আর প্রীকুষ্* এই প্রেমের কেবলমাত্র বিষয়; আশ্রম নহেন। মাদনাখ্য-মহীভাব সম্বন্ধে একথা ব্রঞজেন্দ্রনন্দন 
নিজ মুখেই প্রকাশ করিয়াছেন। “যেই প্রেমার শ্রীরাধিকা পরম আশ্রয্ন। সেই গ্রেমার আমি হই কেবল 
বিষয় |১/৪:১১৩।* ইহা হইতে পরিফ্কারভাবেই জানা গেল, স্বয়ংভগবানের ব্রজেন্র-ন্দন-স্বরূপে বিষয়ত্বের 
প্রাধান্ত। আর তাহার শচীনন্দন-স্ব্ূপে আশ্রয়ত্বের প্রাধান্ত, এই স্বরূপে তিনি শ্রীরাধার মাদনাখ্য-ভাবের 
আশ্রযও বটেন। 

রসের আস্বাদন বিষয়-র্ূপেও হইতে পারে এবং আশ্রয়রূপেও হইতে পারে। উভয়রূপের আন্বাদনেই 
লীলারসান্বাদনের পুর্ণতা__স্থৃতরাং রসিক-শেখরত্বেরও পুর্ণতা। ব্ৰজেন্দ্র-নন্দন শ্রীরুষ্ণরূপে ব্রজে যে লীলারস আস্বাদন 
করেন, তাহাতে তাহার বিষয়রূপের আস্বাদনই প্রাধান্য লাভ করে। আর গ্রশচীনন্দন গৌরন্ুন্দররূপে নবদীগে 
তিনি যে লীলার আস্বাদন করেন, তাহাতে তাহার আশ্রয়রূপের আস্বাদনই প্রাধান্ত লাভ করে। স্থতরাং ব্রজলীলা 
এবং নবদীপলীল1_-এই উভ্তপন-লীলার সমবায়েই শ্বয়ংভগবানের লীলার পূর্ণতা এবং উভয়-ধামের লীলারসাস্বাদনেই 
রসাম্বাদনেরও পুর্ণত| এবং তাহার রসিক-শেখরত্বেরও পুর্ণতম বিকাশ । 

পুর্ব্বেই বলা হইয়াছে লীলা দুই রকমের-_প্রকট এবং অগ্রকট। রসিক-শেখর স্বযংভগবান্__ব্রজেন্দ্-নন্দন 
শ্ীষ্ছরূপেও প্রকট এবং অপ্রকট উভয় ধামেই লীলা করিয়া থাকেন এবং শচীনন্দন গ্রঞ্রীগৌরছন্দররূপেও প্রকট এবং 
অগ্রকট উভয় ধামেই লীল। করিয়। থাকেন | কৃপ| করিয়া তিনি যখন ত্রদ্ধাণ্ডে লীল। প্রকটিত করেন, তখনই জগতের 
জীবের পক্ষে তাহার লীলাতত্বাি কিছু কিছু জানিবার সুযোগ হয়। 

স্ব্পংভগবানের লীলা-প্রকটনের সাধারণ নিয়ম হইতেছে এই যে_ব্রক্মার এক দিনে তিহো৷ একবার। 

অবতীর্ণ হৈয়| করেন প্রকট বিহার ॥ ১1৩৩৮ গ্রীমদ্ভাগবতের “আসন্‌ বর্ণাস্রয়োহস্ত”_ইতাদি ১০1৮।১৩ শ্লোক হইতে 
জানা যায়, স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকষ্চন্দর ব্রহ্মার একদিনের অন্তর্গত কোনও এক দ্বাপরেই তাহার লীলা প্রকটিত করেন 
এবং যেই দ্বাপরে তিনি ব্রঙ্লীলা! প্রকটিত করেন, তাহার অব্যবহিত পরবর্তী কলিতেই তিনি আবার শ্রীপ্রীগৌরনুন্দর- 
রূপে নবদ্বীপলীলা প্রকটিত করেন। গত দ্বাপরে এই ব্রক্গাণড শ্রীকুষেরর ব্রজলীল| প্রকটিত হইয়াছিল এবং এই কলিতে 
শ্রীহ্নীগৌরহুন্দরও তাহার নবদ্বীপলীলা প্রকটিত করিয়াছেন । 

উভয়লীলার বৈশিষ্ট্য। প্রকটলীলায় প্রদর্িত। এই উভয় লীলার প্রকটনের হেতু বিচার করিলেই 
একলীলা হইতে অপর লীলার বৈশিষ্ট্য কি এবং উভয় লীলার মধ্যেই সন্বন্ধই বা কি, তাহা বুঝ! যাইবে। বস্তুতঃ 


শ্ীন্রীগৌরস্থন্ৰর ২৭৪ 


প্রকট-লীলাই অপ্রকট-লীলার প্রমাণ। প্রহলাদের প্রতি রুপাপ্রদর্শনের জন্ত শ্রীন্সিংহদেব অবতীর্ণ হইলেন, বলি- 
মহারাজের প্রতি কুপাপ্রদর্শনের জন্য শ্রীবামনদেব অবতীর্ণ হইলেন এবং রাক্ষকুলের প্রতি কৃপাপ্রদর্শনের জন্য শ্রীরামচন্দ্র 
অবতীর্ণ হইলেন। অপ্রকটে তাহারা না থাকিলে কোথা হইতে আসিলেন ? মবয়ংভগবান্‌ শরীর গত দাপরে এই 
এই ব্ৰহ্মাণ্ডে অবতীর্ণ হইলেন এবং এই কলিতেও স্বয়ং ভগবান্‌ শরীত্রগৌরহুন্দররূপে অবতীর্ণ হইলেন। অপ্রকট ধাম 
. হইতেই তাহার ব্রক্মাণ্ডে প্রকটিত হইয়! তাহাদের অপ্রকট-লীলার পরিচয় দিলেন । 
শ্রক্বঞ্চের ব্রজলীলা-প্রকটনের হেতুচস্বনধে গ্রীলকবিরাজ গোস্বামী যাহা বলিয়াছেন, তাহার মর্শ এস্থলে প্রকাশ 
কর! হইতেছে । 
পীকুফণের দুইটা প্রধান গুণকে অবলম্বন করিয়াই কবিরাজগোস্বামী তাহার লীলাপ্রকটনের হেতু নির্দেশ 
করিয়াছেন। শ্রীরুষ্ণ রসিকশেখর এবং পরম-করুণ । রূসিক-শেখর বৃলিয়া অনন্ত-রস-বৈচিত্রী আস্বাদনের জন্ত 
তাহার বাসন হওয়া স্বাভাবিক । অপ্রকট ত্রজে তিনি নিত্যকিশোর ; নিত্যকিশোররূপে দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য 
ও মধুর-রগের যত রকম বৈচিত্রী থাকা সম্ভব, তাহার প্রায় সমস্ত বৈচিত্রীর আশ্বাদনই তিনি অপ্রকটে করিয়া 
থাকেন; কিন্তু বালো বা পৌগণ্ডে এসমন্ত রসের যে সকল বৈচিত্রী থাক] সম্ভব, অপ্রকটে নিত্যকিশোরত্ব বশতঃ 
বাল্য-পৌগও নাই বলিয়া সে সমস্ত রসবৈচিত্রী_ আহ্বাদনের সম্ভাবনা নাই । প্রকটে জন্মলীলার ব্যপদেশে 
তিনি নরশিশুর ন্যায় অবতীর্ণ হন, ক্রমশঃ বাল্য-পৌগণ্ড অতিক্রম করিয়া কৈশোরে উপনীত হন। স্থৃতরাং 
বাল্য-পৌগঞ্ডের দাস্ত-সথ্য-বাৎসলারসের যে সমস্ত বৈচিত্রীর আস্বাদন অপ্রকটে সম্ভব নয়, সে সমস্ত বৈচিত্রীর 
আশ্বাদনও প্রকটে সম্ভব। এ সমস্ত রসবৈচিত্রীর আস্বাদন এবং এসমস্ত রসবৈচিত্রীর উৎ্সারিণী লীলায় তাহার 
পরিকর-ভল্তবর্গের প্রেমরস-নির্ধ্যাস আস্বাদনের নিমিত্তই একষ্ণ তাহার লীলা! প্রকটিত করিয়| থাকেন প্রকট- 
লীলাতে আবার মধুর ভাবের পরকীয়া-ভাবাত্মিকা বৈচিত্রীও তিনি আস্বাদন করেন, যাহা অগ্রকটে সম্ভব নয় 
প্রকট ব্রজলীলা! প্রবন্ধ ষ্টবয )॥ এইরূপ, তিনি রসিক-শেখর বলিয়া ভক্তের প্রেমরস নির্ধ্যা আস্বাদনই হইল 
তাহার লীলাপ্রকটনের মুখ্য উদ্দেশ্য। প্রকটেও তিনি তাহার অপ্রকট-লীলার পরিকর স্থবল-মধুমঙললাদি সখাবর্গ, 
নন্দযশোদাদি পিতৃবর্গ এবং শ্রীরাধিকাদি প্রেযসীবর্গকে সঙ্গে লইয়াই অবতীর্ণ হন (প্রকট ব্রজলীল। প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য 
লীলা-গ্রকটনের মুখ্য উদ্দেশ্য সহন্ধীয় আলোচনা ১/৪।১৫ পয়ারের টীকায় দ্রষ্টব্য )। 
তারপর তীহার করুণা । মায়াবদ্ধ জীবের প্রতি ভগবানের করুণার পুর্ণ প্রকাশ__তাহাদের সাংসারিক 
স্থখ-স্বাচ্ছন্দ্য বিধানে নয়, মোক্ষদান দ্বারা তাহাদের জন্য-মৃত্যুর বিরতি সম্পাদনেও নয়, পরন্ত, ভগবানের যে মাধুর্য 
“কোটি ব্ৰহ্মাণ্ড পরব্যোম, তাহ! যে স্বরূপগণ, বলে হরে তা সভার মন! পতিব্রতা-শিরোমণি, যারে কহে 
বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্্ীগণ ৮ তাহার যে “আপন মাধুর্ধে হরে আপনার মন। আপনি আপনা চাহে 
করিতে আস্বাদন ৷”--সেই অপমোর্ধ মাধুর্যের আস্বাদন লাভের যোগ্যতা বিধানে । এই যোগ্যত। লাভ হইতে 
পারে__রাগানগা মার্গের ভজনে । এই রাগানগা মার্গের ভজন প্রবর্তন হইল শীকফের ব্ৰজলীলা প্রবর্তনের 
আনুষঙ্গিক মুখ্য কারণ। তিনি প্রকট ত্রজজে অবতীর্ণ হইয়া তাহার পরিকরবৃন্দের সহিত এমন সমস্ত লীলা 
করিলেন, সে সমস্ত লীলার কথা শুনিয়া, সে সমস্ত লীলার ব্যপদেশে ভক্তগণের আস্বাদনের ভন্ত প্রবাহিত 
আনন্দ-রপ-দারার কথা: শুনিয়া, সংসার-হুখের অকিঝিৎকরতা অনুভব পূর্বক: মায়াবদ্ধ ভব তাহার ভঙনের 
জন্য প্রলুন্ধ হইতে পারে। এই পরম লোভনীয় বস্তুটী প্রকটিত করিয়া, কি ভাবে তাহা গাওয়া যাইতে পারে, 
“্মন্মন| ভব মদ্ভক্ত”_ইত্যদি বাক্যে অর্জুনকে উপলক্ষ্য করিয়া তাহার (রাগান্থগ! ভক্তির) উপদেশও তিনি দিয়া 


গিয়াছেন। 
আর রস-নির্য্যাস আস্বাদন-বিষয্ে_শ্রীকষ্চ ত্রজে অবতীর্ণ হইয়া তাঁহার পরিকরদের প্রেমরস-নিরধ্যাস 


অশেষ-বিশেষে আস্বাদন করিলেন। শ্রীরাধিকাদি তদীয় কান্তাবর্গের পরিবেশিত, অপুর আস্বাদন চমৎকারিতাময 
রস-বৈচিত্য আস্বাদন করিয়া তিনি এতই মুগ্ধ হইলেন যে, তাহাদের নিকটে তিনি অপরিশোধ্য খণে চিরখণী 


২৭৮ ্ীত্রীচৈতন্থচরিতামতের ভূমিকা 
হইয়া | রহিলেন বলিয়া মুখেই স্বীকার করিলেন-“ন পারয়েহহং নিরবগ্যসংযুজামিত্যাদি”-বাক্ো 
 ( ষ্ভা, ১৭৩১।২২ ) । 
২... কিন্তু তথাপি রসিক-শেখরের রসাস্বাদন-বাসনা পরিতৃপ্তি লাভ করিল না; পরিকরদের প্রেমরস-নির্ধাস 
 আস্বাদনের উপলক্ষ্যে আর একটা অপুর্বব বস্তুর আস্বাদনের জন্য তাঁহার দুর্দিমনীয় বাসনা জাগিয়া উঠিল । 
. সেই বাসনাটী হইতেছে-_তাহার স্বমাধুধ্য আস্বাদনের বাসনা । 
ভীষণ হইলেন তাঁহার আত্মপর্খ্যন্ত-সর্বব-চিত্তহর মাধুর্য্যের আধার বা আশ্রয়; এই মাধুর্য আস্বাদন করেন 
তাঁহার পরিকর-ভক্তবৃন্দ। মাধুর্য আস্বাদনের একমাত্র উপায়ও হইল আবার কৃষ্ণ বিষয়ক প্রেম; যে ভক্তের মধ্যে 
প্রেমের বিকাশ যত বেশী, তিনি তত রেশী মাধুর্্যই আস্বাদন করিতে পারেন। তাঁহার নিখিল পরিকরবৃন্দের মধ্যে 
একমাত্র শ্রীরাধাতেই প্রেমের সর্ব্বাতিশাম্মী বিকাশ-_মাদনাখ্য-মহাভাব-__বর্তমান। ক্থৃতরাং শ্রীরাধাই সর্বাপেক্ষা 
অধিকরপে শ্রীরুষ্ণমাধুর্যা আস্বাদনে সমর্থা । 
আবার শ্রীরষ্ণ অসমোদ্ধ-মাধুষ্যের অধিকারী হইলেও একমাত্র ভক্তের প্রেমই তাহার মাধুর্যেকে উচ্ছৃসিত 
করিতে পারে। ব্বাহার মধ্যে প্রেমের বিকাশ যত বেশী, তাহার সান্নিধ্যে শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্য্যের উচ্ছলনও তত বেশী। 
শ্রীরাধার প্রেম সর্ববাতিশায়ী বলিয়া তাহার সান্নিধ্যেই শ্রীকৃষ্ণমাধুর্য্যের উচ্ছূলনও সর্ববাতিশায়ী। শ্রীরাধার সায়িধো 
তাহার মাধুর্য কিভাবে তরঙ্গায়িত হইয়। উঠে, শ্রীকৃষ্ণ নিজ মুখেই তাহা প্রকাশ করিয়াছেন। “মন্মাধুর্য্য রাখা প্রেম 
দৌোহে হোড় করি। ক্ষণে ক্ষণে বাঢ়ে দোহে কেহে। নাহি হারি ॥ ১181১২৪ ॥৮ শ্রীরুষ্ণের মাধুর্য এবং শ্রীরাধার 
প্রেম_উভয়েই যেন পরস্পর জেদাজেদি করিয়া বদ্ধিত হইতে থাকে, কেহই যেন কাহারও নিকট পরাজয় স্বীকার 
করিতে চাহেন!। এইরূপ ক্রমবর্ধমান মাধুর্য্যময় যে ্রীকুষ্ণরূপ, তাহাই মদন-মোহনরূপ, একমাত্র শ্রীরাধার সাহচার্ধোই 
এই রূপের বিকাশ এবং একমাত্র শ্রীরাধাই তাহার অসমোর্ধ-প্রেমের দ্বারা শ্রীকৃষ্ণের এই অসমোর্ধ-মাধূর্যা আস্বাদন 
করিতে পারেন। 
ব্রজন্ন্দরীদিগের প্রেমে স্বন্থখ-বাপনীর ছায়া পধ্যস্তও নাই। তাহাদের প্রেম হইতেছে কৃষ্ণম্বখৈক- 
তাৎ্পধ্যময়। স্থতরাং কষ্ণমাধুধ্য আস্বাদনের বাসনা তাহাদের কৃষ্ণসেবা-বাসনার প্রবর্তক নয়। তথাপি, মাধুষেণর 
আস্বাদন এবং তজ্জনিত সুখ তাহাদের মধ্যে সঞ্চারিত হয়--আগুনের কাছে গেলে তাপ অস্টভবের ইচ্ছা না থাকিলেও 
যেমন তাপ অনুভূত হয়, তন্রপ। তাহাদের এই স্থখেও কিন্ত কৃষ্ণস্থখেরই পুষ্টি সাধিত হয়। কিরূপে? তাহাই 
বলাঁহইতেছে। “গোপিকাঁ-দর্শনে কৃষ্ণের বাঢ়ে প্রফুল্তুত৷ ৷ সে মাধুযর্ণ বাঢ়ে, যার নাহিক সমতা ॥ “আমার 
দর্শনে কৃষ্ণ গাইল এতন্ৃখ। এই স্থখে গোপীর প্রফুল্ল অঙ্গমুখ ॥, গোপী শোভা দেখি কৃষ্ণের শোভা বাঢ়ে যত। 
কৃষ্ণশোভা দেখি গোপীর শোভা বাঢ়ে তত॥ এই মত পরস্পর করে হুড়াহুড়ি। পরস্পর বাঢ়ে, কেহো মুখ নাহি 
মুড়ি॥ কিন্তু কের সখ হয় গোপী-রূপণ্ুণে। তার স্থখে স্থখবৃদ্ধি হয় গোপীগণে ॥ অতএব সেই সুখে কৃষ্ণমুখ 
পোষে। ১৷৪৷১৬১-৬৬ ॥১ 
যাহা হউক, শীকৃষ্ণের মাধুরধ্যান্বাদন-জনিত স্থখও শ্রীরাধারই সর্বাপেক্ষা বেশী। তাহার এই সর্বাতিশায়ী সুখ 
দেখিয়া প্রীকৃফ্ণেরও তদনুরূপ আনন্দ জন্মে বটে, কিন্ত এই মাধুর্ধ্যাস্বাদন-জনিত হুখ শ্রীরাধার বদনে-নয়নে এবং 
সৰ্ব্বাঙ্গে যে এক অনির্বচনীয় উল্লাস-তরঙগ প্রবাহিত করিয়া দেয়, তাহ! দেখিয়া শ্রীকৃষ্ণ অনুভব করিতে পারেন 
তাঁহার মাধুর্য আস্বাদন করিয়া শ্রীরাধা যে অনির্বচনীয় আনন্দ পাইতেছেন, তাহার তুলনায়_শীরাধিকাদদির 
প্রেমসেবাতে শ্রীকৃষ্ণ নিজে যে আনন্দ পাইয়া! থাকেন, তাহা যেন অতি তুচ্ছ । তাই স্বীয় মাধুর্য্য আস্বাদনের জন্য 
পীরুষের লোভ জন্মে। শ্রীরাধার অঙ্গে আনন্দ-তরঙ্গ-লহ্রী যতই তিনি দেখেন, ততই স্বমাধ্যর্ণ আস্বাদনের বাসনা 
যেন বলবতী হইতে থাকে, তিনি যেন আর লোভ সম্বরণ করিতে পারেন না। 
্বমাধু্ণ আম্বাদনের বাসনার সঙ্গে সঙ্গে আরও ছুইটা বাসনা স্বাভাবিক ভাবেই তাহার চিত্তে জাগিয়া 
উঠেষে প্রেমের ছারা শ্রীরাধা তাহার এই মাধুর্য আস্বাদন করিতেছেন, সেই-প্রেম-বস্তটী কিরূপ? এই 


আশরীগৌরস্ুন্দর ২৭৯ 


প্রেমের মহিমা কিরূপ? আর এই প্রেমের দ্বারা তাহার মাধুর্য আস্বাদন করিয়া শরীরাধা যে স্থখ পান, সেই 
স্থখই বা কিরূপ? ; by 
এই তিনটা বাসনা ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের অপুর্ণ ই থাকে; ব্রজে ইহার একটা বাসনাও তাহার পূর্ণ হওয়ার উপায় 


নাই। স্বমাধুষ আশ্বাদনের বাসনা পূর্ণ হইলেই, অপর দুইটী 'আগ্ষদ্দিক বাসনাও আমুযদিক ভাবেই পুর্ণ হইয়া... 


যাইতে পারে। কিন্তু সেই মুখ্য বাসনাটী পুর্ণ হওয়ার উপায় নাই ত্রজে। কারণ, এরুষ্চমাধুয সম্পূর্ণরূপে 
আস্বাদন করার একমাত্র উপায় প্রেমের সর্ববাতিশায়ী বিকাশ মাদনাখ্য-মহাভাব। এই প্রেম ব্রজে একমাত্র 
রাধার মধ্যেই বিকশিত, অন্ত কাহারও মধ্যে নাই--শ্রীরুষের মধ্যেও নাই। তাই শরীক্বষ্ণ বলিয়াছেন 
“সেই প্রেমার শ্রীরাধিকা পরম আশ্রয়। সেই প্রেমের আমি হই কেবল' রিষয়॥” তাই ত্রজে শ্রীকুষ্ণের মধ্যে 
বিখয়ত্বেরই প্রাধান্য ৷ 
এই মাদনাখ্য-প্রেমের আশ্রয় হইতে না পারিলে শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে তাহার নিজের মাধুষে্ঠর আস্বাদনও সম্ভব 
হইতে পারে না। 
কিন্তু রসিক-শেখর শ্রীকুফের শ্বীয়-মাধুষণ-আস্বাদনের বাসন। তো অপূর্ণ থাকিতে পারে না। তাহা হইলে 
তাহার রপসিক-শেখরত্বের বিকাশও অপূর্ণ ই থাকিয়া যায় এবং হলাদদিনী-স্বরূপিণী আরাধার কষ্ণস্থখৈকত'ৎপর্ষ্যময়ী 
সেবাবাসনার বিকাশও অপূর্ণ থাকিয়া যায় | - 
শ্রীকুঞ্ণের হলাদিনীশকতির ধর্মই হইল কুষ্ণকে সুখ দে ওয়া এবং তাহার ভক্তবন্দকে সুখ দেওয়া । সেই হলাদিনীর 
মূর্ত বিগ্রহ, হলাদিনীর অধিষ্ঠাত্রী দেবীই হইলেন শ্রীরাধা। তাই-_“কুষ্বাঞ্থাপুত্তিরপ করে আরাধনে । অতএব 
রাবিকানাম পুরাণে বাখানে ॥ ১1৪৭৫ 1 স্বীয় মাধুধ্য আঙ্বাদনের জন্য শ্রীকৃষ্ণের যে বাসনা জন্মিয়াছে, সেই বাসনা 
পুরণের একমাত্র উপায়__মাদনাথ্য-মহাভাব_ব্রজে আরাধার মধো ৷ শ্রীকৃষ্ণের বাসনা পুরণের জনা এবং তাহার 
বাপদেশে সেবাছারী প্রীরু্কে স্থখী করার জন্য প্রীরাধা তাহার মাদনাখ্য-মহাভাব শ্রীকুষ্ণকে দিলেন, দিয়া স্বীয় 
রাধিকা -নামকে সার্থক করিলেন, শ্রীকৃষ্ণের রসিক-শেখরত্বের পুর্ণতম বিকাশের পথও উন্মুক্ত করিয়া দিলেন। 
্ীরাধা শরীকৃষের স্বরূপ-শক্তি। “রাধা পূর্ণশক্তি, কৃষ্ণ পূর্ণ শক্তিমান । দুই বস্তু ভেদ নাহি শান্্রপরমাণ। 
১।৪৷৮৩ ॥” তাই তিনি তাহার মাদনাখ্য-মহাভাব শক্তিমান কৃষ্ণকে দিতে পারিলেন। কৃষঃ৪ তাহা নিতে পারিলেন। 
কিন্ত গীকৃষ্ণের এবং তাঁহার পরিকরবর্গেরও বিগ্রহ হইতেছে ভাবময় বিগ্রহ, ভাবেরই বিগ্রহ; তাহাদের 
ভাবে এবং বিগ্রহে পার্থক্য কিছুই নাই_-উভয়ই শুদ্ধসত্বের বিলাস। উভয়েই অবিচ্ছেন্তভাবে সম্মিলিত । তাই 
শীরাধার ভাব দিতে হইলে তাহার বিগ্রহও শ্রীরুষ্ণকে দিতে হয়। শ্রীরাধাই উভয়ই দিলেন, শীরুষ্ও নিলেন 
শীরাধার স্বীয় প্রতি অঙ্গদ্বারা প্রাণবল্লভ গ্রীকষ্চের প্রতি অঙ্গকে আলিঙ্গন করিয়া শ্যামন্থন্দরকে গৌরহুন্দর করিলেন 
এবং স্বীয় চিত্তদ্বার| শ্তামহন্দরের চিত্রকে আলিঙ্গন করিয়া স্বীয় গ্রীতিরসে শ্তামহন্দরের চিত্তকে সম্যক্রূপে 
পরিষিঞ্চিত পরিনিষিক্ত করিয়া তীহাকেও ভাবরূপা রাখা করিয়া দিলেন | এইরূপে দেখা গেল শ্রশ্বীগৌরুন্দরে 
আশ্রয়-স্বরূপত্বের প্রাধান্য । / 
এই রাধাভাবছ্াতি-হুবলিত কৃফই শ্রীশ্রীগৌরহুন্দর। অপ্রকট-লীলাম তিনি অনাদিকাল হইতেই এই 
রূপে অপ্রকট নবন্ীপে স্বমাধুধ্য-আশ্বাদন-লীলারসে বিলসিত। প্রকট-লীলার ব্যপদেশে তাহার এই রূপের 
রহস্তটীমাত্র প্রকাশিত হইল। গত ছ্বাপরের শেষে শ্ীকুঞ্ণ তাহার ব্রঙ্রলীলা অন্তৰ্ধান করান। বর্তমান কলিতে 
শীতীগৌরছন্দর তাঁহার নবদীপ-লীলা গ্রকটিত করেন। ব্রজলীলায় স্বয়ং ভগবানের রসাস্থাদন-বাসনা যেটুকু 
অপূর্ণ থাকে, নবদ্ীপ-লীলায় যে তাহা পূর্ণতা লাভ করে, তাহাই জগতের জীবকে জানাইবার এবং দেখাইবার জন্ত 
শ্রীশ্রীগৌরস্থন্দরের এই লীলা-প্রকটন। . 
প্রকট ব্রজলীলার অপূর্ণ বাসনা হইতেই গৌরলীলা প্রকটনের স্থচনা হইল ৷ ব্রজ্লীলার অন্তর্ধানের 
পরে পুর্কোন্পিখিত তিনটা অপূর্ণ বাসনা সম্বন্ধে বিবেচনা করিয়া আীরুষ্ণ স্থির করিলেন__”রাধিকার ভাবকান্তি 


২৮০ আীআীচৈতন্চরিতামৃতের ভূমিকা 


অঙ্গীকার বিনে। সেই তিন স্থখ কতু নহে আ্বাদনে ॥ রাধাভাব অঙ্গীকরি ধরি তার বর্ণ। তিন সুখ আস্বাদিতে 
হব অবতীর্ণ ॥ ১1৪1২২২__-২৩॥৮ . 

ব্রজেন্দ্র-নন্দন শ্রীকুষ্ণ দুইটা উদ্দেশ্য লইয়া তাহার ব্রজলীলা প্রকট করিয়াছিলেন_-রসনির্ধ্যাস-আস্বাদন 
এবং 'রাগমার্গের ভক্তি-প্রচার। রসনির্ধ্যাস আস্বাদন বিষয়ে যেটুকু অপূর্ণতা ছিল, রাধাভাবকাস্তি অন্দীকার 
করিয়া তাহ! পুর্ণ করার জন্য নবদ্বীপ-লীলার প্রকটন। এই হইল একটা হেতু ৷ 

নবদধীপ-লীলা গ্রকটনের আর একটা হেতুও আছে__-তাহা হইতেছে, শরীক্বষ্ণের ব্রঙ্গলীলার অপর উদ্দেখ- 
সিদ্ধির অপর্ণতা-পুরণ। রাগাহুগা-ভক্তির প্রচারও ত্রজলীলার একটী উদ্দেশ্য ছিল। এবিষয়ে শ্রীরষ্ কেবল 
দুইটী কাজ করিলেন। প্রথমতঃ তিনি: লীলাবিলাস প্রকটিত করিলেন_-যাহার কথা৷ শুনিয়া লোকের ভজন- 
বিষয়ে লোভ জন্মতে পারে। “অনুগ্রহায় ভক্তানাং মান্্যৎং দেহমাশ্রিতঃ। ভজতে তাদৃশীঃ ক্রীড়া যাঃ শ্রত্থা 
তৎপরো! ভবেৎ ॥ প্রভা, ১০।৩৩।৩৬।”  শ্রীরুষ্ণের ব্রজলীলা৷ সর্বপাধারণে দেখিতে পায় নাই, তাহার লালা 
শান্ত্রাদিতে বর্ণিত হইয়াছে, তাহ! শুনিয়া লোকের ভজনে লোভ জন্মিতে পারে--এই সম্ভাবনা মাত্র। তিনি 
কৃপা করিয়! এই সম্তাবনাটার সুযোগ দিয়া গেলেন, কিন্তু মায়াবদ্ধ জীবকে লোভের বস্তুটী সাক্ষাদ্ভাবে দেখাইয়। যান 
নাই। এই অংশে ব্রসলীগায় তাহার রাগতক্তি-প্রচারের অপুর্ণতা রহিয়াছে। 

তারপর ভজন-সম্বন্ধে অজ্জু'নকে লক্ষ্য করিয়! তিনি কেবল উপদেশ মাত্র দিয়া গিয়াছেন__“মন্মনা ভব মদ্ভক্তো 
মদ্যাজী মাং নমন্ধুরু।৮ কিন্তু ভজনের কোনও. আদর্শ তিনি দেখাইয়া যান নাই । এদিক দিয়াও অপুর্ণতা রহিয়াছে । 

নবদধীপ-লীলায় এই অপুর্ণতা পূরণের সঙ্কল্পও তাহার ছিল। তিনি স্থির করিলেন-_-“আপনি করিব ভক্তভাব 
অঙ্গীকারে। আপনি আচরি ভক্তি শিখাইমু সভারে ॥ আপনি না কৈলে ধর্ম শিখান না যায়। ১৷৩৷১৮-৯॥ 
তিনি ভজনের আদর্শ কলির জীবকে দ্েখাইবেন, এই সঙ্কল্প করিলেন। 

কেবল ইহাই নহে। যেবস্তুটি লাভের জন্য ভজনের উপদেশ এবং ভজনের আদর্শ প্রদর্শনের প্রয়োজন, 
সেই প্রেমভক্তি-বন্তটাই কলির জীবকে দেওয়ার সঙ্কল্লও তাহার গৌরলীলায় ছিল। *যুগধর্ম প্রবর্তন হয় অংশ 
হৈতে। আম! বিন! অন্তে নারে ব্রজ্গপ্রেম দিতে ॥ তাহাতে আপন ভক্তগণ করি সঙ্গে। পৃথিবীতে অবতরি 
করিমু নানারঙ্গে ॥ ১/৩।২০-২১॥ যুগরধ্গ্রবর্তাইমু, নামসন্থীর্তন। চারিভাব ভক্তি দিয়া নাচাইমু ভুবন ॥ ১/৩।১৭।৮ 

এক্ষণে দেখ! গেল, শ্রীশ্নগৌরস্ৃদর-রূপে স্বয়ং ভগবান্‌ কৃষ্চন্দ্রের লীলাপ্রকটনের মূলে ছিল এই কয়টা 
বিষয় £-শ্রীরাধার ভাবে স্বীয় মাধুর্য এবং ব্রজলীলারসের আস্বাদন এবং তহুপলক্ষ্যে স্বীয্ন তিনটা অপূর্ণ বাসনার 
পরিপুরণ। নিজে ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিয়া ভজনের আদর্শ স্থাপন এবং তছুদ্দেশ্টে নামসঙ্গীর্ভনের প্রচার 
আপামর-সাধারণকে ব্রজপ্রেম দান। বস্তুতঃ, যে বস্তটী দেখিলে ভজনের জন্য জীবের লোভ জন্মিতে পারে 
গৌরলীলায় সেই বস্তুটাও তিনি জগতের জীবকে দেখাইয়া গিয়াছেন। 

যাহা হউক, “এত ভাবি কলিকালে প্রথম সন্ধ্যায় | - অবতীর্ণ হৈল! কৃষ্ণ আপনে নদীয়ায় ॥ ১/৩৷২২ ৷” 

শান্তপ্রমাণ। এক্ষণে কেহ বলিতে পারেন, শ্রঞ্ীগৌরহ্ুন্দর-সপন্ধে যে এত কথা বল৷ হইল, প্রাচীন শাস্ত্রে 
তাহার কোনও প্রমাণ আছে কিনা। প্রমাণ যথেষ্ট আছে, ক্রমশঃ তাহা দেখান হইতেছে। 

প্রথমে পুরাণ-শিরোমণি শ্রীমদ্ভাগবতের প্রমাণই দেখান হইতেছে। 

(ক) গত দ্বাপরের প্রকট-ব্রজজলীলায় শ্রীকুষ্ণের নামকরণ উপলক্ষ্যে গর্গাচাধ্য নন্দমহীরাজের নিকটে 
বলিয়াছিলেন_-“আসন্‌ বর্ণাস্তরয়ে| হ্যস্ত গৃহতোহনুযুগং তন্থঃ। গুক্লোরক্ত স্তথাপীত ইদানীং কুষ্ণতাং গতঃ ॥ 
প্রাগয়ং বঙ্ুদেবস্ত কুচিজ্জাতন্তবাত্বজঃ | বাস্থদেব ইতি শ্রীমানভিজ্ঞাঃ সমপ্রচক্ষতে ॥ বহ্নি সন্তি নামানি রূপাণি চ 
স্থৃস্ত তে। গুণকর্মান্থরূপাণি তান্তহং বেদ নো জনাঃ॥ শ্রীভা, ১০1৮1১৩-১৫ ॥ গর্গাচাধ্যের এই উক্তির ত/ৎপর্ধ্য 
এইরূপ। “হে নন্দমহারাজ ! গুণকম্মান্গসারে তোমার এই পুত্রটার অনেক রূপ এবং অনেক নামও আছে। পুর্বে 
কোন সময়ে ইনি বন্দেবের পুত্ররূপেও জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন ; তাই অভিজ্ঞ লোকগণ ই'হাকে বাস্দেবও বলেন। 


শ্রীপ্রীগৌরন্বন্দর ২৮১ 


ভিন্ন ভিন্ন যুগে ইনি ভিন্ন ভিন্ন রূপ ধারণ করেন। ইনি সত্যযুগে শুরু এবং ত্রেতাযুগে রক্ত হইয়াছিলেন। 
ইতঃপুর্কে কোনও এক কলিতে ইনি পীতবর্ণও হইয়াছিলেন। এক্ষণে এই দ্বাপরে (ইহার সমস্ত রূপকে আকর্ষণ 
করিয়া! নিজের অন্তর্ভুক্ত করিয়! ) ইনি কৃষ্ণতা (আকর্ষকত্ব) প্রাপ্ত হইয়াছেন।” এস্থলে যে পীতবর্ণ-স্বরূপের কথ! 
উল্লিখিত হইয়াছে, ইনিই শ্রীগৌরাঙ্গ। 

এই শ্লোকের অর্থবিচার করিলে জানা যায়, শ্রীরু্ণ স্বয়ংভগবান্‌ ; অন্ত সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপ তাহারই বি গ্রহে 
অবস্থিত । ইনি “একই বিগ্রহে ধরে নানাকাররূপ ॥ ২।৯১৪১।৮ শ্রুতির «“একোহপি সন্‌ যো বহুধা বিভাতি ॥৮__ 
বাক্যে একথাই বলা হইয়াছে। পূর্ববর্তী কোনও এক কলিতে ইনিই পীতবর্ণ ( গৌরবর্ণ) ধারণ করিয়া জগতে 
অবতীর্ণ হইয়াছিলেন। ই'হার এই গোৌরবর্ণ-স্বরূপেও ইনি ্বয়ংভগবান্_যুগাবতারাদি অন্য কেহ নহেন। “আসন্‌ 
বর্ণাঃ” শ্লোকটা শ্রীশ্ীচৈতন্তচরিতামূতের আদিলীলার তৃতীয় পরিচ্ছেদে (৬্ঠ শ্লোকে ) আলোচিত  হইয়াছে। 
এই শ্লোকের গৌর-রুপাতরদ্গিণী টাকাতে বিস্তৃত অর্থালোচন। দ্রষ্টব্য | 

(খে) পুর্বোলিখিত "আসন্‌ বৰ্ণাঃ"-শ্লোকে যে গৌর-সবরূপের উল্লেখ করা হইয়াছে, পরবর্তী “রুফবর্ণ, ত্রিযারুফণং 
সাঙ্গোপাঙ্গন্তপার্যদমূ। যজ্ঞ স্ধীত্তনপ্রায়ৈ জন্তি হি জুমেধসঃ॥ শ্ীভা, ১১1৫।৩২ ॥” শ্লোকে তাহার সম্বন্ধেই একটু 
বিস্তৃত বিবরণ দেওয়া হইয়াছে। এই শ্লোকে বর্তমান কলির (গত যে দ্বাপরে শ্রীকুষণ ব্রজলীলা প্রকটিত 
করিয়াছিলেন, তাহার অব্যবহিত পরবর্তা কলিযুগের ) উপাস্ত ভগবৎ-স্বর্পের কথাই যে বলা হইয়াছে, তাহা এই 
শ্লোকের পূর্ববর্তী শ্লোক হইতেই জানা যায়। এই গ্লোকে বলা হইল-_বর্তমান কলিযুগের যিনি উপান্ত, তাহার 
অঙ্গকান্তি অরুষ্ণ (অর্থাৎ পীত); কিন্ত ভিতরে তিনি ক্ুষ্ণবর্ণ এবং তিনি সর্বদা কৃষ্ণের নাম-রূপ গুণ লীলাদিই 
বৰ্ণন করেন।  এইরূপে তিনি হইলেন-_অন্তঃক্ষ্ণ-বহির্গোঁর। তাহার অঙ্গ-উপাঙ্গ এবং তাহার পার্যদাদিও তাহার 
অনস্থানীয় $ এই যুগে তিনি অন্য কোনওরূপ অন্্রধারণ করেন না। সন্ীর্ভন-প্রধান উপকরণের দ্বারাই তাহার 
অচ্চনা করিতে হয়। i 

পরম-ভাগবতোত্তম প্রহলাদ জীনুসিংহদেবের স্ততিতে বলিয়াছেন, এই কলিতে যিনি অবতীর্ণ হইবেন . 
তিনি হইবেন প্রচ্ছুন_ “ছন্ন: কলৌ।৮__অর্থাৎ তীহার নিজস্ব বর্ণটী অন্যবর্ণদ্বার। সম্যক্রপে আচ্ছাদিত থাকিবে। 
ইহাতেই বুঝা যায়, এই কলিতে যিনি অবতীর্ণ হইবেন, তাহার নিজস্ব বর্ণটা দেখা যাইবে না, দেখা যাইবে তাঁহার 
আচ্ছাদক বর্ণটী__-তাহার কান্তি । তাই পুর্বোছ্‌ত “কষ্বর্ণং ত্রিযারচম্‌”-গ্লোকে তাঁহার কান্তির ( ত্রিয| অর্বষ্ম্‌ ) 
কথাই উল্লিখিত হইয়াছে। 

যাহা হউক, “ছয়: কলোঁ” এই প্রহলাদোকতি এবং “ব্র্্যলীলৌপয়িকং প্বযোগমায়াবলং দশন! গৃহীতম্‌। 
বিশ্মাপনং স্বস্ত চ সৌভগর্দে: পরংপদং ভূষণং তুযণাঙ্গম্‌ ॥ ৪, ভা, ৩৷২৷১২॥"_এই উদ্ধবোক্তির সহিত সঙ্গতি রক্ষা 
করিয়া “কষ্ণবর্ণং ত্বিযারুষ্ণম্‌” শ্লোকের আলোচন! করিলে জানা মায়, হেম-গোরাঙ্গী শ্রীরাধার সর্ব অনগদ্বারা সর্ব্বান্গে 
সমাক্‌ রূপে আচ্ছাদিত হইয়| স্বয়ংভগবান্‌ গীক্চই এই কলিতে আন্তঃ বহির্গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন। 
আশী চৈতন্তচরিতামৃতের আদিলীলার তৃতীয় পরিচ্ছেদ এই গ্লোকটা (১*ম শ্লোক ) আলোচিত হইয়াছে। এই 
গ্লোকের গৌররুপাতরঙ্গিণী টাকায় অর্থালোচনা দ্রষ্টব্য । 

(গ) শীর্ষ যে অন্তকুফ্ণ বহিগৌর হইয়া বর্তমান কলির উপাস্তরূপে অবতীর্ণ হইবেন, তাহা শ্রীমদ্‌ 
ভাগবত হইতে জানা গেল। উপপুরাণের একটা গ্রোকও ীত্রীচৈতগচরিতায়তের আদিলীলার তৃতীয় পরিচ্ছেদ 
উদ্ধৃত হইয়াছে ( ১৫শ শ্লোক )। এই গ্লোকে স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীক্ষ্ণ ব্যাসদেবকে বলিয়াছেন_-হে ব্যাসদেব! 
আমিই ( ্বয়ং ভগবান্‌ শরীরুফই ) কোনও কোনও কলিতে সন্যাস আশ্রম অবলঘন পুর্ক পাপহত লোকদিগকে 
হরিভক্তি গ্রহণ করাইয়া থাকি । /“অহমেব কুচিদ্‌ ব্রহ্মন্‌ সঙ্যাসাশ্রমমাশ্রিত:॥ হরিভক্তিং গ্রাহয়ামি কলো 
পাপহতান্নরান্‌।» শ্রীমদ্ভোগবতের সঙ্গে সমন্বয় রক্ষ! করিয়া অর্থ করিলে এই শ্লোকের “কোনও কোনও কলি-_ক্কচিৎ 
কলৌ”বাক্যে, যে দ্বাপরে স্বয়ংভগবান্‌ শ্ীরু্ণ অবতীর্ণ হন, তাহার অব্যবহিত পরবর্তী কলিকেই বুঝায় 


৩৬ 


২৮২ শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


(ঘ) উপপুরাণে কোনও কোনও কলিতে স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীরুফচন্দ্রের যে সন্াসরপের কথা জানা যায়, 
মহাভারতেও তাহার সমর্থন পাওয়া যায়। মহাভারতের অনুশীসন-পর্কে বিষুহত্রনামন্তোত্রে দৃষ্ট হয়_ 
ক্সন্যাসকচ্ছমঃ শান্তো! নিষ্ঠাশাস্তিপরায়ণঃ ॥ ৭৫ ॥ যিনি সন্যাসী, মিনি শম, যিনি শান্ত, যিনি নিষ্ঠা-শাস্তিপরায়ণ।” 
এসমস্ত হইল ভগবানের নাম | jl 

আবার শ্রীমদ্ভাগবতের “করষ্ণবর্ণং ত্রিযাকষ্ণমের” অনুরূপ উক্তিও মহাভারতের উল্লিখিত সহঅনাম-স্তোত্রে দৃষ্ 
হয়। “ন্ুবর্ণবর্ণো হেমাদে। বরাঙ্গশ্চন্দনাঙ্গদী ॥ ৯২ ॥ কৃষ্ণ" এই উত্তমবর্ণদয় বর্ণনকারী (শ্রীমদ্ভাগবতের কষ্কবর্ণম্‌ ), 
্বর্ণব্ণ (শ্রীমদ্ভাগবতের ত্বিষারষ্ণম্‌ ), উত্তমান্ধ, চন্দনের অঙদ-ধারণকারী 1” এসমন্তও ভগবানের নাম। 

($) মুগ্ডকোপনিষদে পরত্রন্মের এক রুক্সবর্ণ (স্বরবর্ণ) স্বরূপের উল্লেখ পাওয়া যায়। “যদ! পশ্যঃ পশ্যতে 
রুক্বর্ণং কর্তারমীশং পুরুষং ব্রহক্মযোনিম্‌ । তদা! বিদ্বান্‌ পুণ্যপাপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ পরম যাম্যমুপৈতি ॥ ৩১৩ ॥-- 
দর্শক যখন কোনও সর্বরকর্তা, সর্বেখর, ব্রহ্মেরও যোনি বা প্রতিষ্ঠা-স্থানীয় (ক্রক্ষগোহি প্রতিষ্ঠাহম__গীতা) 
সেই স্বরবর্ণ পুরুষকে দর্শন করেন, তখন তাহার সংসার-বন্ধানের হেতুভূত পাপপুণ্য সম্যক্রূপে দূরীভূত হইয়া যায়, 
তখন সমস্ত মায়িক উপাধি-বিবঞ্জিত হইয়া! তিনি বিদ্বান্‌ ( প্রেমবান্‌) হয়েন এবং প্রেষদাতৃত্ব বিষয়ে সেই রুন্সবর্ণ 
পুরুষের সহিত পরম সাম্য লাভ করিয়া থাকেন।” এই শ্রুতিবাক্যেও গৌর স্বরূপের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। 

যিনি এই কলিতে গোৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, তাহাতে উল্লিখিত শাস্তরোক্তিসমূহ যে সার্থকতা লাভ করিয়াছে, 
তাহা পরে প্রদর্শিত হইবে। 

বর্তমান কলির অবতার কে? শচীনন্দন। বর্তমান কলিযুগের উপাস্ত অবতারের প্রসঙ্গে শ্রীমন্মহা প্র 
শ্রিপাদ সনাতনগোস্বামীকে বলিয়াছেন_-“কৃষ্ণনীম সঙ্বীর্তন কলিযুগের ধৰ্ম্ম ॥ পীতবর্ণ ধরি তবে কৈল প্রবর্তন 
প্রেমভক্তি দিল লোকে লঞ ভক্তগণ ॥ ধর্মপ্রবর্তন .করে ব্রজেন্দ্র-নন্দন। প্রেমে গায় নাচে লোক করে 
সন্বীর্ভন ॥ ২৷২০৷২৮৪-৮৬ ॥৮ 

প্রভুর কথা শুনিয়া “রাজমন্ত্রী সনাতন--বৃদ্ধ্ে বৃহস্পতি । প্রভুর কৃপাতে পুছে অসস্কোচমতি ॥ অতি ক্ষুদ্র 
জীব মুঞি, নীচ নীচাচার। কেমনে জানিব কলিতে কোন্‌ অবতার ॥ প্রভু কহে-_অন্তাবতার শান্বদ্বারে জানি। 
কলি অবতার তৈছে শান্ত্বাক্যে মানি ॥ সর্বজ্ঞ মুনির বাক্য শান্ত্ব-পরমাণ।  আমাসভা! জীবের হয় শান্রথারা 
জ্ঞান ॥ অবতার নাহি কহে, ‘আমি অবতার”। মুনি সব জানি করে লক্ষণবিচার ॥ ২1২০২৯০-৯৪ |” 

প্রভু সনাতনগোস্বামীর প্রশ্নের উত্তর সোজাভাবে দিলেন না। “অবতার নাহি কহে_আমি অবতার 1 
বলিলেন-__বিজ্ঞ ব্যক্তিগণ শান্তোক্ত লক্ষণের সঙ্গে মিলাইয়া অবতার নির্ণয় করেন। শাস্ত্রের বাক্যই প্রামাণ্য । 

বিজ্ঞ-শব্ৰে বিজ্ঞানসম্পন্_অক্তুভব-সম্পন্ন ভক্তকেই বুঝায় । যাহার ভগবস্থতৃতি জন্নিয়াছে, তিনিই বিজ্ঞ। 
অঙ্তুভবগীল ভক্তের নিকটে তগবান্‌ আত্মগোপন করিতে পারেন ন1। প্রেমবলে তিনি সমস্ত জানিতে পারেন। 
এইরূপ প্রেমিক অন্ুভবশীল বিজ্ঞ ব্যক্তিগণ কলির 'অবতারকেও চিনিয়া .ফেলিয়াছেন ; শাস্তরবাক্যের সঙ্গে তাহার 
স্বরূপ-লক্ষণ ও তটস্থ-লক্ষণ মিলাইক্সা--সেই অবতারটাকে-_-তাহার! জগতের নিকটে চিনাইয়! দিয়া গিয়াছেন। 
শ্রীল বাঙ্ছদেব-সার্বভৌম বলিয়াছেন__“কালার্্টং ভক্তিযোগং নিজং যঃ প্রাছষ্র্তং কুষঃচৈতন্তনামা। আবিভূতিনতস্ত 
পাদারবিন্দে গাঁঢং গাঁচং লীয়তাং চিত্তভূ্:॥” শ্রীপাদ রূপগোস্থামী বলিয়া গিম্বাছেন_“অপারং কন্তাপি 
প্রণয়িজনবৃদস্ত কুতুকী রসস্ডোমং স্বত্ব মধুরমূপভোক্তুং কমপি যঃ। রুচং স্বামাবত্রে ছ্যুতিমিহ তদীয়াং প্রকটরন্‌ স 
দেবশ্চৈতন্যারুতিরতিতরাং নঃ কপয়তু 1? শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামী বলিয়া গিয়াছেন-_স্বদগ্মিতনিজভাবং যে! বিভাব্য 
স্বভাবাৎ স্মধুরমবতীর্ণো ভক্তরূপেণ লোভাৎ | জয়তি কণকধামা কৃষণচৈতন্তনাম হরিরিহ যতিবেশঃ শ্ীশচীনুম্বরেষঃ ॥ 
বৃ, ভা, ৩1” শ্রীপাদ জীবগোষ্থামী বলিয়া গিয়াছেন__অন্কুষং বহিগৌরং দর্লিতাঙাদিবৈভবম্‌। কলে 
সঙ্বীর্তনাগ্ৈঃ স্মঃ কৃষ্টচৈতন্তমাশ্রিতঃ॥॥ তত্বসন্দর্ডঃ ৷ ২৮ এল স্বরূপদ্ামোদর বলিয়া গিক্সাছেন__£র!ধা কৃষ্ণপ্রণয়- 
বিরুতি হল'দিনী শক্তিরস্থাদেকাত্মানাবগি ভুবি পুরা দেহভেদং গতৌ তৌ । চৈতন্যাখ্যং প্রকটমধুনা তদ্বয়ঞ্চৈক্যমাথচং 


শ্রীশ্রীগৌরসুন্দর ২৮৩ 


রাখাভাবছাতিঙ্থধলিতং নৌমি কৃষ্ণম্বরপম্‌।” আর নিজের অনুভবের সহিত ইহাদেরই অনুভব মিলাইয়া রসিক ভকত- 
কুলমুকুটমণি শ্রীল রুষ্ছদাস কবিরাজগোস্বামী বলিয়া গিয়াছেন _ পিতামাতা গুরুগণ আগে অব্তারি। রাধিকার ভার 
কান্তি অঙ্গীকার করি ॥॥ নবন্ধীগে শচীগর্ড শুদ্ধ দুগ্চসিন্ধ। তাহাতে প্রকট হৈলা রণ পূর্ণ ইন্দু ॥ ১৪২৬-২৭ ॥৮ 

এস্থলে কেবলছু'চার জনের কথাই বল! হইল। কাহারও আদেশ, উপদেশ, প্ররোচনা বা গীড়াপীড়ি 
ব্যতীতই-_এই এীরুষ্ণচৈতন্য কে, তাহার সম্বন্ধে কোনও জ্ঞান না থাকা সত্বেও লক্ষ লক্ষ লোক তাঁহার দশন 
মাত্রেই তাঁহাকে 'স্বয়ংভগবান্‌ বলিয়া! অনুভব করিয়াছেন--অগ্নির প্রভাব না জানা সত্বেও তাহার নিকটে 
গেলে যেমন উত্তাপ অনুভূত হয়, তন্দ্রপ | 

১৪০৭ শকের ফাল্গুনী পুর্ণিমা তিথিতে যিনি শচীর ছুলালরূপে নবদ্ধীপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, চব্বিশ 
বৎসর গৃহস্থাশ্স লীল! প্রকাশের পরে যিনি শ্রীকুটৈতন্যনাম প্রকাশ পূর্বক সম্যাসলীল| প্রকটিত করিয়াছেন 


সন্লাসের পরে নীলাচলে যাইয়া, নীলাচল হইতে দাক্ষিণাত্য, ঝারিখণ্ড, বারাণসী, প্রয়াগ, বৃন্দাবন প্রভৃতি স্থানে তা 


ভ্রমণের ছলে যিনি অসংখ্য জীবকে নাম প্রেম বিতরণ করিয়া ক্বৃতার্থ করিয়াছেন এবং এইভাবে ছয় বৎসর কাল 
অতিবাহিত করিয়া গ্রকটলীলার শেষ আঠার বৎসর আীরাধার ভাবে. আবিষ্ট হইয়া নীলাচলে গভীরায় যিনি 
ীকুষ্ণ বিরহার্ভিতে আকুল হইয়া কালাতিপাত করিয়াছিলেন--সেই শ্রীশ্রীগৌরনুন্দরই শ্রীমদ্ভাগবতের দরুষণবর্ণং 
তিযাকুষ্ঞম্‌” ইত্যাদি গ্লোকোক্ত কলির উগাস্থন্বরূপ ৷ 

শচীনন্দনই যে কলির অবতার, তাহার প্রমাণ? যিনি ১৪*৭ শকে নবদীপে অবতীর্ণ হইরাছেন, 
তিনিই যে পুর্বোল্লিথিত ্রীমদ্ভাগবতাদি-শীস্ত্রকথিত, শরীরুষম্বরপ, তাহার প্রমাণ কি? অসাধারণ ভক্তি- 
সম্পদ-বিশিষ্ট কোনও পরম ভাগ্যবান ভক্ত জীবও তে! ইনি হইতে পারেন? ইনি যে জীব নহেন, পরস্ত শ্ম 
ভগবান,ক্রমশঃ তাহ! দেখান হইতেছে । ঠি 

(ক) মানুষের দেহ নিজের হাতের সাড়ে তিন হাত লঙ্বা। আমাদের এই ব্রদ্মাণ্ডের ব্রহ্মার দেহও 
সাড়ে তিন হাত (শ্রীভা। ১:1১৪৷১১)। কিন্ত স্বয়ংভগবানের বিগ্রহ হয় “ন্তগ্রোধ-পরিমণ্ডল”_নিজ হাতের 
চারিহাত। শ্রীমন্মহাপ্রভুর দেহও তাহার নিজ হাতের চারিহাত লঙ্ব। ছিল। “দৈঘ্য“বিস্তারে যেই আপনার 
হাতে। চারিহস্ত হয় মহাপুরুষ. বিখ্যাতে ৷ নগ্রোধপরিমণ্ডল : হয় তার নাম।। স্যগ্রোধপরিম্ডল চৈতন্য 
গুণধাম ॥  ১/৩৩৩-৩৪ ॥”-শ্রুতি হইতে জানা যায়" স্বয়ং ভগবানের রোগ নাই, জর! নাই, তিনি নিত্যকিশোর 
(অর্থাৎ তাহার প্ুন্ফ-শ্রশ্র আদির: উদ্গম হয় ন! ), তাহার মৃত্যু নাই (অর্থাৎ অস্তদ্বীনের পরে তাহার দেহাবশেষ 
থাকে না)। শ্রীরুষ্ণেরও। এ*মকল লক্ষণ ছিল, শ্রীমন্মহাপ্রভুরও ছিল। তাহার কোনও রোগের বা গ্রচ্ফ-শ্মশ্রুর 
কথা কোথাও দৃষ্ট হয়না, তীহার কোনও সেৰিত বিগ্রহেও গুল্কাদি দৃষ্ট হয় না। শ্ৰীজগন্নাথের বিগ্রহে লীন, 
হুইয়া তিনি অন্তদ্বণন প্রাপ্ত হইয়াছেন, তাঁহার কোনও দেহাবশেষ ছিল ন৷। 

খে) সর্ধপ্রথমে শ্রীশ্রাজগন্নাথ মন্দিরে “প্রবেশ করিয়া আমন্যহাপ্রতু যখন জীজগন্াথদেবকে দশন 
করিয়া গ্রেমাবেশে মুদ্ছিত হইয়! পড়িয়াছিলেন, তখন তৎকালীন পঞ্ডিতাগ্রগণ্য আীপাদ, বাহ্থদের সার্বভৌম 
প্রভুর দেহে যে স্থদ্দীপ্ত সাত্বিক বিকার দেখিয়া ছিলেন, তাহাতে তিনি বিস্মিত হইয়াছিলেন। তাহার বিস্ময়ের 
হেতু এই যে, এই অমন্ত সাত্বিক বিকার তিনি পুর্বে তো কখনও দেখেনই নাই, তাহার শাস্্জ্ঞান হইতে জানিতে 
পারিয়াছিলেন যে, কেবলমাত্র নিত্যসিদ্ধ শ্রীকৃষ্পপরিকরের (শ্রীরাধার), মধ্যেই এজাতীয় স্দ্দীধ সাত্বিক সম্ভব, 
মানুষের কথা তো দুরে, অপর কোনও ভগবৎ-পরিকরের মধ্যেও সম্ভব নয়। «এই কুষণ-মহাপ্রেমের সাত্বিক বিকার ॥ 
নুদ্দীপ্ত সাত্বিক এই নাম যে প্রলয়। নিত্যসিদ্ধ ভক্তে সে. স্থদ্দীপ্ত ভাব হয় ॥ : অধিরঢ় ভাব যার তার এ বিকার । 
মন্তুয্যের দেহে দেখি, বড় চমতকার ॥ ২1৬।১০--১২। অদ্বৈতবাদী সার্বভৌমের প্রতি তখনও প্রভুর পূর্ণ কপ! 
হয় নাই; তাই তিনি তখনও. প্রভুর স্বরূপ উপলব্ধি করিতে পারেন নাই। যাহ! হউক, প্রভুর দেহে যে শ্রীরাধার 
ভাঁক-সুলভ সুদ্দীপ্চ' সাত্বিক বিকার প্রকটিত হইয়াছিল, সার্বভৌম তাহা লক্ষ্য করিয়াছিলেন । 


২৮৪ শীশ্রী চৈতন্থচরিতামুতের ভূমিক! 


(গা) যান-বাহনযোগে বা পদব্ৰজে না আসিয়া হঠাৎ কোনও স্থানে যে ভগবান লোক লোচনের গোচরী- 
ভূত হন, ইহাকে আবির্ভাব বলে; যেমন নৃসিংহদেব গ্রহলাদের সাক্ষাতে আবিভূর্ত হইয়াছিলেন। বিভুবস্ত 
ব্যতীত অন্ত কাহারও পক্ষে এইরূপ আবির্ভাব সম্ভব নয়। ইহা! কায়ব্যহ নহে; যোগসিদ্ধ মান্য কায়বুহ 
প্রকাশ করিতে পারেন; যেমন সৌভরী খষি করিয়াছিলেন। কায়বহে একই জীবাত্মা বিভিন্ন কায়ব্ুহে প্রভাব 
বিস্তার করে) তাই সকল কায়ব্যুহ্রেই ক্রিয়া একই রকম হয়। কিন্তু আবির্ভাব এরকম নয়। প্রত্যেক 
আবির্ভাব-রূপেরই স্বতন্ত্র ব্যবহার। বিভূবস্ত ভগবান্‌ সর্বত্রই অবস্থান করেন; কৃপা করিয়া যখন যেখানে 
কাহাকেও দর্শন দিতে ইচ্ছা করেন, তখন সেখানেই তাহাকে দর্শন দিতে পারেন । এইভাবে দশন দেওয়াকে 
“আবির্ভাব বলে। রাঘবের গৃহে, শচীদেবীর গৃহে, শ্রীবাসের অঙ্গনে, সেন-শিবানন্দের গৃহে এবং আরও বহুস্থানে 
শ্রীমন্মহাপ্রতু আবির্ভাবে দর্শন দিয়াছিলেন; অথচ তখন তিনি নীলাচলে অবস্থিত। তিনি যে বিভু সৰ্বব- 
ব্যাপক ছিলেন, ইহাই তাহার প্রমাণ ৷ 

এসমন্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল, প্রভু জীবতত্ব ছিলেন না; তিনি ছিলেন বিভূতত্ব। আর সার্কাভৌমের 
অভিজ্ঞতা হইতে জানা যায়, তিনি রাধাভাবাবিষ্ট ছিলেন। 

(ঘ) সন্যাস গ্রহণের পুর্বে কীর্তন-সময়ে প্রভু অন্গদ-বালার আকারে চন্দন-পন্ক ধারণ করিতেন। 
তাহার বর্ণও ছিল তথ্র-ন্বর্ণের ন্যায়। মহাভারতোক্ত বিষ্ণু-সহঅনাম-স্তোত্রে শ্রীবিষ্ণুর যে সমস্ত লক্ষণের কথা পুর্বে 
উল্লিখিত হইয়াছে, শ্রীমন্মহা প্রভুতেও সেই সমস্ত লক্ষণ বিদ্যমান ছিল। 

(ঙ) শ্রীমন্মহাপ্রভু সন্্যাস গ্রহণ করিয়া এই কলিতে পাপহত লোকদিগকে হরিভক্তি গ্রহণ 
করাইয়াছিলেন। ইহাতে তাহার মধ্যে পুর্ক্োললিখিত উপুরাপো লক্ষণসমূহ দৃষ্ট হইতেছে। 

স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের দুইটি বিশেষ লক্ষণ__যাহা অপর কোন ভগবৎ-স্বরপে দৃষ্ট হয়না, তাহা__ 
শ্রীমন্মহাপ্রভুতে দৃষ্ট হয়। নিয়ে তাহা দেখান হইতেছে। 

(চ) ্বয়ংভগবান শ্ৰীকৃষ্ণচন্দ্র “একই বিগ্রহে ধরে নানাকার রূপ ।” শ্রুতির “একোহগি সন্‌ যো বহুধা 
বিভাতি।” স্বয়ংভগবান্‌, যখন অবতীর্ণ হয়েন, তখন তাহার বিগ্রহের অন্তভূক্ত সমস্ত ভগবৎ-স্বরপই ব-স্-পূর্ণতম 
মহিমায় বিরাজিত থাকেন! শ্রীচৈতন্তচরিতামৃত একথা বলিয়াছেন। “পুর্ণভগবান, অবতরে যেই কালে । আর 
সব অবতার-তাতে আসি মিলে ॥ নারায়ণ চতুর্ববৃহ মতস্তাগ্যবতার | যুগমন্বন্তরাবতার যত আছে আর ॥ সভে আসি 
কৃষ্ণ-অঙ্গে হয় অবতীর্ণ। এঁছে অবতরে কৃষ্ণ ভগবান্‌ পুর্ণ ॥ ১1৪/৯-১১॥৮ লঘু-ভাগবতামূতে ইহার শাস্ত্রপ্রমাণ দৃষ্ট 
হয়। লীলায় এই শাস্ত্রোক্তির প্রমাণ শ্রীরু্ণ দেখাইয়া গিয়াছেন। গোব দ্নের সাহগদেশে বদ্জাকে তিনি অনন্ত 
নারায়ণরপ দেখাইয়াছিলেন এবং কুরুক্ষেত্র-রণাঙ্জনে স্বীয় বিগ্রহেই অজ্জনকে বিশ্বরূপ দেখাইয়াছিলেন। 

স্যাসগ্রহণের পূর্বের শ্রীমন, মহাপ্রভু তাহার নিমাই-পত্ডিত-বিগ্রহে বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন ভগবৎ-হ্বরূপের 
প্রকাশ দেখাইয়। উল্লিখিত তত্টি প্রত্যক্ষভাবে লোকনয়নের গোচরীভূত করাইয়াছিলেন। নবদ্বীপ-লীলায় তাহার 
শচীনন্দন-দেহেই রাম-সীতা-লক্ষণ (চৈ, ভা, মধ্য ১০), মতস্ত-কুৰ্শ-বরাহ-নৃসিংহ-বামন-বুদ্ধ-কন্কি' এবং শরীর 
(চৈ, ভা, মধ্য ২৫ এবং ৮ ), নারায়ণ ( চৈ, ভা, মধ্য ২), বরাহ (চৈ, ভা, মধ্য ৩), বিশ্বরপ ( চৈ, ভা, মধ্য ৬) 
শিব (চৈ, ভা, মধ্য ৮), বলরাম (চৈ, চ, 9১৭১০৯-১৬), লক্ষী-রুকসিণী-ভগবতী (চৈ, ভা, মধ্য ১৮) প্রভৃতি 
ভগবং-দবরূগের রূপ দেখাইয়াছিলেন। স্যাসের পরে বাসুদেব সার্বভৌমকে এবং সঙ্যাসের পূর্বেও ্রনিত্যান্দাদিকে 
ষড়তুজরূপে দর্শন দিয়াছিলেন। এসমস্ত রূপ দেখার সৌভাগ্য ষাহাদের হইয়াছিল, দর্শন-সময়ে তাহারা শচীনন্দনের 
দেহ আর দেখেন নাই, তৎ-স্থলে তত্ং-ভগবৎস্বরূপের রূপই দেখিয়াছিলেন। রায়রামানদও প্রভুর সন্্যাসরপের ' 
স্থলে শীগ্ররাধাকষণ দেখিয়াছিলেন। ইহা স্বয়ংভগবানের একটা বিশেষ লক্ষণ। বস্তুর পরিচয় হয় বিশেষ লক্ষণে। 

(ছ) শ্বযংভগবান্‌ শ্রীরুষচন্দ্রে আর একটা বিশেষ লক্ষণ হইতেছে প্রেমদাতৃত্ব। ভগবানের অনন্ত স্বরণ 
আছেন সত্য, কিন্ত শ্রীকৃষ্ণ ব্যতীত অপর কোনও ভগবৎ-্বরূপই প্রেম দান করিতে পারেন না; প্রীরুষ্ণ কিন্তু কেবল 


শ্রীশ্রীগৌরনুন্দর ২৮৫ 
মান্থযকে নয়, লতাগুল্মাদিকে পর্য্যন্ত ভগবৎ-প্রেম দান করিতে সমর্থ। “সন্তাবতারা বহবঃ পু্করনাভস্ত সর্ববতোভদ্রাঃ। 
কুষ্ণাদন্তঃ কো বা লতাম্বপি প্রেমদো ভবতি ॥ ল, ভা, ॥৮ | 

শ্রীমন মহাপ্রভু জগাই-মাধাই হইতে আরম্ভ করিয়া লক্ষ লক্ষ লোককে ত্রজপ্রেম দান করিয়া কুতার্থ করিয়াছেন। 

ঝারিখণ্ডপথে শ্রীবৃন্দাবন যাওয়ার সময়ে ব্যাপ্র ভন্লুকাদি হিংস্র জন্তকে পর্য্যন্ত তিনি প্রেম দিয়াছেন। তাঁহার দর্শনেই 
তাহারা কৃষ্ণপ্রেমে উন্মত্ত হইয়া “কৃষ্ণ কৃষ্ণ"-শব্দ উচ্চারণ পূর্বক নৃত্য করিয়াছে, তাহাদের দেহে অশ্র-কম্প পুলকাদি 
সাত্বিক বিকারের উদয় হইয়াছে, ব্যাদ্র-মৃগ এক সঙ্গে গলাগলি হইয়া নৃত্য করিয়াছে। কত কোল-ভীল সাওতাল 
কত বিধ্্মী ফ্লেচছছ তাহার কৃপায় কৃষ্ণপ্রেম পাইয়া ধন্য হইয়াছেন, তাহার ইয়ত| নাই। নীলাচলেই শিবানন্দ-সেনের . 
কুকুর প্রভুপ্রদ্ত নারিকেল শাস খাইয়া “কৃষ্ণ কৃষ্ণ” শব্দ উচ্চারণ করিয়াছে। 

প্রেমদান-বিষয়ে সন্ন্যাসের পরে প্রভু আরও এক অদ্ভূত শক্তি প্রকাশ করিয়াছেন। প্রভু পথে চলিয়া 
যাইতেছেন মুখে “কৃষ্ণ কৃষ্-নাম ; অর্ধ-নিমীলিত নয়নে গলদশ্র-ধার!; অন্দে পুলক-কদন্ব, বাহ্জ্ঞান-শূন্য, যেন 
অভ্যাসরশে খ্খলিত চরণে চলিয়া যাইতেছেন-_প্রেমঘন-বিগ্রহ, সর্বদিকে প্রেমের বন্যা প্রবাহিত করিয়া চলিয়া 
যাইতেছেন। যে পথিক তাহার দর্শনের সৌভাগা লাভ করিয়াছেন, প্রেমের বন্যা তীহাকেও যেন স্পর্শ করিয়াছে 
কেবল স্পর্শ নয়--তাহার দেহের মনের সমগ্র ইন্জিয়-নিচয়ের প্রতি রন্ধ্রে রন্ধে প্রবেশ করিয়া তাহাকেও প্রভুর 
নিজেরই স্তায় প্রেমোন্মত্ত করিয়া দিয়াছে, তিনিও তখন কৃষ্ণপ্রেমে বিহ্বল হইয়া লোকাপেক্ষা ত্যাগ করিয়া কখনও 
হাসেন, কখনও কণাদেন, কখনও নৃত্য করেন, কখনও চীৎকার করেন-_ঠিক যেন উন্মত্ত। কেবল ইহাই নয়, 
কেবল দর্শনের প্রভাবেই প্রভু তাহার মধ্যে এমনই এক অপূর্ব শক্তি সঞ্চার করিলেন যে, অপর যে কেহ তাহার দর্শন 
পাইয়াছেন, তাহার অবস্থাও ঠিক তদ্রপই হইয়াছে । এইরূপে দেখা গিয়াছে__ঘিনি এইভাবে এই রুক্সবর্ণ পুরুষের দর্শন 
পাইয়াছেন, ট্টাহার কৃপায় তিনিও প্রেমদান-বিষয়ে যেন প্রভুর পরম সাম্য প্রাপ্ত হইয়াছেন। মুণ্তক- শ্রুতি বোধ, 
হয় প্রভুর এই অভভূত প্রেমদানের কথাই বলিয়াছেন। “যদ পশুঃ পস্যতে রুক্সবর্ণ, কর্তারমীশং পুরুষ ব্রদ্দযোনিম, 
তদা বিদ্বান পুণ্যপাপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ পরমং সাম্যমুপেতি ॥ ৩১৩ |৮ 

এস্থলে যে সমস্ত লক্ষণের কথা বল! হইল, এসমস্ত লক্ষণ ন্বয়ংভগবান, ব্রজেন্্র-নন্দন ব্যতীত অপর কাহারও 
মধ্যেই থাক! সম্ভব নয়। স্থতরাং প্রভু যে স্বয়ং শ্রীক্ষ্ণই; সে বিষয়ে সন্দেহের কোনও অবকাশই থাকিতে পারেন! । 

রূসরাজ-মহা'ভীব। বস্তুতঃ শ্রীশীগৌরসথন্দর যে শরীশ্রীরাধারুফ-মিলিত স্বরূপ, রায়-রামানন্দকে প্রভু কৃপা 
করিয়া তাহ! দেখাইয়াছেন এবং বলিয়াছেনও | ব্যাপারটা এই । 

রায়রামাননের মুখে প্রভূ যে সমস্ত তত্ব প্রকাশ করাইবাঁর ইচ্ছা করিয়াছিলেন, সে সমস্ত তত্ব প্রকাশিত 
হওয়ার পরে একদিন প্রভুর সাক্ষাতে রামানন্দ এক অদ্ভুত ব্যাপার লক্ষ্য করিলেন এবং প্রভুকে তাহার হেতু জিজ্ঞাস! 
করিলেন। “এক সংশয় মোর আছয়ে হৃদয়ে ৷ কপী করি কহ মোরে তাহার নিশ্চয়ে ॥ পহিলে দেখিলু' তোমা 
সন্যাসি-স্ব্প । এবে তোমা দেখি মুঞি শ্যাম গোপরূপ ॥ তোমার সন্মুখে দেখে৷ কাঞ্চন-পঞ্চালিকা। তার গৌরকাস্ত্যে 
তোমার সর্ব অঙ্গ ঢাক! ॥ তাহাতে প্রকট দেখি সবংশীবদন ৷ নানা ভাবে চঞ্চল তাহে কমল-নয়ন ॥ এই মত তোমা 
দেখি হয় চমত্কার । অকপটে কহ প্রভু কারণ ইহার ॥ ২৷॥৮৷২২০-২৪ | 

প্রভুর সম্যাসি-রূপের স্থলেই রামানন্দরায় দেখিলেন-_শ্ামনুন্দর বংশীবদন নানাভাবে-চঞ্চল কমল-নয়ন 
শীরুষ্ণকে, আর তাহার সম্মুখে দেখিলেন কাঞ্চন-পুত্তলিকাতুল্যা শ্রীরাধাকে, শ্রীরাধার নবগোরচনা গৌর অঙ্গ হইতে 
গৌরবর্ণ কিরণচ্ছটা সবর্বদ্িকে বিচ্ছুরিত হইতেছে, সেই গৌর-কিরণচ্ছটাতে বংশীবদনের শ্যাম অঙ্গ ঢাক! পড়িয়া! 
যেন গৌর হইয়া গিয়াছে। দেখিয়! রামানন্দ বিস্মিত হইলেন, প্রভুকে এই অপুর্ব রহস্যের কারণ জিজ্ঞাসা করিলেন। 

“ছন্নঃ কলৌ”-__প্রভু কিন্ত সব সময়েই আত্মগোপন করিতে চাহেন ; প্রেমিক ভক্তের নিকটে ধরা পড়িয়াও 
যেন সহজে তাহা স্বীকার করিতে চাহেন .না। রঙ্িয়া প্রভুর ইহাও এক রঙ্গ। প্রভু রামরায়কে বলিলেন--ন। 
রামানন্দ তুমি যাহা দেখিতেছ, তোমার গাঢ়-প্রেমের স্বভাবেই তোমাকে তাহা দেখাইতেছে ! রাধার তোমার 


২৮৬ রীত্রীচৈতন্যচরিতামতের ভূমিকা 


প্রগাঢ় প্রীতি ; তাই তুমি যে দিকেই দৃষ্টিপাত করনা কেন, রাধারুফই দেখ । আমি কিন্ত যেই সঙন্গ্যাসী, এখনও 
সেই সন্্যাসীই । “প্রভু কহে, কৃষ্ণে তোমার গাঢ় প্রেম হয়। প্রেমার স্বভাব এই জানিহ নিশ্চয় ॥  মহাঁভাগবৎ 
দেখে স্থাবর-জঙ্গম। তাহা তাহ! হয় তীর প্রীরুষ্-্ষুরণ ॥ স্থাবর-জঙ্গম দেখে না দেখে তার মৃত্তি। সর্বত্র হয় নিজ 
ইষ্টদেব কুত্তি ॥ রাধারুণে তোমার মহাপ্রেম হয় । যাহা তীহা রাধারুফ্ণ তোমারে ক্ষুরয় ॥ ১/৮1২২৫-২৮। 
মহাভাগবতোত্রম প্রেমিক ভক্ত রায়-রামানন্দের নিকটে প্রভুর আত্মগোপন-চেষ্টা বার্থ হইল। গ্রেমবলে 
রামানন্দ প্রভুর তত্ব জানিয়া ফেলিয়াছেন। তিনি বলিলেন_-£তুমি প্রভু, ছাড় ভারি তুরি। মোর আগে নিজরূপ 
ন! করিহ চুরি ॥ রাধিকার ভাব-কান্তি করি অঙ্গীকার | নিজ রস আস্বাদিতে করিয়াছ অবতার ॥ নিজ গঢ় 
কাৰ্য্য তোমার প্রেম-আস্বাদন। আহ্ষন্গে প্রেমময় কৈলে ত্রিভুবন ॥ আপনে আইলে মোরে করিতে উদ্ধার 
এবে কপট কর তোমার কোন ব্যবহার ॥ ২/৮।২২৯-৩২ ॥” 
কি উদ্দেশ্ে প্রভু অবতীর্ণ হইয়াছেন. রামানন্দ তাহ! ঠিকমতই জানিতে পারিয়াছেন। কিন্তু তিনি বোধ হয় 
মনে করিয়াছেন, শ্রীরাধার গৌরকান্তিতে আচ্ছাদিত যে শ্যাম্প তিনি দেখিয়াছেন, তাহাই বুঝি প্রভুর স্বরূপ । 
তাই তিনি বলিলেন “রাধিকার ভাব কান্তি করি অঙ্গীকার” প্রভুর প্রকৃত স্বর্ূপের দর্শন রামানন্দ তখনও পান 
নাই, তাহরূপ 'কুপাও বোধ হয় প্রভু তখন পর্য্যন্ত প্রকাশ করেন নাই। যাহারা মনে করেন, শ্রীরাধার ভাব এবং 
কাস্তিমাত্র গ্রহণ করিয়াই শ্রীরুষ্ণ গৌর হইয়াছেন, তাহাদের ভরান্ডিটুকু দেখাইবার জন্মই বোধ হয় প্রভু ভঙ্গী করিয়া 
রামানন্দের সাক্ষাতে_শ্তামনুন্দর এবং শ্রীরাধিকারূপে প্রথমে আত্মগ্রকট করিলেন। 
৪ যাহা হউক, রামরায়ের উক্তি শুনিয়! প্রভু একটু হাঁসিলেন। হাসির তাৎ্পধ্য বোধ হয় এই যে_“রামানন্দ 
তুমি যাহ! বলিয়াছ, তাহাই আমার স্বরূপ নয়। আচ্ছা, আমার স্বরূপ কি, তাহা দেখ।' তখন--“তবে হাদি 
"তারে প্রভু দেখাইল স্বরণ । রসরাজ মহাভাব দুই একরূপ ॥ ২৮/২৩৩ ॥ কৃপা করিয়া রামানন্দরায়কে প্রভু যে রূপটা 
দেখাইলেন, তাহাই প্রতুর স্বরূপ । তাহ! এক অপুর্ব বস্তু; রামানন্দ পূর্বের কখনও তাহ! দেখেন নাই, বুঝাবা ধ্যানেও 
কখনও এই রূপ তাঁহার শুদ্ধসত্বোজ্জল চিত্তে উদ্‌ভানিত হয় নাই | যাহা দেখিলেন, তাহা সন্ধ্যাসি-রূপ নহে, সাক্ষাতে 
কিঞ্চিছরে অবস্থিত! নবগোরচনা-গোরী ভ্রীরাধার গৌরকাস্তিতে আচ্ছাদিত শ্যামসন্দর রূপও নহে। ইহা তদপেক্ষাও 
এক অতি অপুর্ব, অতি আশ্চর্য্য রূপ। ইহাঁরসরাজ ও মহাভাব__এই দুয়ের অপুর্কা মিলনে শৃঙ্গার-রসরাজ- 
মুর গ্রীণ এবং মহাভাব্ী প্রীরাধা, এই দু’য়ের মিলনে_-এক অতি অনির্বচনীয় রূপ । এই রূপে, শরীকবষ্ণের 
নবজলধর-শ্যাম রূপ শ্রীরাধার অঙ্গের কেবল কাস্তিদ্বারা মাত্র গ্রচ্ছন্ন নহে-শ্রীরাধার গৌর-অঙ্গদ্বারাই আচ্ছাদিত ৷ 
নবগোরচনা-গৌরী বৃষভাঙ্গ-নন্দিনীর প্রতি অঙ্পই যেন প্রেমভরে গলিয়া, নন্দনন্দনের প্রতি শ্যাম অঙ্গে বিজড়িত 
হইয়া রহিয়াছে । অথচ মহাভাবময়ীর দেহরূপ গৌর আবরণের ভিতর দিয়া রসরাজের শ্যাম তন্ছও যেন লক্ষিত 
হইতেছে। জিগ্ধকাস্তি নবজলধর যেন শারদ ড্যোৎস্সায় ছানা সৌদামিনী দ্বারা সর্বতোভাবে ঢাক! পড়িয়া গিয়াছে, 
অথচ এ সৌদামিনীর ভিতর দিয়া যেন নব জলধরের স্ষিগ্ধ শ্যাম কান্তিচ্ছটাও অন্গভূত হইতেছে__রসরাজ এরং 
মহাভাবের অস্তিত্ব ও মিলন, একের দারা অপরের আচ্ছাদন-_যেন যুগপংই উপলব্ধি হইতেছে । এই অপূর্ব এবং 
অনির্বচনীয় রূপটা যেন শ্রীরুষ্ণের মদনমোহন রূপেরই-_যুগলিত শ্রীত্ীরাধাকষ্ণ পরম-হ্বর্ূপেরই চরম-পরিণতি। 
মহাভাবের দ্বারা নিবিড়তমরূপে সমালিঙ্গিত শৃষ্গার-রসরাজের এই অনির্বচনীয় রূপটী একমাত্র অন্থভবেরই বিষয়। 
যাহ হউক, এই অপুধ্ব-রূপটা “দেখি রামানন্দ হৈলা আনন্দে মৃচ্ছিত। ধরিতে না পারে দেহ পড়িলা 
ভূমিত ৷ ২1৮২৩৪।৮ তখন “প্রভু তারে হস্ত স্পর্শে করাইল চেতন। সন্্যাসীর বেশ দেখি বিস্মিত হৈল 
মন॥ ২1২৩৫ ।৮-_য্খন রায়ের আনন্দ-সুচ্ছা ভঙ্গ হইল দেখিলেন--যেই সন্যাসী, সেই সন্্যাসী। ‘A 
তখন রামনন্দকে “আলিঙ্গন করি প্রভু কৈল আশ্বাসন। তোমা বিনা এইরূপ ন! দেখে কোন জন ॥ 
মোর তত্ব-লীলা-রস তোমার গোচরে। অতএব এই রূপ: দেখাইল তোমারে ॥ ২৮/২৩৬-৩৭ ॥? এই অপুর্ব 
রূপের রহস্তটীও তিনি রামানন্দের নিকটে প্রকাশ করিলেন। “গৌর অন্ধ নহে. মোর, রাধাঙ্র-স্পর্শন। 


শীশীগৌরসুন্দর ২৮৭ 


গোপেন্দ স্থত বিনা তেহোঁ না স্পর্শে অন্য জন॥ তীর ভাবে ভাবিত আমি করি আত্মমন। তবে নিজ মাধুধ্যরস 
করি আব্বীদন ॥ ১৮1২৩৮॥-_রামানন্দ ! আমার নিজের অঙ্গ বাস্তরিক গৌর নহে; আমার প্রতি অঙ্গে 
গৌরাজী শ্রীরাধা তাঁহার প্রতি গৌর অঙ্গ দ্বারা স্পর্শ করিয়৷ আছেন বলিয়াই আমাকে গৌর দেখায়। তিনিও 
ব্রজেন্-নন্দন ব্যতীত অপর কাহাকেও কখনও স্পর্শ করেন না। শ্রীরাধার মাদনাখ্য-মহাভাব দ্বারা আমার নিজের 
দেহ মনকে বিভাঁবিত করিয়াই আমি নিজের মাধুর্য রস আস্বাদন করিতেছি।” ভঙ্গীতে প্রভু জানাইলেন_- 
তিনি ব্রজেন্্র নন্দন কৃষ্ণ) শ্রীরাধার গৌর অঙ্গ দ্বারা সর্ববাঙ্গে আচ্ছাদিত হইয়া শীরাধার ভাবে বিভাবিত হইয়া 
্বমাধুর্য আস্বাদন করিতেছেন । ৯ 

যাহা হউক, যে উদ্দেশ্যে প্রভু তাহার নবদ্ধীপ-লীল| প্রকটিত করিলেন, কি ভাবে তিনি সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধ 
করিলেন, এক্ষণে তাহারই দিগনর্শন দেওয়া হইতেছে । 

রসাস্বাদন। প্রথমে তাহার রসাস্বাদনের কথারই ইঙ্গিত দেওয়া হইতেছে। | 

শীর্ণ শীরাধার ভাব-কাস্তি অঙ্গীকার করিয়া নবদ্বীপে অবতীর্ণ হইয়াছেন শ্রীরাধার ভাবে আবিষ্ট হই 
ব্রজনীপারস এবং সেই লীলার ব্যপদেশে উৎসারিত স্বীয় মাধুধ্যরসও আস্বাদন করিয়াছেন। যে লীলারস ব্রজে তিনি 
বিষয়রূপে আস্বাদন করিয়াছেন, তাহাই নবদ্বীপ আশ্রয়রূপে আস্বাদন করিলেন । ৃ 

ব্রজলীলায় শ্রীরাধিকাদি ব্রজন্ন্দরীদিগের কৃষ্গ্রীতি প্রকাশের এবং আব্বাদনের দ্বার ছিল- নৃত্য, গীত 
আলিঙ্গন, চুম্বনাদি। আর নবদ্বীপে সেই গ্রীতিকাশের এবং আস্বাদনের দ্বার হইয়াছে_সন্বীর্তন। সঙ্গীর্ভনে 
নৃত্য, ইষ্টগোষ্ঠি, শ্রীমুতি-দর্শন, ব্রজস্থৃতির উদ্দীপক বিষয়াদি। ব্রজের রাসলীলাতে যে রসের উৎস প্রসারিত: 
হইয়াছিল, নবদ্বীপে শ্রীবাস-অঙ্গনের কীর্তনেও তাহারই বিকাশ । এই রসতরঙ্দের কোমল অথচ প্রবল স্পর্শে ই 
আবাসের হৃদয় হইতে বৃন্দাবন মাধুর্য, গোপীকুল চিতোম্মাদকারী বংশীবাদন, রাসোৎসব, ছয়খতু বনবিহার, জলকেলি- 
আদি লীলারস মন্দাকিনী উৎসারিত হইয়া রাধাভাবাবিষ্ট প্রভুর চিত্তকে পরিযিঞ্চিত করিয়াছিল। 

দর্শনের দ্বার দিয়া ব্রজরস আস্বাদনের বিশেষ বিকাশ দৃষ্ট হয় নীলাচলে | সন্যাসের রুক্ষ আবরণে স্বীয় 
প্রেমরস-ঘন বিগ্রহকে লুকাইয়া রাধিবার চেষ্টা সত্বেও নীলাচলে প্রভুর সেই প্রশ্থাস বার্থ হইয়াছে। গ্রেমরসের 
অজশ্র ধারায় তীহার রুক্ষ যতি বেশকেও পরিনিষিক্ত হইয়! রুক্ষতা ত্যাগ করিতে হইয়াছে। প্রভু চব্বিশ বৎসর 
নীলাচলে ছিলেন; তন্মধ্যে প্রথম ছয় বৎসরের মধ্যে মাঝে মাঝে নীলাচলের বাহিরেও তিনি কিছুকাল অবস্থান 
করিয়াছিলেন; এই বহিরবস্থিতির কাল চারিবংসরের বেশী হইবে না। বাকী বিশ বৎসর নিরবচ্ছিন্নভাবে প্রভূ 
প্রতিদিন ঘণ্টার পর ঘণ্টা জরীজগঞ্জাথের সাক্ষাতে দড়াইস্জা রাধাভাবে আবিষ্ট হইয়৷ শ্রীজগন্নাথদেবের আীমুখ মাধুর্য 
পান করিয়াছেন, তীহার দর্শনের প্রভাবে যে সকল ব্রজলীলা প্রভুর চিত্তে স্ষ,রিত হইয়াছিল, সেই সমস্ত লীলারসও 
আস্বাদন করিয়াছেন। প্রভু সাধারণতঃ শ্রীজগন্নাথকে জগন্নাথরূপে দেখিতেন না) তিনি দেখিতেন--শ্রীমন্দিরের 
রত্ুসিংহাসনে ব্রজবিহারী শ্যামহুন্দর বংশীবদনই দীড়াইয়া আছেন, আর দেখিতেন “নানাভাবে চঞ্চল তার কমল- 
নয়ন।” আরীরাধার ভাবে আবিষ্ট হইয়া প্রভু এই রূপের মাধুর্য্যই পান করিতেন_-তৃষিত চাতকের মত। 

প্রভু প্রায় প্রতিদিনই জগন্নাথের শয্যোখান দর্শন করিতেন। তখন প্রভু বোধ হয় ত্রজের কৃগুভঙ্-লীলার 
রসেই নিমগ্ন থাকিতেন। তিনি দেখিতেন__রতরমন্দিরে জগন্নাথকে নয়_ত্রজের নিভৃত নিকুঞ্ে গ্রীতিপরায়ণ। 
সণীবুন্দের সত্ব সজ্জিত নিবৃপ্ত-কুক্থুমান্তীণ স্থকোম্ল শয্যায় শয়ান নিদ্রালস-নিমীলিত-নয়ন রসিক-শেখর নাগর- 
রাজকে । ভাবাবেশে প্রতুর আত্মস্থতি নাই। শ্রীরাধারই ন্যায় তখন তিনিই যেন “উঠহে নাগর-বর, আলিস পরিহর, 
ঘুমেতে না হও অচেতন”-_বলিম্া “পদ চাপি বঁধূরে” জাগাইতেন। আসন বিরহের ভাবে কত আত্তি কত দৈন্য প্রকাশ 
করিতেন। অশ্রধারায় বসন ভিজিয়া ভূমিতলে শ্রোত বহিয়| যাইত। “গরুড়ের সন্নিধানে, রহি করে দরশনে, সে 
আনন্দের কি কহিব বলে। গরুড়-স্তভের তলে, আছে এক নিয় খালে, সে খাল ভরিল অশ্রজলে ॥ ৩1২1৪৭ | 

আর যখন শ্রীমন্দিরে প্রভু শ্রীজগন্নাথদেবের স্বরূপ দর্শন পাইতেন, অথবা রথযাত্রা-সময়ে রথের উপরে 


w 


২৮৮ শ্রীত্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


তাঁহার দর্শন পাঁইতেন, তখন রাধাভাবাবিষ্ট প্রভু মনে করিতেন, তিনি যেন কুরুক্ষেত্রেই শ্রীরু্ণের দর্শন পাইয়াছেন। 
“যে কালে দেখে জগন্নাথ, শ্রীরাম-স্থভদ্রা সাথ, তবে জানে-_-আইলাউ কুরুক্ষেত্র । সফল হৈল জীবন, দেখিলু 
পদ্মলোচন, জুড়াইল তন্গ-মন-নেত্র ॥ ২২1৪৬ ॥৮ তখন কত আত্তিভরে প্রাণবন্তুভ শ্রীরুষ্ণকে বলিতেন-_-“সেই তুমি সেই 
আমি সে নব সঙ্গম ॥ তথাপি আমার মন হরে বৃন্দাবন । বৃন্দাবনে উদয় করাহ আপন-চরণ | ইহা! লোকারণা, হাতী 
ঘোড়া রথধ্বনি। তাহ পুষ্পারণ্য, ভূক্গ-পিক-নাদ শুনি ॥ ইহা রাজবেশ সব সঙ্গে ক্ষত্রিয়গণ। তাহ! গোপগণ সঙ্গে 
মুরলীবদন ৷ ত্রজে তোমার সঙ্গে যেই সখ আন্বাদন। সে-সুখ-সমুদ্রের ইহা নাহি এককণ ॥ আমা লৈয় পুনঃ লীলা 
কর বুন্দাবনে। তবে আমার মনোবাঞ্ছা! হয় ত পুরণে ॥ ২১৩।১২*--২৫ ॥ অন্যের ‘হৃদয়’ মন, আমার মন “বৃন্দাবন” 
মনে বনে এক করি জানি। তাহ তোমার পদদ্য় করাহ যদি উদয়, তবে তোমার পুর্ণরুপা মানি ॥ ২।১৩।১৩০|৮ 

নদী দেখিলে প্রভুর মনে হয়__এই-ই যমুনা; সরোবর দেখিলে মনে হয়_এই শ্ামকুণ্ড রাধাকুণ্ড; 
বন দেখিলে মনে হয়--এই-ই বৃন্দাবন ; পর্বত দেখিলে মনে হয়_-এই-ই গোবর্ধন। কেবল মনে হওয়া নয়; 
শ্রীরাধা এই সকল স্থলে যে ভাবে শ্রীকৃষ্ণের চিন্তবিনোদন করিতেন, প্রভুও সেই ভাবে আবিষ্ট হইয়।_নদীতে 
বা! সমুদ্রে ঝাপাইয়া পড়িতেন, যেন প্রিয়সধীদের সঙ্গে লইয়া প্রাণ-বধুয়ার সহিত জলকেলি করার জন্য। পর্বতের 
দিকে উ্দশ্বাসে ছুটিয়া যাইতেন-_গোবর্ধন-গিরি-কন্দরে মদন-মোহনের সহিত মিলিত হওয়ার জন্য; কণ্টকের 
আঘাতে দেহ ক্ষত-বিক্ষত হইত, রুধির-ধারায় গৌর অঙ্গ রঞ্জিত হইয়া যাইত--প্রভৃ অনুসন্ধান-শৃন্ত । 

জ্যোৎস্সাবতী রজনী । প্রতু সমুদ্রের দিকে যাইতেছেন। পথে এক পুপ্পোষ্যান ; বৃন্দাবন মনে করিয়া প্রভু 
“তাহাতে প্রবেশ করিয়া প্রেমাবেশে কৃষ্ণকে অন্বেষণ করিতে লাগিলেন-_রাসস্থলী হইতে শ্রীরুষ্ণ অস্তহিত হইলে 
যেরূপ আত্তি ও উৎকঠার সহিত গোপীগণ প্রতি তরুলতার নিকটে রুষ্ণের সন্ধান করিয়াছিলেন, ঠিক 
সেইভাবে। একে একে নানা বৃঙ্ষকে সম্বোধন করিয়! প্রভু বলিয়াছেন_“আম পনস পিয়াল জন্কু কোবিদার ৷ 
তীর্থবাসী সভে__কর পর উপকার ॥ কৃষ্*_-তোমার ইহা আইলা--পাইল! দর্শন। কুষ্ণের উদ্দেশ কচি রাখহ 
জীবন ”_উত্তর পান না। ভাবেন-“এসব পুরুষ জাতি-_কুষের সখার সমান। এ কেনে কহিবে রুষের উদ্দেশ 
আমায়।” তখন তুলসী-আদি স্্ীজাতীয় লতাকে জিজ্ঞাসা করেন_-“তুলসী মালতি যুখি মাধবি মল্লিকে ! 
তোমার প্রিয় রুষ্ণ আইলা তোমার অস্তিকে? তুমি সব হও আমার সখীর সমান। কৃষ্ণোদ্দেশ কহি সভে 
রাখহ পরাণ ॥ উত্তর পান না; ভাবেন__“এ তো কুষ্ঞদাসী, ভয়ে না কহে আমারে ৷” তারপর মৃগীদিগকে 
পুষ্ণ-ফলভারাবনত বৃক্ষাদিকেও এরূপ আত্তির সহিত কৃষ্ণের সংবাদ জিজ্ঞাসা করিতেছেন । 

রাধাপ্রেমের কি অদ্ভূত রীতি! বৃক্ষ, লতা, মুগী--এসৰ যে কোনও কথার জবাব দিতে পারিবে না, 
সেই খেয়াল প্রভুর নাই। থাঁকিবেই বা কিরূপে? তাহার সমস্ত দেহ-মন,প্রাণ__সমস্ত ইন্দরিয়-বৃত্তি__রুষ্ণেতে 
কেন্দ্রীভূত ; অন্যবিষয়ে অনুসন্ধানের অবকাশ কোথায় ? যাহা হউক, বুকফাটা আত্তির সহিত বিলাপ করিতে করিতে 
প্রভু কৃষ্ণকে অনুসন্ধান করিয়া বনে ফিরিতেছেন। অজ্ঞাতসারেই সমূদ্রের তীরে আসিয়া উপস্থিত হইলেন , প্রভু 
মনে করিলেন_এই-ই যমুনা ; তখন-__”দেখে__তাহী। কৃষ্ণ হয় কদস্বের মূলে ॥ কোটিমন্মথ-মোহন মুরলীবদন। 
অপার সৌন্দর্য হরে জগন্নেত্র-মন ॥ সৌন্দর্য্য দেখিতে ভূমে পড়ে মুর্ছা হএ্।” সঙ্গিগণ অতিষত্ে মূর্ছাভঙ্গ 
করাইলেন। অর্দ্ববাহ্‌ দশা । সেই দশাতেই প্রলাপোক্তিতে সমস্ত প্রকাশ ৷ 

প্রভুর নীলাচল-লীলার শেষ বার বৎসর প্রায় নিরবচ্ছিন্ন ভাবেই কষ্ণ-বিরহ-ক্ষুত্তিতেই অতিবাহিত হইয়াছে। 
“শ্রীরাধিকার চেষ্টা যৈছে উদ্ধব-দর্শনে। এই মত দশ! প্রভুর হয় রাত্রি-দিনে ! নিরন্তর হয় প্রভুর বিরহ-উন্মাদ। 
ভ্রমময় চেষ্টা সদা_প্রলাপময় বাদ ॥ রোমকুপে রক্তোদ্গম, দন্ত সব হালে। ক্ষণে অঙ্গ ক্ষীণ হয়, ক্ষণে অঙ্গ ফুলে॥ 
গভীরা-ভিতরে রাত্রে নাহি নিদ্রা লব। ভিত্যে মুখ-শির ঘষে, ক্ষত হয় সব ॥ ২৷২৷৩-৬॥” রাধাভাবাবিষ্ট প্রভুর 
রুষ্ণ-বিরহ-জনিত আত্তি তাহার অসংখ্য প্রলাপোক্তিতে উদ্‌গীরিত হইয়াছে। বস্তুতঃ কৃষ্ণ বিরহও একটা রস; ইহাও 
আস্বান্থ । বিরহে “বাহে বিষজালা হয়, ভিতরে আনন্দময়, রুষ্প্রেমার অদ্ভূত চরিত। এই প্রেমার আস্বাদন, 


রীপ্রীগৌরসুন্দর রং 


তগ্ত-ইক্ষু-চর্বণ, মুখ জলে না যায় ত্যজন॥ সেই প্রেমা যার মনে, তার বিক্রম সেই জানে, বিষামূতে একত্র 
মিলন ॥ ২৷২৷৪৪-৪৫ | 

কখনও বা “চণ্তীদাস বিদ্যাপতি, রায়ের নাটক-গীতি, কর্ণামৃত শ্রীগীতগোবিন্দ। স্বরূপ-রামানন্দ সনে, মহাপ্রভু 
রাত্রিদিনে, গায় শুনে পরম আনন্দ | ২২।৬৬ |? 

এইরূপে নানাভাবে প্রভু ব্রজের লীলারস মাধুধ্য এবং শ্রীকৃষ্ণ মাধুর্য আস্বাদন করিয়া ব্রজের রসাম্বাদন বাসনার 
অপূর্ণতা নবদ্বীপ লীলায় পুর্ণ করিলেন। 

রাধা প্রেম মহিমা৷ রাধাপ্রেমের মহিম! জানিবার জন্যও ব্রজে নন্দ নন্দনের ছুর্দমনীয় লালস! জন্মিয়াছিল। 
নবদ্বীপ লীলায় তাহার সেই বাসনা তৃপ্তি লাভ করিয়াছে । 

ব্রজে গ্রীরাধা একসময়ে আক্ষেপ করিয়া শ্রীকৃষ্ণের উদ্দেশে বলিয়াছিলেন_-“মরিয়! হইব নন্দের নন্দন তোমারে 
করিব রাধা ।৮ রাধার মরা অবশ্য হয় নাই, নন্দ নন্দন হওয়াও হয় নাই; কিন্তু তার অসাধারণ প্রেম যে 
নন্দ নন্দনকে ‘রাধা’ করিয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই । কি অদ্ভূত প্রভাব রাধাপ্রেমের | সর্বজ্ঞ স্বয়ংভগবানের পর্য্যন্ত 
আত্মবিস্থৃতি জন্মাইয়। দিল! আর সর্বশক্তিমান্‌ শ্রীকৃষ্ণের নিজস্ব ভাবকে কোন্‌ গভীরতম প্রদেশে চাপিয়া রাখিয়৷ 
নিজেই তাহার সমস্ত দেহ মন প্রাণের উপরে, সমস্ত ইন্দরিয়বর্গের উপরে-_-নিজের সম্পূর্ণ অধিকার স্থাপন করিল! 
এই অধিকারের বলেই রাধাপ্রেম সর্বশক্তিমান স্বয়ংভগবান্‌কে আপন ভোলা করিয়া গভীরার ভিত্তিতে নিজের দ্বারা 
নিজের মুখ ঘযাইয়! ক্ষত-বিক্ষত রক্তাক্ত করিয়া দিল !!! 

প্রাকৃত এবং অপ্রাকৃত রাজ্যের সকলকে যিনি নাচাইতেছেন--কাহাকেও বা বহিরঙ্গা মায়া পাশে, কাহাকেও 
বা! অন্তর] যোগমায়! পাশে আবদ্ধ করিয়া নাচাইতেছেন-_-রাধাপ্রেম তাহাকেই এবার নাচাইতেছেন, বাজিকরের 
পুতুলের মত। “গুরু নানা ভাবগণ, শিষ্য প্রভুর তন্থমন, নানা রীতে সতত নাচায়। নির্ক্দ বিষাদ দৈন্, চাপল্য হর্ষ 
ধৈর্য মন্থ্য এই নৃত্যে প্রভুর কাল যায় ॥ ॥২২/৬৫।” আগুন অপরকেই পোড়ায়, নিজকে পোড়ায় না। কিন্তু 
রাধাপ্রেম অপরকে নাচায়, নিজেকেও নাচায় । “রুষ্ণেরে নাচায় প্রেম ভক্তেরে নাচায়। আপনি নাচয়ে তিনে 
নাচে এক ঠায় ॥ ৩1১৮।১৭ ॥ টাকা দ্রষ্টব্য ॥ 

কোনও কোনও সময়ে শ্রীরাধার প্রেম কৃষ্ণ বিরহের রাগে রঞ্ধিত, মিলনের জন্য উৎ্কঠায় ভারাত্রান্ত। কখনও 
বা প্রভু সেই ভাবে আবিষ্ট। প্রভুর হৃদয়স্থিত এই প্রেম, সম্ভবতঃ পীর্ষ্চকে বাহিরে পাওয়ার আশাতেই, বহিব্বিকাশের 
চেষ্টার উদ্দামতায়, বাঁধান্বরূপ প্রভুর অঙ্গ প্রত্যঙ্গকে যেন তাহার পথ হইতে অপসারিত করিবার উদ্দেশ্যেই ভিতর হইতে 
ঠেলিয়া দলিয়া মথিয়া এমন এক অদ্ভূত কাণ্ড করিয়া ফেলে যে, প্রভুর প্রত্যেক অঙ্গগ্রন্থি এক বিতপ্তি পরিমাণ শিথিল 
হইয়। যায়, তাহাতে প্রভুর দেহ প্রায় সাত আট হাত লঙ্ব হইয়া পড়ে। আবার ও প্রেমই সম্ভবতঃ শ্রীরুষ্ণকে ভিতরে 
পাওয়ার আশাতেই) যখন প্রবল বেগে হয়েই কেন্দ্রীভূত হইতে চেষ্টা করে, তখন_ প্রবল ল্োতের সঙ্গে ক্ষুদ্র তৃণধও 
যেমন স্রোতের দিকেই আকৃষ্ট হয়, তদ্রপ এই হ্থাদয়মুখ প্রেমের প্রবল আকর্ষণে__প্রতুর অঙ্গ প্রত্যঙ্দও যেন হৃদয়ের 
দিকেই আকৃষ্ট হইতে থাকে। তখন অঙ্গ প্রত্যঙ্গ দেহের মধ্যে প্রবেশ করিয়া যায়, প্রভুর দেহ কুর্শাকার হইয়া পড়ে। 
“মত্তগজ ভাবগণ, প্রভুর দেহ ইক্ষুবন, গজযুদ্ধে বনের দলন ॥ ২২1৫৫ |” রাধা প্রেমের এতাদৃশ প্রভাবকে বাধা দিতে বা 


সম্বরণ করিতে সর্বশক্তিমান্‌ শ্রীকৃষ্ণ অসমর্থ । 
রাধাপ্রেম নানা ভাবে, প্রভুর উপরে তাহার. প্রভার পরিষ্ছুট করিয়াছে; প্রতুও তাহা বিশেষরগে 


উপলব্ধি করিয়াছেন। 

এইরূপে ব্রজের তিনটা অপূর্ণ বাসনা নবদ্ধীপ লীলায় পূর্ণতা লাভ করিল। 

রাগানুগাভক্তি। শ্রীরুষ্ণের রাগানুগা ভক্তি প্রচারের বাসনাও বরজলীলায় পূর্ণতা লাভ করে নাই; নবদ্বীপেই 
তাহারও পুর্ণতা। তাহাই দেখান হইতেছে j 


৩৭ tk 


২৯, শ্রীশ্র চৈতন্চরিতামৃতের ভূমিক! 


(ক) ভজনের নিমিত্ত যাহাতে জীবের লোভ জন্মিতে পারে, ত্রজে শ্রীকৃষ্ণ সেই বন্তটা জীবকে দেখা ইয়া 
যাননাই ; সেই বস্তটার কথা যাহাতে জীব জানিতে পাবে, তাহারই ব্যবস্থা করিয়া গিয়াছেন। কিন্তু শরীশ্রীগৌর- 
বুন্দর-বূপে তিনি সেই বন্তটার পরিদৃশ্ঠমান পরিচয় দিয়া গিয়াছেন। 

শীরুষ্ণ-সেবানন্দ, লীলারস আস্বাদনের আনন্দ, শ্রীকৃষ্ণ-মাধুর্য্যের আস্বাদনানন্দ -এই-ই হইল লোভের বস্তু৷ 
আনন্দ কিন্তু দেখিবার জিনিস নয়ন: বাহিরের লক্ষণ দেখিয়| ইহাকে চিনিতে হয় । মুখের প্রচুল্লতা দেখিয়! যেমন 
অস্তরের স্থখ চেনা যায়, তন্রপ। কৃষ্ণপ্রেমের যে কি আনন্দ এবং সেই আনন্দের যে কি প্রভাব, শ্রীমন্মহা প্রভুর দেহে 
তাহা সম্যক্রপে প্রকটিত হইয়াছে। 

গ্রেমানন্দে হাসি, কান্না, নৃত্য, গীত-_প্রভু এবং তাহার পার্ধদবর্গ সর্ধদাই দেখাইয়াছেন। প্রেমানন্দের সাত্বিক 
বিকার যে এক অদ্ভুত ব্যাপার, তাহা মহা প্রভুর আবির্ভাবের পূর্বে এমন জলন্ত ভাবে আর কেহ দেখাইয়া যান 
নাই । নয়ন হইতে পিচকারীর ন্যায় অশ্রুধারা, কদম্ব-কেশরের ন্যায় পুলক, বৈরর্ণ্যে স্বর্ণোজ্জল কাণ্ডি মল্লিকা- 
পুঙ্াবৎ শুভ্র হইয়া যাওয়া, কম্পে দ্ত-সব হালিয়া যাওয়া__-এসব আনন্দ বিকার দেখাইয়া পরম-লোভনীয আনন্দ” 
বন্তটার পরিচয় প্রভু দিয়! গিয়াছেন। “যদি গৌর না হত, কেমন হইত, কেমনে ধরিতাম দে। রাধার মহিমা 
প্রেমরস-সীমা, জগতে জানাত কে ॥ : মধুর-বৃন্বাবিপিন-মাধূরী প্রবেশ চাতুরী মার। বরজবযুবতী-ভাবের 
ভকতি, শকতি হইত কার ॥” 

(খ) “মন্মন| ভব মন্তভক্তে! মদ্যাজী মাং নমস্কুরু ।”-_-ইত্যাদি বাক্যে শ্ীরুষ্ণ রাগমার্গের ভজনের কেবল 
উপদেশ মাত্র দিয়! গিয়াছেন। কিন্তু একট! সর্ধবচিত্তাকর্ষক আদর্শের অভাবে তাহার অনুসরণে জীব ততট! প্রলুব্ধ 
হইতে পারে নাই। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু নিজে ভজন করিয়া এবং স্বীয় পার্যবৃন্দের ছারা ভজন করাইয়া ডজনের একটা 
পরমোজ্জল আদর্শ স্থাপন করিয়া গিয়াছেন। অধিকন্ত, স্বীয় পার্যদবৃন্দের দ্বারা দীক্ষাদি দেওয়াইয়া সেই আদর্শের 
সঙ্গে এবং স্বীয় পরিকরবুন্দের সঙ্গেও পরবর্তী কালের জীবের একট! সংযোগস্থত্র প্রভু স্থাপন করিয়া গিয়াছেন। সেই 
স্্রকে অবলম্বন করিয়া বর্তমান কালের জীবও তাহার চরণ-সমীপে পৌছিবার সৌভাগ্য পাইতে পারে । 

(গ) শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামীকে উপলক্ষ্য করিয়া পরবর্তী কালের জীবের: জন্য বিস্তৃত ভজন-প্রণালীর 
উপদেশও প্রভু রুপা করিয়া দিয়া গিয়াছেন। তাঁহার পার্যদবর্গের কৃপায় জীব তাহ! এখন পাইয়াছে। 

(ঘ) শ্রীর্ঞ্চরপে দ্বাপরে তিনি ভজনের উপদেশ করিয়াছেন_ব্রজপ্রেম লাভ করার জন্য । কিন্ত ব্রজপ্রেম 
তিনি তখন জীবকে দেন নাই, প্রেষলাতের উপায়টীর কথামাত্র বলিয়। গিয়াছেন। শ্রীশ্রীগৌরন্বন্দররূপে তিনি যতদিন 

- প্রকট ছিলেন, ততদিন_-কোনওরূপ বিচার ন! করিয়া_আপামর-সাধারণকে ব্রজপ্রেমই দান করিয়া গিয়াছেন। 
করুণার অপুর্বব বিকাশ । জীবের দিক্‌ বিবেচনা করিলে বুঝা যায়, এ অপূর্ব্ব প্রেমভক্তি-সম্পত্তিটী দেওয়ার জন্যই 
যেন তিনি কলিতে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন-_-““অনর্পিতচরীং চিরাৎ করুণয়াবতীর্ণঃ কলোঁ, সমর্পযিতুমুন্নতোজ্জলরসাং 
স্বভক্তিশ্রিয়ম_ ॥” 

এইরূপে দেখা গেল, যে দুইটা উদ্দেশ্যসিদ্ধির নিমিত্ত শ্রীকষ্ণ ব্রজে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন, তাহাদের সিদ্ধির 
আরম্ভ ব্রজে, কিন্তু সমুজ্জল পূর্ণত| _-নবদ্ধীপে ৷ 

প্রকট ও অপ্রকট । পুর্বে বলা হইয়াছে, প্রকট-লীল। হইতেই অপ্রকটের পরিচয় পাওয়া যায়। 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা! গেল, প্রকট নবদ্ধীপে শ্রীশ্রীগৌরস্থন্দর হইলেন “রসরাজ মহাভাব দুইয়ে একরূপ।” 
অগ্রকট-নবদ্বীপেও তাহাই । 

রাগমার্গের ভক্তিপ্রচার কেবল প্রকট-লীলারই ব্যাপার : অপ্রকট-লীলায় ভক্তি-প্রচারের অবকাশ নাই; কারণ, 
অপ্রকট-ধাম সাধন-ভূমিক! নহে, সেখানে মায়াবন্ধ সাধক জীবেরও অভাব। 

প্রকট এবং অপ্রকট_এই উভয় ব্র্-লীলাতেই ত্রজেন্দর নন্দন কুফর স্বমা্য্যাদির আস্বাদন-বামন| তিনটা 
অপূর্ণ থাকে এবং প্রকট ও অপ্রকট এই উভয় নবদীপ-লীলাতেই তাহার এই তিনটা বাসনা পূর্ণ হইতে পারে। 


আীআীগৌরনুন্দর - ২৯১ 
স্থতরাং বিষয়ত্ব-প্রধানরূপে স্বয়ংভগবানের রসাস্বাদন-বাসনা থাকে অপূর্ণ এবং আশ্রয়ত্বপ্রাধান্তেই অপুর্ণরসাম্বাদন 
বাসনার পুর্ণতা। 

ত্রজের প্রকটে এবং অগ্রকটে যেরূপ বৈলঙ্গণ্য, নবদ্ধীপের প্রকটে এরঃ অপ্রকটেও তদ্রপই বৈলঙ্ষপ্য। ব্রজের 
অপ্রকট-লীলার বিস্তৃতি নবদ্ধীপের অপ্রকটে এবং ব্রজের প্রকট-লীলার বিস্তৃতি নবদীপের প্রকটে। নবদ্বীপ লীল। 
হইল ব্রজলীলার পরিশিষ্ট-স্থানীয়। 

নব্বীগ-পরিকর | ব্রজের শ্রীকুষ্ণই যেমন নবদ্ধীপের শ্রীশ্রীগৌর্ুন্দর, তেমনি ব্রজের পরিকরবর্গ ই নবদ্বীপ- 
নীলার পরিকররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন।: এইরূপে নন্দমহারাজ হইয়াছেন জগন্সাথমিশ্র । যশোদামাতা হইয়াছেন 
শচীমাতা ; ইত্যাদি । ভিন্ন ভিন্ন প্রকাশ-রূপে প্রত্যেকে উভয় ধামেই আছেন। 

ব্ৰজে ধীহার! বান্তাভাবের পরিকর ছিলেন, তীাহার| নবদ্বীপলীলায় পুরুষদেহে অবতীর্ণ হইয়াছেন। 
নবদ্বীপ লীলার আর একটা বিশেষত্ব এই যে, ব্রজের একাধিক পরিকরের ভাব নবদ্বীপে একই পরিকরে আছে; 
আবার ত্রজের একই পরিকরের-ভাবও নবদবীপে একাধিক পরিকরে দৃষ্ট হয়।  শ্রীরাধার ভাব গৌরেও আছে এবং 
গদাধর পণ্ডিত গোস্বামীতেও আছে ।: গদাধর পণ্ডিতে শ্রীরাধার ভাবও আছে, ললিতার ভাবও আছে। 

ব্রজের বলদেবই নবদ্ধীপের শ্রীনিত্যানন্দ £ শ্রীনিত্যানন্দে শীরাধার ভগিনী শ্রীমতী অনন্বমঞ্জরীর ভাব আছে 
বলিয়াও কেহ কেহ রলেন। 

্র্জলীলা ব্যতীত অন্তলীলার পরিকরও নবদ্বীপলীলায় আছেন। কারণার্ণবশায়ী মহাবিফুর যে অংশ 
গুণমায়াকে : জগতের উপাদানষোগ্যতা দান করেন, (অর্থাৎ যে অংশ জগতের মুখ্য উপাদান), সেই অংশই 
আীঅদ্ৈত। : শ্ৰী অদ্বৈতে ব্রজের এক মগ্জরীর ভাব আছে রলিয়াও কেহ কেহ বলেন। আবার তাহাতে সদাশিবও 


অন্তরূর্ত' আছেন । | 
শ্ীঘুরারিগ্প্ত শীরামের সেবক হস্ুমান। শ্রীবাসপণ্ডিত নারদ-স্বভাব।  শ্রীলহরিদাসঠাকুরে প্রহলাদ। 


ইত্যাদি৷ 
গৌর-করুণা।॥ নবনদ্ধীপ-লীলাতেই ভগবৎ-করণা-বিকাশের সর্ক্দাতিশায়ী উৎকর্ষ । এই উৎকর্ধ দুইদিক 


দিয়া-_মাধুৰ্য্যে এবং উল্লাসে ! 
(ক) করুণার মাধুর্য; | করুণা স্বতঃই মধুর--বিষয় এবং আশ্রয়, উভয়ের পক্ষেই মধুর। অন্তান্ত অবতারে 
ভগবান অস্ত্র-সংহার করিয়াছেন _অস্থরের প্রাণ বিনাশ করিয়া ৷ ইহাও অন্থরের প্রতি তাহার করুণা । যেহেতু, 


হতারি-গতিদায়ক ভগবান নিহত অন্গুরকে মুক্তি দিয়া থাকেন । কিন্ত প্রাণবিনাশের ফলে যে অন্থরের এই সৌভাগ্য 
লাভ হইল, দেহে প্রাণ থাকিতে অন্তর তাহা বুঝিতে পারে নাই, তাহার বন্ধু-বান্ধব-আত্মীয়-স্থজনগণ তাহার প্রাণ y 
বিনাশের পুর্ব্বে এবং পরেও এই করুণার কথা জানিতে পারে নাই ॥ স্থতরাং এই করুণার মাধুর্য তাহার! অঙ্্ভব 
করিতে পারে নাই এবং প্রাণবিনাশের পুবের্ব অস্থরও তাহা পারে নাই। 

কিন্তু গৌর-অবতারে ভগবান কোনও অন্ত্রধারণ করেন নাই।  অঙ্গর-সংহার তিনি এই অবতারেও 
করিয়াছেন_কিন্ত প্রাণবিনাশের দ্বারা নহে। পরন্ত অস্থুরত্ব-বিনাশের ছার! । নাম-প্রেম বিতরণদ্ধার| প্রভু যেই 
মুহূর্তে অন্তরের; কুপ্রবৃত্তি এবং কুপ্রবৃত্তির মূল মায়াকে দুরীভূত করিলেন, সেই মুহূর্তেই সেই অস্থ্র হইয়া! গেলেন 
কুষ্ণগ্রেমোন্মত্ত মহাভাগবত ৷ অস্থরের প্রতি এই করুণার মাধুর্য কেবল যে অস্থ্রই আস্বাদন করিলেন, তাহাই 
নহে ; সেই মুহূর্তেই তাহার আত্মীয়-স্বজন এবং অপরাপর জন-সাধারণও করুণার এই মাধুর্য্যের আদ্বাদন পাইয়া 
ধন্য হইয়া গেলেন। “রাম-আদি অবতারে, ক্রোধে নানা অস্ত্র ধরে অস্থরেরে করিল সংহার। এবে অস্ত্র না 
ধরিল, প্রাণে কারে না মারিল, চিত্তগ্ুদ্ধি করিল সভার ॥” গৌর-করুণার এই অসমোর্ধ মাধুর্য আপামর- 


সাঁধারণকে তাহার চরশের দিকে আকষ্ট করিয়াছে। 


২৯২ - ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


(খে) করুণার উল্লাস। গৌর-অবতারেই ভগবৎ-করুণার সর্ববীতিশায়ী উল্লাস বা বিকাঁশ। তাহার 
প্রমাণ এই যে__অনাসঙ্গ-লাধনে যাহা কিছুতেই পাওয়া যায় না, সাসঙ্গ-সাধনেও যাহা সহজে পাওয়া যায় না__ 
যে পর্যন্ত হৃদয়ে ভুক্তি-মুক্তি-বাসনা থাকে, সে পধ্যন্ত যাহ! পাওয়া যায় না, কণ্ম-যোগ-জ্ঞান-মার্গের সাধনেও যাহা 
পাওয়া যায় না--এতাদৃশ স্থদুল্লভ প্রেমতক্তি শ্রমন্মহাপ্রৃ যোগ্যতা-অযোগ্যতাদি সম্বন্ধে কোনওরূপ বিচার- 
বিবেচনা ন! করিয়াই যেখানে-সেখানে যাহাকে-তাহাকে দান করিয়া গিয়াছেন। 

গৌর-করুণার আর এক অপুর্ব বিকাশ দৃষ্ট হয় প্রভুর নাম-বিতরণের ব্যাপারে। নাম চারিযুগেই এচলিত। 
খগংবেদে এবং শ্রুতিতেও নাম-মাহাত্যের কথা এবং নাম-নামীর অভেদের কথা দৃষ্ট হয় [ ১১৭১৯ পয়ারের টাক! 
জষটব্য ]| অন্যান্য যুগেও যুগাবতারাদি দ্বারা জীবের মধ্যে নাম বিতরিত হইয়াছে। কিন্তু এই কলিধুগব্যতীত 
অন্য কোনও সময়েই স্বয়ংভগবান নিজে নাম কীর্তন করিয়া নিজে আস্বাদন করিয়া বিতরণ করেন নাই। গ্রেমঘন- 
বিগ্রহ, মাধুরধয-ঘনবিগ্রহ শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর শীমুখ হইতে উদ্গীর্ণ এই নাম, স্বভাবতঃ পরম মধুর হইলেও, একটা 
অপুর্ব অতিরিক্ত মাধুরধ্য-মপ্ডিত হইয়াই বাহির হইয়া আসিয়াছে। ক্ষীরের পিষ্টক স্বভাবতঃই মধুর; তার ভিতরে 
যদি অমুতের পুর দেওয়া যায়, তাহার মাধুধ্যের চমৎকারিতা অনেক বদ্ধিত হয়। পরম-মধুর নামের মধ্যে 
প্রেমামৃতের পুর দিয়া প্রভু এই নামের মাধুর্য-চমৎকারিতা সর্ববাতিশায়িরূপে বাড়াইয়া দিয়া গিয়াছেন। ইহা! 
গৌর-করুণার এক অপূর্ব উল্লাস। 
আমাদের দুর্ভাগ্য, আমরা নামের এই মাধুর্য্ের অনুভব পাইনা । পিত্তপঞ্ধ ব্যক্তি মিশ্রীর মিষ্টত্বও অনুভব 
করিতে পারে না? কিন্ত মিশ্রী খাইতে খাইতে যখন পিত্তদোষ কাটিয়া যায়, তখন সে আর মিশ্রী ছাড়িতে পারেন! । 
আমাদের চিত্তও বহিম্মুখতারূপ পিতদোষে দূষিত, উষধও নামই। নাম করিতে করিতে যখন চিত্তের মলিনতা 
দূরীভূত হইয়া যাইবে, তখনই বুঝ যাইবে, এই নাম__“নন্া্ৃিবর্ধনং প্রতিপদং পূর্ণামৃতাস্বাদনং সর্বাত্মন্সপনম।” 
এবং তখনই বুঝা যাইবে, দেবী পৌর্ণমাসী কেন বলিয়াছিলেন “তৃণ্ডে তাগুবিনী রতিং বিতঙ্তে তুগ্ডাবলীলবয়ে 
কর্ণক্রোড় কড়খিনী ঘটয়তে কণীর্ব,দেভ্যঃ ষ্হাম্‌ ॥ চেতঃ প্রাঙ্গণসঙ্গিনী বিজয়তে সব্বেন্দরিয়াণাং কৃতিং নো জানে 
জনিতা৷ কিয়ডিরমূতৈঃ কৃষ্ণেতিবর্ণদ্মী ।৮ 

উল্লাস শব্দের আর একটা অর্থ আছে__আনন্দের আতিশয্য জনিত উচ্ছাস । লোক যখন তাহার অভীষ্টবস্ত 
আশাতিরিক্তরূপে পায়, তখনই তাহার উল্লাস জন্মে। ভগবৎ করুণাও গৌরের নিকট হইতে আশাতিরিক্ত অভীষ্ট 
একটা বস্তু পাইয়াছে, তাই করুণার উল্লাস। ভগবত করুণা সর্বদাই যেন উদগ্রীব হইয়! থাকে__নিবিরচারে জীবকে 
কৃতাৰ্থ’ করার জন্য। করুণা কোনওরূপ বিচারের পক্ষপাতী নয়, ন্যায়পরায়ণতাই বিচারের পক্ষপাতী । যাহা হউক, 
ভগবৎ করুণার এইরূপ প্রভাব হইলেও তাহার একটা অপেক্ষা আছে--ভগবানের ইচ্ছাশক্তির ইদ্দিত পাইলেই 
তিনি সেই ইঙ্গিতকে বাহন করিয়া জীবের দিকে ছুটিতে পারেন। নবদ্ীপ-লীলায় প্রভুর সঙ্বল্পই ছিল আপামর 
সাধারণকে কৃপা করা, ইহাই করুণার অভীষ্ট। কিন্তু প্রভুর সঙ্কল্পের ব্যাপকতা আরও অনেক বেশী,__আপামর 
সাধারণকে নিব্বিচারে চরম তম এবং পরম তম বস্তুটী দেওয়া, প্রেমভক্তি দেওয়া । ইহা ছিল বোধ হয় করুণার 
পক্ষে আশার অতিরিক্ত। প্রতুর এই বিরাট সঙ্ক্ল_আপামর সাধারণকে প্রেমভক্তি দানের সঙ্ব্__হইল এবার 
করুণার বাহন। এই সঙ্পঘ্ারা প্রভু যেন করুণাকে বলিলেন__করণা, আমি আমাকে সম্পূর্ণরূপে তোমার হাতে 
ছাড়িয়া দিলাম। যেখানে ইচ্ছা যাহার নিকটে ইচ্ছা__তুমি আমাকে বিনামূল্যেই বিলাইয়া দিতে পার। এবার 
তোমার অবাধ স্বাতন্্া। এই অবাধ স্বাতন্্য লাভ করিয়া করুণার যেন আনন্দের আর সীমা রহিল না। অন্যান্য 
লীলায় করুণা থাকে ভগবানের অধীন এবার ভগবান, হইলেন করুণার অধীন। তাই দেখা গিয়াছে গৌরের 
অনুসন্ধান ব্যতীতও তাহার কৃপা জীবকে কৃতার্থ করিয়াছেন; যেমন গোপীনাথ পট্টনায়ককে। তাই বলা হয় «এই দেখ 
চৈতন্যের কৃপা মহাবল। তীর অনুসন্ধান বিনা করয়ে সফল ॥৮ - 


শ্রীশীগৌরনুন্ৰর | ২৯৩ 


এই অবাধ স্বাতন্ত্া পাইয়াই গৌর-করুণা প্রভুর প্রকটকাঁলে প্রেমভক্তি দিয়া সকলকে কৃতার্থ করিয়াছেন এবং 
পরবর্তীকালের জীবের কল্যাণার্থ রায়-রামানন্দ এবং শ্রীরূপ-সনাতনাদ্দিকে উপলক্ষ্য করিয়া রাধাভাবের নিবিড় 
আবেশময় প্রভুর দ্বারাও বিবিধ তত্বকথা৷ প্রকাশ করাইয়াছেন। 

গ্নৌরের সর্ববাতিশায়ী মাধুর্ধ্য । “স জীয়াৎ কৃষ্ণটৈতন্তঃ শ্রীরথাগ্রে ননর্ত যঃ। যেনাদীৎ জগতাং চিত্রং 
জগম্নাথোহপি বিশ্মিতঃ ॥ ১/১৩১।৮ এই শ্লোক হইতে জান! যায়, রথের সন্মুখে শ্রীশ্রীগৌরনুন্দর যে ভাবে নৃত্য 
করিয়াছিলেন, তাহা। দেখিয়া--রথযাত্রা উপলক্ষ্যে যত লোক শ্রীক্ষেত্রে সমবেত হইয়াছিলেন, তাহারা সকলেই 
বিস্মিত হইয়াছিলেন, এমন কি স্বয়ং জগন্নাথও বিস্মিত হইয়াছিলেন। কিন্ত কেন? যাহা কখনও দেখ| যায় নাই, 
কিম্বা যাহার কথাও কখনও শুনা যায় নাই, কি কল্পনাও করা যায় নাই, এমন কোনও ব্যাপার দেখিলেই লোকের 
বিশ্বয় জন্মে। প্রভুর নৃত্যের মধ্যে এমন কি বস্তু ছিল, যাহা কেহ কখনও দেখেন নাই? পরবর্তী বর্ণনায় প্রভুর 
এই নৃত্যসম্বন্ধে দুইটা বিষয়ের স্পষ্ট উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়__তীহার অত্যুদ্দণ্ড তাণ্ডবনৃত্য (২।১৩1৭৭-৭৮ ) এবং 
তাহার সাত্বিক বিকারের অদ্ভূত বিকাশ (২/১৩/৯৬-১০৬)। নৃত্যকালে অতিক্রত ভ্রমণে একটা শ্বর্ণবর্ণ চক্রের প্রতীতি 
জন্মাইভেছেন, উদ্দগুবৃত্যে সসাগর! মহী টলমল করিতেছে, কখনও অদ্ভুত লক্ষে বহুদূর উদ্ধে উত্থিত হইতেছেন, 
কখনও বা! আছাড় খাইয়া ভূমিতে পড়িয়া গড়াগড়ি দিতেছেন--ইহাতে সকল লোকেরই বিস্মিত হওয়া সম্ভব $ কেননা, 
লোৌকসমীজে-_ভক্তসমাজেও-_-এইরূপ নৃত্য কেহ কখনও দেখেন নাই । আবার, একই সময়ে অশ্র-কম্প-পুলকাদি 
অষ্ট-সাত্বিকের অদ্ভূত বিকাশ__নয়ন হইতে পিচকারীর ন্যায় জলের ধারা অতি জোরে বাহির হইতেছে, তাহাতে 
আশে-পাশের সমস্ত লোক ভিজিয়া যাইতেছে ( অশ্রু ), সুগৌর দেহ কখনও রক্তের ন্যায় লাল-_-কখনও বা! মন্মিক1- 
পুষ্পের মতন সাদা হইতেছে ( বৈবর্ণ্য ), গায়ের রোম খাড়া হইয়া গিয়াছে_ গোড়া ফেড়ার মত ফুলিয়! উঠিয়াছে 
(পুলক ), দঁতগুলি খট্‌ থট্‌ করিয়া যেন পড়িয়া যাইবে বলিয়া মনে হইতেছে (কম্প ), দেহের সমস্ত অংশ হইতে 
তীব্ববেগে ঘাম ছুটিতেছে_সঙ্গে সঙ্গে রক্তও বাহির হইয়া আসিতেছে ( প্রভেদ ) স্পষ্ট করিয়া কোনও শব্দ উচ্চারণ 
করিতে পারেন না--জগন্নাথ বলিতে যাইয়া কেবল জ-জ-গ-গই বলিতেছেন ( স্বরভেদ ), কখনও শু কাষ্টখণ্ডের 
ন্যায় স্তন্ধ হইয়া থাকেন__হস্ত-পদা্দি অচল (স্তম্ভ ), আবার কখনও বা শ্বাস-প্রশ্বাসহীন ভাবে ভূমিতে পড়িয়া থাকেন 
(প্রলয় )-এমন সব অদ্ভূত বিকার । ইহাতেও সমস্ত লোক বিস্মিত হইতে পারেন; কারণ, এরূপ বিকার কেহ 
কখনও দেখেন নাই, দেখার কল্পনাও কেহ করিতে পারেন নাই। প্রভু যখন সর্বপ্রথম শ্রীজগন্নাথকে দর্শন 
করিয়া প্রেমাবিষ্ট হইয়া পড়িয়া গিয়াছিলেন, সার্বভৌম-ভট্রাচার্যও তখন বিস্মিত হইয়াছিলেন; প্রভুর দেহে তিনি 
তখন যে প্রেমবিকার দেখিয়াছিলেন, শাস্ত্র সার্বভৌম গ্রন্থে সে সমস্ত বিকারের কথা পড়িয়াছিলেন_কিন্তু কখনও 
কাহারও মধ্যে দেখেন নাই । 

যাহা হউক, প্রভুর উদ্ভট নৃত্য এবং অদ্ভুত সাত্বিক বিকার দেখিয়া তত্রত্য লোক সকলের ন্যায় শ্রীজগয্নাথেরও 
কি বিল্ময জন্নিয়াছিল ? তিনি কি প্রভুর স্বরূপ চিনিতে পারেন নাই? না পারিয়| থাকিলে অবশ্যই তীহারও 
বিন্মিত হওয়ার সম্ভাবনা । তিনি প্রভুর স্বরূপতত্ব জানিতেন কিনা, সে সম্বন্ধে স্পষ্ট উল্লেখ শ্রীগ্রন্থে পাওয়া যায় না। 
তবে একটা অন্মীন কর! চলে । আজগন্নাথ হইলেন দ্বারকাবিহারী শ্রীকৃষ্ণ। প্রকটলীলায় রাসবিলাসী ত্রজেন্দ্র- 
নন্দনই রাসাদিবিলাসের পরে ত্র হইতে মথুর৷-দ্বারকায় গিয়াছিলেন। সুতরাং এ্রকটলীলায় দ্বারকা-বিহারী 
ব্রজবিলাসী ব্রজেন্ত্রনন্দন হইলেও তাহাতে ব্রজেন্জনন্দনের ন্যায় প্রেমমুগ্ধত্ব বা নিজেব স্বরূপ জ্ঞানের গ্রচ্ছন্ত্ব 
সম্যক্‌ ছিল না। স্থতরাং তাহার সর্বজ্ঞতও সম্যক্‌ রূপে প্রচ্ছন্ন ছিলনা বলিয়| অনুমান করা যায়। এই অনুমান 
যদি সত্য হয়, তাহা হইলে ইহাও অনুমান করা যায় যে, তিনি শ্রীশ্রীগৌরন্জন্দরের তত্ব_শ্রীণরীগৌর যে 
রাধাভাবদ্যুতিস্থবলিত-শ্রীকষ্চ ইহাও তিনি -জানিতেন। ইহাই যদি হয়_তাহ! হইলে প্রভুর দেহে অদ্ভূত 
সাত্বিক বিকার দেখিয়া অন্যান্য লোকের ন্যয় তাহার বিস্ময়ের বিশেষ কারণ ছিল বলিয়| মনে করা যায় না। 
তিনি দ্বারকাবিহারী হইলেও গ্রকটলীলায় দবারকায় অবস্থান কালেও ব্রজলীলার কথা তাহার মনে পড়িত এবং 


২৯৪ শ্রীত্রীচৈতম্থচরিতাস্থতের ভূমিকা 
্বপ্লা্দিতে রাধা!-রাধ! বলিয়া উঠিতেন বলিয়াও শুনা যায় । স্থতরাং শ্রীরাধিকাদি ব্রজঙুন্দরীদিগের সুদ্দীধ সাত্বিক 
বিকার এবং রাসলীলার সর্ব্বীতিশামী নৃত্য-কৌশলও তীহার অপরিচিত ছিল বলিয়া মনে হয় না। 

পরবর্তী পয়ারসমূহে মহাপ্রভুর নৃত্য প্রসঙ্গে কবিরাজ-গোস্বামী যে বর্ণনা দিয়াছেন, তাহাতে সমবেত জনগণের 
বিস্ময়ের কথাই লিখিয়াছেন, আর শ্ীজগন্নাথের “অপার-মানন্দের” কথাই লিখিয়াছেন--বিস্ময়ের কথা লিখেন 
নাই (২1১৩/৯৩)। কিন্ত প্রারস্-শ্লোকে যে জগন্নাথের বিস্ময়ের কথা লিখিয়াছেন, তাহাও মিথ্যা নয়। ইহার 
সমাধান বোধ হয় এইরূপ । প্রভুর উদপগু নৃত্য এবং অদ্ভুত সাত্বিক বিকার দেখিয়া জনগনের আনন্দ অপেক্ষা 
বিশ্ময়ই জন্িয়াছিল বেশী; তাহাদের এই বিস্ময় বোধ হয় অধিকক্ষণই স্থায়িত্ব লাভ করিয়াছিল; তাহাদের মধ্যে 
বিশ্ময়েরই আধিক্য ছিল বলিয়া কবিরাজ-গোস্বামী তাহাদের কেবল বিস্ময়ের কথাই লিখিয়াছেন। কিন্ত উক্ত 
নৃত্যে ও সাত্বিক বিকারে শ্রীজগন্নাথের বিশ্ময়ের বিশেষ হেতু না থাকারই মম্তাবনা-_ইহ্‌। পুর্বে” বলা হইয়াছে। 
নৃত্যের উদদগুতা এবং প্রেমবিকারের অডূতত্ব ব্যতীত শীজগন্নাথদেব শ্রীশ্রীগৌরস্থন্দরে অন্ত কিছু একটা অডভুত বন্ধ 
দেখিয়াছিলেন-_যাহাতে তাহার বিশ্বয় এবং আনন্দ দুই-ই জন্মিয়াছিল; কিন্তু বিস্ময় অপেক্ষা আননোরই ছিল 
অনেক আধিক্য ; অভূত বস্তুর দর্শন জনিত বিন্ময়_কিন্তু তাহা ছিল ক্ষণস্থায়ী; সেই বস্তুর অস্ুভবজনিত আনন্দের 
প্রবল প্রবাহে বিস্ময় বহু দুরে অপসারিত হইয়া গিয়াছিল, আনন্দই স্থায়িত্ব লাভ করিয়াছিল। তাই পরবর্তী 
পয়ারে কবিরাঁজ-গেস্বোমী জগন্নাথের বিস্ময়ের কথা! না৷ লিখিয়া আনন্দের কথাই লিখিয়াছেন) যাহার মধ্যে ষে 
ভাবটি অধিকঙ্গণ স্থাযিত্বলাভ করিয়াছিল, তাহার উল্লেখেই প্রাধান্য দিয়াছেন। শ্রীজগন্নাথের আনন্দ এত অধিক 
হইয়াছিল যে, তিনি এই আনন্দ আস্বাদনের লোভ যেন সম্বরণ করিতে পারেন নাই; তাই মাঝে মাঝে রথ 
থামাইয়াও অনিমেষ-নেত্রে প্রভুর বৃত্যদর্শন করিতেন (২1১৩।৯৪)$ আবার কখনও বা প্রভৃকে সাক্ষাতে দেখিতে 
না পাইলে-_সেই অদ্ভূত বস্তুটির দর্শনজনিত আনন্দ হইতে বঞ্চিত হইলেন বলিয়াই বোধ হয় ব্যাকুলতাবখতঃ 
রখ চালাইবার ইচ্ছা তাহার স্তম্ভিত হইয়। যাইত-_রথ স্থির হইয় থাকিত (২৷১৩৷১১৩) ; আবার গৌর যখন 
সাক্ষাতে আসিতেন, তখন সেই অদ্ভূত বস্তটর আস্বাদন করিতে করিতেই যেন ধীরে ধীরে রথ চালাইতেন। 

কিন্তু সেই অদ্ভূত বস্তুটি কি--যাহার দর্শনে জগন্নাথের বিস্ময় ও অত্যধিক আনন্দ জন্মিয়াছিল? কোনও 

পাত্রে যদি কোনও গরম জিনিস থাকে, সেই পাত্রের বৃহির্ভাগও উত্তপ্ত হয়; ভিতরের তাপ যত বেশী হইবে, 
বাহিরের তাপও তত বেশী হুইবে; এই বাহিরের তাপ হইল--পাত্রের উপরে ভিতরের তাপের ক্রিয়া | 
শ্রঞ্ঈগৌরন্দ্দরের ভিতরে ছিল পরম-পরাকাষ্ঠাপ্রাপ্ত কষণপ্রেম; জীগ্রী্গন্মাথের বদনচন্ত্র দর্শনে তাহা উদ্বেলিত 
হইয়| উঠিয়াছিল-_-উদ্দগুনৃত্য এবং স্থদীপ্ত সাব্বিক-বিকারাদি হইল প্রভুর দেহের উপরে--প্রেমের আশ্রয়ের উপরে 
প্রেমের ক্রিয়া। প্রেমের বিষয়ের উপরেও প্রেমের একটি বিশেষ ক্রিয়া আছে। পরমপ্রেমবতী শ্রীরাধা যখন 
শরীরের সান্নিধ্যে থাকিতেন, তখন তাহার প্রেমের প্রভাবে শ্রীরুষ্ণের মাধুর্য বহুগুণে বন্ধিত হইত ; আবার 
এই বর্ধিত মাধুধ্য দেখিয়া শ্রীরাধার প্রেম এবং উল্লাসও বদ্ধিত হইত ; আবার শ্রীরাধার এই বদ্ধিত প্রেমোল্লাস 
দেখিয়া আীরুষের মাধুর্য আরও বদ্ধিত হইত প্রেম ও মাধুধ্য পরস্পরে যেন হুড়াহুড়ি করিয়াই বদ্ধিত হইত, কেহই 
গশ্চাদ্গদ হইত না; তাই শ্রীরু্ণ বলিয়াছেন-_“মন্মাধূ্ধ্য রাধাপ্রেম, দোহে হোড় করি। ক্ষণে ক্ষণে বাড়ে দোহে 
কেহো নাহি হারি ॥  ১1৪1১২৪।৮ তখন শ্রীকুষ্ণের এই মাধুরধ্য দেখিয়া সবর্যমনোমোহন মদনও মুগ্ধ হইয়া যাইত। 
“রাধা! সঙ্গে যদা ভাতি তদা যানমোহনঃ ॥” কিন্ত রাধাবিরহিত শ্রীরুষ্ণেরও যে স্বাভাবিক মাধুর্য তাহাও-_ স্বস্য চ 
বিশ্মাপনং__আত্মপর্ধ্ন্ত সবর্বচিত্তহর--অপরকে তে বিস্মিত করিতই, স্বশং শ্রীরুষ্ণও তাহা। দেখিয়া বিস্মিত ও মুগ্ধ 
হইতেন। দ্বারকায় শ্রীরাধ। ছিলেন না, সেখানেও মণিভিত্তিতে নিজের রূপ দেখিয়া শ্রীরুষ্ণ বিস্মিত হইয়াছিলেন, 
নিজের রূপের মাধুর্য আম্বাদনের জন্য_-শীরাধা যেভাবে আস্বাদন করেন, সেইভাবে আস্বাদনের জন্ত_লুক্ 
হইয়াছিলেন। বৃন্দাবনের নিভৃত নিকুণ্ে শ্রীরাধাগোবিন্দ প্রেমে গলিয়া গলাগলি হইয়া একাসনে বসিয়া যখন 
রহস্যালাপ করিতেন, তখন তাহাদের সম্বদ্ধিত মাধুর্যসন্ভার দেখিয়া তাঁহাদের নিজ নিজ মাধুর্য তাহাদিগকে 


পটার 


ীপ্ীগৌরহুবর ২৯৫ 


অনুভর করাইবার উদ্দেশ্যে কোনও কৌতুকিনী কুগ্রসেবিকা সম্ভবতঃ কোনও সময়ে তাহাদের সাক্ষাতে দর্পণ 
ধরিয়! থাকিবেন। সেই দর্পণে নিজের রূপ দেখিয়া! শ্রীরুষ্ণের কিরূপ অবস্থা হইয়াছিল, তাহা তিনিই জানেন। 
সেই অবস্থার ফলেই বোধ হয় জগদবাশী শ্রীত্রীগৌরন্ন্রকে দেখিবার সৌভাগ্য লাভ করিয়াছিল । যাহা হউক, 
শীরাধার সান্নিধ্যের নিবিড়তা যত বেশী হইবে, বোধ হয়, শ্রীকৃষ্ণের মাধুরধ্যও তত বেশী ক্ুরিত হইবে। শ্রীশ্রীরাধা- 
শ্যামুন্দরের সম্মিলিত বিগ্রহ শ্রীশ্রীগৌরথন্দরে এই নিবিড়তা যত বেশী, তত বেশী ত্রজেও সম্ভব হয় নাই। 
ব্রজে শ্রীরাধার অভিলাষ হইয়াছিল-_নিজের প্রতি অঙ্গ দ্বারা শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অঙ্কে আলিঙ্গন করিতে । 
“প্রতি অঙ্গ লাগি মোর প্রতি অঙ্গ ঝুরে 1” কিন্ত ব্রজে তাহার এই অভিলাষ পুর্ণ হয় নাই। নবদীপ-লীলায় 
নবগোরোচনা-গৌরী যেন: প্রেমে গলিয়া নিজের প্রতি অঙ্গ ছারা স্বীয় প্রাণবল্লভের প্রতি, অঙ্গকে 
আনিঙ্বন দ্বার আবৃত করিয়া, স্বীয় চিত্তের প্রেম-পরাকাষ্ঠা ছারা প্রাণব্ধুয়ার চিত্তকে সমাক্রূপে অঙ্গরঞ্িত ও 
পরিষিঞ্চিত করিয়া শ্থামস্থন্দরকে গৌর্ন্দর সাজাইয়াছেন। শ্রীশ্রীগৌরহুন্দরে_ শ্রীকৃষ্ণের মাধুধ্য আছে, শ্রীরাধার 
মাধুধ। আছে, উভয়ের নিবিড়তম সান্নিধ্যবশতঃ ছড়াছড়ি করিয়া উত্তরোত্তর বর্ধমান উভয়ের সন্মিলিত মাধুর্ঘ্যের 
অনিবর্ষচনীয় সবর্বাতিশায়িত্ব আছে; এই সবর্বাতিশায়ী মাধূর্ষেটর অঙ্গভবঙ্জনিত যে আনন্দ, তাহাও নবধীপ-লীলাতেই 
সবর্বাতিশায়ী, ব্রজেও বোধ হয় ইহা অপরিচিত ছিল। তাহার সাক্ষী ভাগ্যবান রায়রামানন্দ। তিনি প্রথমে 
সন্যাসী গৌরকে দেখিলেন, দেখিয়া তাহার আনন্দও হইয়াছিল; কিন্তু সেই আনন্দে তিনি যুচ্ছিত হন নাই। 
তার পরে, সয়্যাসি-রূপের পরিবর্তে দ্বিভুজ-মুরলীধর-নবকিশোর-নটবর শ্যামন্তুন্দরকে দেখিলেন, দেখিয়া আননি'তও 
হইলেন ; কিন্তু সেই আনন্দে তিনি মুচ্ছিত হন নাই। তারপরে, সেই শ্যামন্থন্দরের সাক্ষাতে কাঞ্চন- 
পঞ্চালিকাতুলা ভানুনন্দিনীকেও দেখিলেন এবং তাঁহার গৌরকাস্তির চ্ছটায় শ্যামন্গন্দরের সমস্ত শ্যাম অঙ্কে 
গৌরবর্ণ হইতে: দেখিলেন, তাহাতেও তাহার প্রচুর আনন্দ হইয়াছিল; কিন্তু তাহাতেও তিনি মৃচ্ছিত হন 
নাই। ইহার পরে প্রভু কুপা করিয়া যখন রামরায়কে প্রভুর নিজ গ্বরূপ--রসরাজ-মহাভাব দুয়ে একরূপ-- 
দেখা ইলেন, আনন্দারিক্যে রায় মুদ্ছিত হইয়া পড়িলেন। : ২1৮২৩৩-৩৪ ॥ এই রসরাজ-হাভাবের মিলিত শ্বরপই 
গৌরের প্রকৃত স্বরূপ |: রথাগ্রে বৃত্যকালে শ্রীতীজগন্লাথ বোধ হয় এই রূগেরই দর্শন পাইয়াছিলেন, দেখিয়া বিস্মিত 
হইয়াছিলেন; কারণ উহ। ছিল--দ্বারকাবিহারী জগন্নাথের অপরিচিত । এক পরমান্ত,ত-রূপ এবং এই কূপের 
সবর্বাতিশা়ী মাধুর্যের 'অন্থভবে তাহার এক অনিবর্বচনীয় আনন্দও জন্নিয়াছিল--যাহার লোভ তিনি স্বরণ করিতে 
পারেন নাই । 

রামরামানন্দ ছিলেন ব্রজের বিশাখা সখী ; যন্দারা মাধূর্ধের পুর্ণতম অন্ভব ও আম্বাদন সম্ভব হইতে পারে, 
শ্রীণীপ্রেমের চরমতম পরিণতি মাদনাধ্য মহাভাব তাহার মধ্যে ছিল না; তথাপি তিনি রসরাজ-মহাভাব-ু'য়ে 
এক-রূপের মাধূর্ধা দেখিয়া আনন্দাথিক্যে মুচ্ছিত হইয়া পড়িয়াছিলেন। আর যিনি সেই মাদনাখ্য, মহাভাবের 
পুর্ণতম ভাণ্ডারকেই নিজস্ব করিয়া গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, সেই ভাবের পুর্ণতিম উল্লাসের সময়ে তিনি যদি 
একবার স্ব-স্বরূপের রূপ দেখিতে পাইতেন তাহা হইলে তাহার কি অবস্থা হইত, তাহা তিনিই বলিতে পারেন ॥ 
ভাবাবেশে প্রভুর কুন্মাকার-ধারণ, হস্তপদের গ্রস্থিসমূহের প্রত্যেকের বিতন্তি-পরিমাণ শৈথিল্য--স্বীয় মাধুর্য 
অন্গভবেরই ফল কিনা--কে বলিবে? 


নবদ্বীপ-লীলা 


ভ্রজলীল। ও নব্দীপ-লীলার-সম্বন্ধ। শ্ীশ্রীগৌরন্ন্দর-প্রবন্ধ হইতে জানা গিয়াছে, যে দুইটা উদ্দেশ্যে 
গ্রীকৃষ্ণ তাহার ত্রজলীলা প্রকটিত করেন, তাহাদের সিদ্ধির আরম্ভ ব্রজে, আর পুর্ণতা৷ নবদ্বীপে । ব্রজধামে শ্রীরুষ্ণ 
যে লীলাআোত : প্রবাহিত করিয়াছিলেন, তাহাই যেন প্রবল বেগ ধারণ পূর্বক নবদ্বীপে আসিয়৷ উপস্থিত 
হইয়াছে। ব্রজলীলা ও নবদ্বীপলীল|--রসিক-শেখরের একই লীলাপ্রবাহের দুইটী অংশ মাত্র; পুর্বার্দ ব্রজলীলা 
এবং উত্তরার্দ্ধ নবদ্বীপ-লীলা। ব্রজলীলার পরিণত অবস্থাই নবঘীপ-লীল|। নবদ্বীপ-লীলাকে ব্রজলীলার 
পরিশিষ্টও বলা যায়। 

রীপ্নীগৌরহন্দর-প্রবন্ধে দেখা গিয়াছে -এীকৃষ্ণের রসাস্বাদন-বাসনা সিন্ধির আরম্ভ ব্রজে, আর পূর্ণতা 
নবদ্বীপে স্থতরাং তাহার রপিক-শেখরত্ব-বিকাশের আরম্ভও ব্রজে এবং তাহার পূর্ণতা নবদধীপে। ইহাও দেখা 
'গিয়াছে-ব্রজ্লীলায় যে করুণা-বিকাশের আরম্ভ, নবদ্বীপলীলাতেই তাহার পুর্ণপরিণতি। স্থতরাং করুণাময়ত্ব- 
বিকাশের আরম্তও ব্রজে এবং তাহার পূর্ণতা নবদ্বীপ । 

শ্রীভগবানের প্রেমবশ্যতার বিকাশেও ব্রজলীলা অপেক্ষা নবদীপলীলার উৎকর্ষ ব্রজের রাসলীলায় “ন 
পারয়েহহং নিরবগ্ধসতযুজমিতাদি” বাক্যে কেবল মুখেই ব্রজনুন্দরীদিগের প্রেমের নিকটে শ্রীরুষ্ণ নিজেকে খণী 
বলিয়! স্বীকার করিলেন ; কিন্তু নবদ্ধীপ-লীলায় ভাম্গুনন্দিনীর মাদনাখ্য-মহাভাব অঙ্গীকার করিয়। এবং তাঁহার 
গৌর-অঙ্গঘারা নিজের শ্যাম অঙ্গকে আচ্ছাদিত করিয়া কার্ধ্যেও তাঁহার খণিত্ব খ্যাপন করিলেন। শ্রীণীগৌরক্ছন্দরই 
পুর্ণতম রসিক-শেখর ; তাহাতেই পুর্ণতম রৃষ্ণত্বেরও অভিব্যক্তি, রি 

ীণীরাধাকৃষ্ণের মিলন-রহস্তেও ব্রজ অপেক্ষা নবদ্ধীপের একটু বিশেষত্ব আছে। নিতান্ত ঘনিঠতম মিলনেও 
ব্রজে উভয়ের অঙ্গের স্বতন্ত্র বোধ হয় লোপ পায় নাই; কিন্তু নবদ্বীপে উভয়ে মিলিয়া৷ এক হইয়। গিক্সাছেন। 
“রসরাজ মহাভাব দুই একরূপ ।” এই রাই-কান্গ-মিলিত তই শ্রীপ্ীগৌর্থন্দর ৷ “সেই দুই এক এবে চৈতন্ত- 
গোসাঞ্চি।” গ্রগ্রগৌরস্থন্দর হইলেন_রায়রামানন্দ-কথিত ‘না সো রমণ না হাম রমণী” পদ্োক্ত প্রেমবিলা 
বিবর্তের চরম-পরিণতি বা মূর্ত-বিগ্রহ। (প্রেমবিলাস-বিবর্ত-প্রবন্ধের শেষাংশ ভরষটব্য। ) 

উভয় লীলাই তুল্যভাবে ভজনীয়। গোঁড়ীয়-বৈষ্ণবদের পক্ষে শ্রীহীগরস্ন্রর ও তাহার নবদীপ-লীল। 
এবং শ্রধজেন্জ-নন্দন ও তাহার ব্রঙ্গলীলা তুল্যভাবে ভজনীয়। তাহাদের কাম্যও যুগপৎ উভয় লীলার 
সেবাপ্রাপ্তি। তাই শীল নরোতমদাস-ঠাকুর মহাশয় ব্লিয়াছেন__“এখা গৌরচন্্র পাব সেথা রাধাকৃষ্ণ।” উভয় লীলার 
সমবায়েই স্বয়ংভগবান্‌ বরজেন্্র-ন্দনের রষ্ত্বের, রসিক-শেখরত্বের, করুণাময়ত্বের, ভক্তবশ্ততার এবং বিলাস-বিদগ্ধত্বের 
পূর্ণতা; স্থতরাং উভয় লীলার সেবাতেই জীবের স্বরূপান্বন্ধিনী সেবাবাসনারও পুর্ণ সার্থকতা] । ; 

ব্রজলীল| ও নবদ্ধীপ-লীল| একই স্থত্রে গ্রথিত; স্থতরাং একটীকে ছাড়িতে গেলেই মালার সৌন্দর্য্যের এবং 
উপভোগ্যত্বের হানি হয়। যে সুত্রে মাল! গাথা হয়, তাহা যদি ছি'ড়িয়া যায়, তাহ! হইলে মালাগুলি সমস্তই 
যেমন মাটাতে পড়িয়া যায়, মালা যেমন তখন আর গলায় ধারণের উপযুক্ত থাকে না; তত্র, ব্রজলীল| ও নবদীপ- 
লীলার সংযোগ-্ত্র ছিড়িয়া দিলে উভয় লীলাই বিচ্ছিন্ন হইয়া পড়িবে; তখন উভয় লীলার সম্মিলিত আশ্বাদন- 
যোগ্যতা হইতে জীব বঞ্চিত হইবে। নবদধীপলীলা্ প্রীপ্রীগৌরহন্দর রাধাভাবে বিভাবিত হইয়া ব্রজলীলাই 
আস্বাদন করিয়াছেন; স্ততরাং ব্রজলীলাই হইল নবদ্বীপ-লীলার উপজীব্য বা পোষক ; তাই ব্রজলীলা বাদ দিলে 
নবদ্বীপলীলাই যেন নিম্তরঙ্গ হইয়া যায়। আবার নবহীপ-নীলাকে বাদ দিলেও ব্রজ্লীলার মাধুৰ্য্য-বৈচিত্রী এবং 
আস্বাদনের উন্মাদনা যেন স্তিমিত হইয়া পড়ে। মধু স্বতঃই আস্বাগ্য সত্য ; কিন্তু ঘনীভূত অমৃতময় ভাগ্ডে 


নবদ্বীপ-লীলা ২৯৭ 


ঢালিয়| যদি মধু আস্বাদন করা যায়, তাহা হইলে নিশ্চয়ই তাহার মাধুর্য সর্ব্বাতিশায়িরূপে বদ্ধিত হয়; আর 
তাহার সঙ্গে যদি কর্পুর মিশ্রিত করিয়া দেওয়া যায়, তাহা হইলে আস্বাদনের উন্মাদনাও বিশেষরূপে বন্ধিত 
হইয়া থাকে । ব্রজলীলা মধুস্বরূপ ; আর নবদ্বীপলীলা৷ কপূর মিশ্রিত ঘনীভূত অমৃতভাণ্ড (অমৃতদ্বারা প্রস্তুতভাও 
যেমন মৃুদ্ভাও )। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু সাক্ষাৎ মাধুর্যয-মৃত্তি : তিনিই নবদ্বীপে ত্রজরসের পরিবেশক । রস ঘরে 
থাকিলেই তাহার আস্বাদন পাওয়া যায় না; পরিবেশকের পরিবেশন-নৈপুণ্যের উপরেই আশ্বাদনের বিচিত্রতা 
নির্ভর করে। রূসিক-শেখর শ্রীশ্রীগৌরঙ্ুন্দরের মত রস-পরিবেশন-নৈপুণ্য অন্যত্র ছুল্লভ। তাই নবদীপলীল। 
বাদ দিলে ব্রজলীলার মাধুর্য বৈচিত্রী এবং আস্বাদনের উন্মাদনা! নষ্ট হইয়া যায়। ব্রজলীলারূপ অমূল্য রত নবদ্বীপ 
লীলারূপ সমুদ্রেই পাওয়া যায়, অন্তত্র নহে। তাই শ্রীলঠাকুরমহাশয় বলিয়াছেন_«গৌরপ্রেম রসার্ণবে, সে তরজে 
যেবা ডুবে, সে রাধামাধব অন্তরঙ্গ 1”: শ্রীলকবিরাজগোম্বামীও_ বলিয়াছেন__“কৃষ্ণলীলামৃতসার, তার শত শত 
ধার, দশ দিকে বহে যাহা হৈতে । সে গৌরাঙ্দলীলা হয়, সরোবর অক্ষয়, মনোহংস চরাহ তাহাতে ॥ ২২৫।২২৩ 
এজন্যই গ্রঞ্ীগৌরআন্দর এবং শ্রীশীরজেন্্-নন্মন__উভয়েই তুল্যভাবে ভজনীয় , নবদ্বীপলীলা 'এবং ব্রজলীল! উভয়েই 
তুল্যভাবে সেবনীয় ; উভয় ধামই সাধকের সমভাবে কাম্য । 

ব্রজলীলা অপেক্ষা নবদ্বীপ লীলার সহিতই জীবের সম্বন্ধ ঘনিষ্ঠ। কারণ, নবন্বীপলীলাতেই জীব ভজনের 
আদর্শ পাইয়াছে এবং নবদ্বীপলীলার-পরিকরগণই  দীক্ষার্দিঘবারা জীবের সঙ্গে একটা ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ স্থাপন করিয়া 
গিয়াছেন। গুরুপরস্পরাক্রমে সেই সম্বন্ধ আধুনিক জীবের মধ্যেও নামিয়া আসিয়াছে। এই সম্বন্ধ ধরিয়া অগ্রসর 
হইলে সব্বপ্রথমেই সাধক তাহার গুরুবর্গের আদিরূপে কোনও গৌরপার্ষদের চরণে উপনীত হইতে পারেন; তাহার 
কৃপায় তীহারই সঙ্গে গৌরলীলায় নিবিষ্ট হইতে পারিলে ব্রজরস-নিবিষ্টচিত্ত গৌর-পরিকরগণের ভাবের তরঙ্গ 
সাধককে স্পর্শ করিতে পারে এবং তাহাদের কৃপায় তখন ব্রজলীলাও তাহার চিত্তে স্করিত হইতে পারে। শ্রীল 
নরোত্রমদার্স ঠাকুর মহাশয় বলিয়্াছেন_-গৌরাঙ্গ-গুণেতে ঝুরে, নিত্য লীলা তীরে স্কুরে।” এইরূপে গৌড়ীয় 
বৈষঃব-সম্প্রদায়ের দীক্ষা-প্রণালী হইতেও দেখা যায়, নবঘীপ-লীলা হইতেই সাধকের ভঙ্গন আরভ। বিধিও তাহাই, 
প্রথমে সপরিকর শ্রীগ্রীগৌরহুন্দরের অর্চন, তারপর সপরিকর শ্রাকুষ্ণের অর্চন। লীলাম্মরণেও প্রথমে নবদ্বীপের 
সিদ্ধদেহে নবদীপ-লীলার মানসিকী সেবা, তারপর ব্রজের সিদ্ধদেহে ব্রজলীলার মানসিকী সেবা। 


৩৮ 


. নাম মাহাত্ম্য 


বেদ, উপনিষৎ, পুরাণ, ইতিহাস, স্থৃতি আদি সমস্ত শাস্তরেই নামের অসাধারণ মাহাত্ম্য কীত্তিত হইয়াছে। 
নামের মাহাত্মোর কথা জানিয়াই হউক বা না জানিয়াই হউক, হেলাতেই হউক কি শ্রদ্ধার সহিতই হউক, নামের 
প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই হউক, কি না রাখিয়াই হউক, এমন কি নামীকে গালি দেওয়ার উদ্দেশ্রেও যদি হয় হউক-__যে 
কোনও ভাবেই হউক, নামের সহিত জিহ্বার স্পর্শ হইলেই নামের ফল পাওয়া যাইতে পারে। যে কোনও প্রকারেই 
হউক, দেহের কোনও অংশের সহিত জলন্ত কয়লার স্পর্শ হইলেই যেমন সেই অংশ পুড়িয়! যাইবে, তদ্রপ। ইহা 
নামের বস্তুগত শক্তি; তাই স্বীয় ফল-প্রকাশ-বিষয়ে নামগ্রহণকারীর বুদ্ধি বা জ্ঞান, উদেশ্য বা লক্ষ্য কোনও কিছুরই 
অপেক্ষা রাখে না । 

- নামাভাস। প্রীপাদ সনাতন-গোস্বামী যখন নীলাচলে, তখন একদিন শ্রীমন্মহাপ্রভুর ভিক্ষার নিমন্ত্রণ 
ছিল টোটাগোগীনাথের অঙ্গনে । প্রভু শ্রীপাদ সনাতনকেও মধ্যাহ্ৃ-আহারের জন্য সেখানে আহ্বান করিলেন। 
প্রভুর আহ্বান পাইয়৷ সনাতন আনন্দে আত্মহারা, তিনি দেহানুসন্ধান হারাইয়। ফেলিয়াছেন। সমুদ্রপথে তিনি 

 গৌপীনাথে গেলেন। জ্যৈষ্ঠমাস, মধ্যাহ-সময়। প্রথর স্বর্য্যকিরণে পথের বালি তাতিয়া আগুনের মত হইয়াছে। 
সনাতনের পায়ে ফোক্কা হইল, কিন্তু বাহস্বতিহীন বলিয়া তিনি তাহা৷ জানিতে পারেন নাই; প্রভু যখন দেখাইয়া! 
দিলেন, তখন তিনি টের পাইলেন | পথের প্রতি লক্ষ্য ছিলনা বলিয়া পথের বালির উত্তাপ সনাতনের উপর 
প্রভাব বিস্তার করিতে ক্ষান্ত হয় নাই। ইহ! উত্তাপের বস্তুগত ধর্শ্ম। তদ্রপ, নামীর প্রতি লক্ষ্য না রাখিয়া 
কেহ নাম উচ্চারণ করিলেও নাম তাঁহাকে কৃপা করিবেন-_নামের বস্তগত-শক্তিবশতঃ। তার সাক্ষী অজামিল। 
অজামিল পাপকার্যে সমস্ত জীবন কাটাইয়াছেন_-এক দাসীর সঙ্গে । তার কনিষ্ঠ সন্তানের নাম ছিল নারায়ণ। 
বৃদ্ধকালে অন্তিম-সময়ে যমদূত আসিয়া উপস্থিত, ভয়ে বিহ্বল হইয়া তিনি শিশুটির নাম করিয়া! চীৎকার দিতে 
লাঁগিলেন। নীরায়ণ-নাম তাহার জিহ্বাকে স্পর্শ করিল-__পথের বালির উত্তাপ যেমন শ্রীপাদ সনাতনের চরণস্পর্শ 
করিয়াছিল, তন্্প। বাস্তবিক যিনি নারায়ণ, বৈকুণঠাধিপতি, তাহার প্রতি অজামিলের লক্ষ্য নাই--পথের তপ্ত 
বালির প্রতি যেমন শ্রীপাদ সনাতনের লক্ষ্য ছিল না, তদ্রপ। তথাপি কিন্তু পুত্রের উপলক্ষ্যে উচ্চারিত নারায়ণ- 
নামও অজামিলের প্রতি -কুপা করিলেন, তাহার আজন্ম-সঞ্চিত পাপ নষ্ট করিলেন_-সনাতনের অজ্ঞাতসারেও 
যেমন বালির উত্তাপ তাহার চরণে ফোস্কা জন্মাইল, তদ্রপ। অজামিলের যে পাপ ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়া গিয়াছে, 
তাহা অজামিল বুঝিতে পারিলেন তখন, যখন তাহার সম্বন্ধে বিষ্ণুদূত ও যমদূতদের মধ্যে তর্কাতর্কি চলিতেছিল-_ 
প্রীপাদ সনাতন যেমন তাহার ফোস্কার কথা জানিতে পারিয়াছিলেন তখনমাত্র, যখন প্রভু তাহ! দেখাইয়া 
দিলেন। নামের বস্তুগত শক্তি, স্বরূপ-গত শক্তি_নামীর প্রতি অজামিলের লক্ষ্য না থাকা সত্বেও,__তাহার 
উপর প্রভাব বিস্তার করিয়াছে । অজামিলের ন্যায় নামীর প্রতি লক্ষ্য না রাখিয়া নাম উচ্চারণ করাকে 
বলে নামীভাম। আভাসটা বাস্তবিক নামের নয়, নাম স্বীয় মহিমায় মহীয়ান্‌ হইয়া ঠিক ভাবেই বিরাজিত,_ 
পথিমধ্যস্থ উত্তপ্ত বালির শ্থায় বা প্রচ্ছন্ন জলন্ত কয়লার ন্যায়। আভাস হইতেছে মাত্র লক্ষোর-নামীর দিকে 
লক্ষ্য নাই, লক্ষ্য রহিয়াছে অন্য দিকে ; তাই আভাস। নাম যে স্বীয় মহিমায় বিরাজিত, তাহার প্রমাণ পাওয়া 
যায় ফলের দ্বারা । 
নাম স্বগ্রকাঁশ, পরমস্বতন্ত্র। কিন্তু নামের এই স্বরূপগত বা বস্তুগত শক্তির হেতু কি? আগুনের যেমন 
দাহিকা শক্তি, নামেরও তজ্রপ সর্ববাভীষ্ট-পুরণী শক্তি, মুক্তি-দায়িনী শক্তি। কিন্ত কেন? বস্তগত-শক্তির সম্বন্ধে 
কেন বলা চলে না) কিন্তু নাম-সন্বন্ধে কেন বলিয়! যেন এক পদ অগ্রসর হওয়া! যায়; তারপর অগ্রগতি বন্ধ ৷ 


নাম মাহাত্ম্য ২৯৯ 


নাম এবং নামী এই ছুই অভিন্ন ; ইহাও স্থৃতি-শ্রাতি সম্মত কথ! | নামী_ভগবান্‌্_-যেমন চিদানন্দ-ম্বরূপ, 
চৈতন্য রসবিগ্রহ ; নামও তদ্রপ চিদাননদন্বরূপ চৈতন্য-রসবিগ্রহ। চিদানন্দ বলিয়া নামীরই মতন নাম স্বপ্রকাশ এবং 
প্রকাশ বলিয়া নিজেকে ব| নিজের মহিমাকে প্রকাশ করিতে নাম অন্য কিছুরই অপেক্ষা রাখে না_নাম- 
গ্রহণক1রীর চিত্তের অবস্থা, মনের লক্ষ্য, এসমন্ডের কোনও অপেক্ষাই রাখে না। তাই কোনও রকমে একবার 
ইন্দিয়ের সঙ্গে নামের স্পর্শ হইলেই নামের ফল পাওয়া! যায় । 

পরম-স্বতন্ত্র ভগবানের সহিত অভিন্ন বলিয়| এবং স্বপ্রকাশ বলিয়া! নামও পরম স্বতন্ত্র ; তাই স্বীয় ফল 
প্রকাশের ব্যাপারে নাম কোনও বিধি নিষেধের দেশ কাল পাত্রদশীদির অপেক্ষা রাখে না! “নো দেশকালাবস্থান্থ 
শুদ্ধা দিকমপেক্ষতে ৷ কিন্ত স্বতন্রমেবৈতন্নাম কামিতকামদম্‌ ॥ হ, ভ, বি, ২০৪1 

নাম অর্ববশক্তি-সম্পন্ন। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বলিয়্াছেন_-“অনেক লোকের বাঞ্ছা অনেক প্রকার। কৃপাতে 
করিল অনেক নামের, প্রচার ॥ খাইতে শুইতে যথা তথা নাম লয়। কাল-দেশ নিয়ম নাহি সৰ্ব্বসিদ্ধ হয় ॥ 
মববর্ণক্তি নামে দিলেন করিয়া বিভাগ ॥ ৩1২০1১৩-১৫ |” স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীকষঞ্চন্দ্র যেমন অনন্ত স্বরূপে বিরাজিত, 
তন্দ্রপ তাহার নামও অনন্ত, স্বরূপে বিরাজিত।. ভগবানের অনন্ত নাম) যাহার যে নামে রুচি হয়, তিনি সেই 
নামই কীর্তন করিতে পারেন। সকল নামেরই সমান শক্তি । একথা ্রীপ্রহরিভক্তিবিলাসও বলেন। “দব্বর্্থ 
শ্তিযুক্তস্ত দেবদেবস্ত চক্রিণঃ ৷ যথাভিরোচতে নাম তং, সর্বার্থেঘু কীর্ত্যয়েং ৷ সর্ক্বার্থসিদ্ধিমাপ্নোতি নায়ামেকার্থত! 
যতঃ। সর্বাণ্যেতানি নামানি পরস্য ব্রহ্মণে| হরে£ ॥  ১১৷১৩৪॥ সৰ্ব্বাণি নামানি হি তস্য রাজন্‌ সর্ব্বার্থসিদ্ধৈ তু 
ভবস্তি পুংসঃ॥ ১১১৩৮ ॥_াভগরান্‌ দেবদের চক্রধারী সর্বশক্তিসম্পন্ন; অতএব স্বীয় অভিরুচি অনুসারে 
প্রত্যেকেরই তাঁহার যে নাম ইচ্ছা! কীর্তন কর! উচিত । : পরত্রনধ হরির এই নামসকল একার্থবোধক) স্থতরাং সকল 
নামেই সর্বার্থ সিদ্ধি হইয়া থাকে । তাহার সকল নামই লোকের সব্বকার্যে সিদ্ধিদান করিয়| থাকে 1” 

উগবান্‌ যে তাহার সকল নামে সকল শক্তি সঞ্চার করিয়া দিয়াছেন, তাহাও শ্রীত্রীহরিভক্তি বিলাস হইতে 
জানা যায়।  “দানব্রততগস্তীর্ঘক্ষেতরাদীনাঞ্চ যাঃ স্থিতাঃ। শক্তুয়ো দেবমহতাং সব্বপাপহরাঃ শুভাঃ। রাজস্থয়াশ্ব- 
মেধানাং জ্ঞানম্যাধ্যাত্মবস্তুনঃ। আক্ষ্টা হরিণ! সব্বণঃ স্থাপিত! স্বেযু নামন্থ ॥ ১১।১৯৬ ॥” দান, ব্রত, তপস্য। ও 
ভীর্ঘযাত্র। গ্রভৃতিতে এবং দেবতা সাধু সেবায় এবং রাজনুয় ও অশ্বমেধ যজ্ঞ এবং অধ্যাত্মবস্তর জ্ঞানে যে সমস্ত 
শুভ! পাপহারিণী শক্তি আছে, শ্রীহরি সে সমস্ত শক্তিকে আকর্ষণ, করিয়। আনিয়। নিজের নামসমূহে স্থাপন 
করিয়াছেন ।” 

বিশেষত্ব। উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল, ভগবানের সকল নামেরই সমান শক্তি, সমান- 

ফলদাতৃত্ব। ইহা হইল নামের সামান্য-মাহাত্ম্য (অর্থাৎ যে মাহাত্ম্য সমানভাবে সকল নামেরই আছে, তাহা1)। 
কোনও কোনও নামের উল্লিখিত সামান্য মাহাত্ম্য তে! আছেই, তদতিরিক্ত বিশেষ মাহাত্মাও কিছু আছে। অনন্ত 
ভগবৎ-্বরূপের সচ্চিদানন্দত্ব, সব্বব্যাপকত্বাদি যেমন সামান্য লক্ষণ, আবার সৌনদর্ধ্য-মাধুধ্যাদির আধিক্য যেমন 
শীর্ণ হ্বরূপের বিশেষত্ব_ত্রপ ৷ ছুই পদ, ছুই চক্ষু, ছুই কর্ণ, এক নাম| সমস্ত যেমন সকর মান্থষের আছে; 
স্থতরাং ইহার! যেমন সকল মানুষেরই সামান্য লক্ষণ; তদ্রপ পুব্রণলিখিত শক্তিসমূহও সকল নামেরই আছে, স্থতরাং 
তাহার হইল সকল নামের সামান্য মাহাত্মযস্থচক ৷ আবার মানুষের মধ্যে কাহারও কাহারও যেমন গৌরবর্ণাদি, 
সৌন্দ্ধ্যাদি, বিগ্তাবতবাদি বিশেষ লক্ষণ আছে, তদ্রপ ভগবানের কোনও কোনও নামেরও বিশেষ মাহাত্ম্য আছে) 
তাই পন্মগুরাণ বলেন__মহাভারতোক্ত বিষ্ণুর সহজ্রনাম একবার পাঠ করিলে যে ফল হয়, একবার মাত্র রামনাম 
উচ্চারণ করিলেও সেই ফল হয়। “রাম রামেতি রামেতি রমে রামে মনোরমে। সহশ্রনামভিস্তল্যং রামনাম 
বরাননে | ৭২৩৩৫॥ এস্থলে রাম নামের একট! বিশেষত্বের প্রমাণ পাওয়া গেল। আবার ব্রহ্মাণ্ডপুরাণ বলেন _ 
বিষ্ণু সহশ্রনাম তিনবার ( অর্থাৎ রামনাম তিনবার ) পাঠ করিলে যে ফল পাওয়া যায়, কষ্ণনাম একবার উচ্চারণ 


৩০০ শ্ীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভুমিকা 


করিলেই সেই ফল পাওয়া যাষ ), “সহনরনাম্নাং পুণ্যানাং তরিরাবৃত্তাতু যৎ্ফলম্‌ ৷ একাবৃত্ত্যাতু রুষ্ণস্ত নামৈকং তৎ 
প্রযচ্ছতি | হ, ভ, বি, ১১।২৫৮-ধৃতি॥৮ ইহাতে রামনাম অপেক্ষা কষ্ণনামের মহিমাধিক্য জানা গেল । 
উল্লিখিত শ্রীরুষ্ণনামের বিশেষত্ব স্ৃচক শ্লোকের টীকায় প্রীপাদ সনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন-_ “রুষণন্ত 
* ক্ষ্াবতারসন্ব্ধি নামৈকমপি তৎফলম্‌ ।--ীকষ্ণাবতার-সম্বন্ধি যে কোনও নামের-:( গোপাল, বনমালী, গৌবর্ধনধারী 
ইত্যাদি যে কোনও নামের ) একবার উচ্চারণ করিলেই (বিষুপহশ্রনামের তিনবার উচ্চারণের ফল পাওয়। যায় )। 
আকুফনামের এতাদৃশ বিশেষত্বের কথা অ্রীমদ্ভোগবতের একটি (৬১৬৪৪।) শ্লোকের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া 
শ্রীশীহরিভক্তিবিলাসে এইরূপ বলা হইয়াছে। “শ্রীময়ায়াঞ্চ সব্বেধাং মাহাত্ম্যযু সমেঘপি। কৃষ্ণস্তৈবাবতারেযু বিশেষঃ 
কোইপি কন্তচিৎ॥ ১১২৫৭ ॥__শ্রীশ্রীভগবানের নাম সকলের মাহাত্ম্য সমান হইলেও কৃষ্ণাবতারের (কুষ্ণজাবতার- 
সম্বন্ধি নামসমূহের ) কোনওরূপ বিশেষ মাহাত্ম আছে।” 
এই ক্লোকেব টাকায় শ্রীপাদসনাতন-গোস্বামী লিখিয়াছেম__সামান্ঘতো নায়াং সব্বেষামপি মাহাত্ম্য লিখিত্বা 
ইদানীং বিশেষতো লিখন তত্র মাহাত্মাস্ত সাম্যেপি কিঞিদ্‌ বিশেষং দৃষ্টাস্তেন সাধয়তি শ্রীমদিতি গ্রীমতে। ভগবতঃ 
শ্রতাং বা অশেষশোভাসম্পত্ত্যতিশযযুক্তানাং নায়াং কস্তচিন্ায়ঃ কোহপি মাহাত্মাবিশেযোহস্তি। নন্থ চিন্তামণেরিব 
ভগবন্নায়াং মহিমা সব্েধিপি সম এব উচিত ইতাশন্ক্য দৃষ্টান্তেন সাম্যেহপি কঞ্চিব্বিশেষং দর্শয়তি কৃষণন্তৈবেতি। 
যথা শরন্ুসিংহরঘুনাথদীনাং মহাবতারাণাং সব্বেধাং ভগবত্বয়া সামোহপি কৃষ্ণস্ত ভগবান, স্বয়মিত্যুত্ত্যা রুষন্তাবতা- 
রিত্বেইপি সাক্ষাদ্‌ডগবত্বেন কশ্চিদ্বিশেষে! দখিতন্তদ্বদিতি অর্থ:। এতচ্চ গীধ্রস্বামিপা্দৈর্ব্যাখ্যাতম্‌ । প্রীভাগবত৷ 
মৃতোত্তরথণ্ডে বিশেষতো নিরূপিতমন্ত্েব । পুবর্বং বহুবিধকামোপহতচিত্তান্‌ প্রতি তত্তৎকাম-সিদ্ধার্থ, ততত্নাম- 
বিশেষমাহাত্মং লিখিতম্‌ অত্র চ সর্ববফলপিদ্ধয়ে নামবিশেষ মাহাত্মামিতি ভেদে। দ্রষ্টব্যঃ ”_এই টীকার স্থুল- 
তাৎপর্য এইরূপ । “সকল ভগবন্নামের সামান্ত মাহাত্মোর কথা লিখিয়া কোনও কোনও নামের বিশেষ মাহাজ্মোর 
কথা এক্ষণে দৃষটান্তদ্ারা (পূর্কোল্লিখিত রামনামের এবং কুষ্ণনামের টৃষ্টান্তদ্বার! ) দেখান হইতেছে। চিন্তামণির 
গায় সকল মামের সমান শক্তি থাকিলেও কোনও কোনও নামের কিছু বিশেষত্বও আছে। রামনৃসিংহাদিও 
ভগবান্‌ শ্রারুষ্ণও ভগবান, এই হিসাবে তাহাদের সমতা আছে, কিন্তু শ্রীকৃষ্ণ স্বয়ংভগবান্‌_ শ্রীকৃষ্ণের এই বিশেষত্বও 
আছে। শ্রীধ্রস্বামীও এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন. বৃহদ্ভাগবতামৃতের উত্তর খণ্ডেও এবিযয়ের বিশেষ আলোচনা 
আছে। যাহারা কামোপহতচিত্ত, তাহাদের বিবিধ বাসনা সিদ্ধির উদ্দেশ্যে পুর্বে নাম বিশেষের মাহাত্ম্যের কথা 
লিখিত হইয়াছে। এক্ষণে সর্ব্যফল-সিদ্ধির উপায় স্বরূপ নামবিশেষের বিশেষ মাহাত্ম্যের কথা লিখিত হইতেছে 1৮ 
শ্রীপাদসনাতনের উক্তি হইতে মনে হয়__শীরু্ণ স্বয়ংভগবান্‌ বলিয়া রাম-নৃসিংহাদি অন্য ভগবৎ স্বরূপ হইতে 
যেমন তাহার একটা বিশেষত্ব আছে, অন্ত ভগবৎ-স্বরূপের নাম হইতেও তেমনি তাঁহার নামেরও একটা বিশেষ 
মাহাত্ম্য থাকিবে। ইহাতে আরও মনে হয়, যে নাম বা যে নামসকল যে ভগবৎ-স্বরূপের বাচক, সেই নামের 
বা সেই নামসকলের মহিমাদি এবং মাধুরধ্যাদিও সেই ভগবত-স্বরূপের মহিমাদির এবং সেই ভগবৎ-্বরূপে অভিব্যক্ত 
মাধর্যাদির অমুরূপই হইবে, এই সমস্ত ভগবৎ-স্বরপের মধ্য কোনও একন্বরূপের মধ্যে অন্টান্য স্বরূপ 
অপেক্ষা বৈশিষ্ট্য যদি কিছু থাকে, তাহার নামসমূহের মাহাত্যাদির মধ্যেও অন্ুরপ বৈশিষ্ট্য থাকিবে। 
শ্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকুষে সমস্ত শক্তির, সমগ্র সৌনর্য-মাধুষ্যাদির পুর্তিম বিকাশ বলিয়া তাহার নাম-সমূহেরও সমস্ত 
বিষয়ে ফলদানের শক্তি থাকিবে এবং তাহার নামসমূহের মাধর্যাদিও সর্ববাতিশামী হইবে। ইহাই শ্রীৰফু- 
নামসমূহের-বৈশিষ্ট্য | k 
উক্ত আলোচনা হইতে আরও বুঝা যায়, অন্যান্য ভগবত-ম্বরপেরও মুক্তিদানের ক্ষমতা আছে বলিয়া 
তাহাদের নামেরও মুক্তিদানের ক্ষমতা আছে। কিন্ত স্বয়ংভগবান্‌ শরীক্ব্যতীত অপর কোনও ভগবৎ-স্বরূপের 
প্রেমদানের ক্ষমতা নাই বলিয়া কেবলমাত্র শ্রীকষুনামেরই (স্বয়ংভগবানের যে কোনও নামেরই ) প্রেমদানের 
ক্ষমতা আছে। ফলদাতৃত্ব সমন্ধে ইহাই শ্রীকুষুনামের চরমতম বৈশিষ্ট্য 


নাম মাহাত্ম্য ৩০১ 
ব্রজলীলা এবং নবদ্বীপলীলা উভয়ই স্বয়ংভগবানের লীলা বলিয়া এই ছুই লীলাতে তাঁহার যে যে নাম 
প্রকটিত হইয়াছে, তৎ্সমস্তই স্বয়ংভগবান ্রীরুষ্চচন্দ্রের নাম। এই সমস্ত নামেরই প্রেমদান-শক্তিত্ব এবং 
সর্ধবাতিশারী মাধুর্য সর্বজন-সম্মত। “এক কুষ্ণনামে করে সর্বপাপনাশ ॥ প্রেমের কারণ ভক্তি করেন প্রকাশ ॥ 
প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমের বিকার। স্বেদ কম্প পুলকাদি গদ্গদাশ্রধার। অনায়াসে ভবক্ষয়, কৃষ্ণের সেবন। 
এক রুষ্ণনামের ফলে পাই এত ধন॥ ১1৮২২_-২৪॥ অগ্যাপিহ দেখ-_চৈতন্য নাম যেই লয়। ক্ষ্ণপ্রেমে 
পুলকা শ্রবিহ্বল সে হয় ॥ ১/৮১৯।৮ এই গেল নামের প্রেমদাতৃত্ের প্রমাণ। মাধুর্যের প্রমাণও বর্তমান।_ “তুণ্ডে 
তাগুবিনী রতিং বিতঙ্গতে তুগ্ডাবলীলবয়ে, কর্ণক্রোডকড়খিনী ঘটয়তে কর্ণার, দেভ্যঃ স্পৃহাম্‌। চেতঃপ্রা্নসঞ্গিনী 
বিজয়তে সর্কবেন্দিয়াণাং কৃতিম্‌, নো জানে জনিত! কিয়ন্তিমৃতৈঃ কৃষেতি বর্ণদী ॥ না জানি কতেক মধু শ্যাম 
নামে আছে গো, বদন ছাড়িতে নাহি পারে। আনন্দাম্বুধিবরদ্ধনং প্রতিপদ পুর্ণামৃতান্বাদনং সর্বাত্মন্পপনং পরং বিজয়তে 
শ্রকষ্সন্গীর্ভনমূ॥ গৌরনাম, অমিয়ধাম, পীরিতি মূরতি গাথা ॥” 

শ্রীকৃষ্ণনাম জর্ববার্থদ। গীতা বলেন__হ্বয়ংভগবান শ্রীরুফই প্রণব (৯:১৪ )। শ্রুতি বলেন প্রণবকে 
(স্বতরাং শ্রীরু্ণকে বা তাহার নামকে) জানিতে পারিলেই যিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহা পাইতে পারেন (কঠ ১/২।১৬) 
তাহাকে জানিবার সর্বশ্রেষ্ঠ উপায় সম্বন্ধেও শ্রুতি বলেন -“এতদালম্বনং শেষ্টং এতদালম্বনং পরম্‌ । কঠ ১1২।১৭।৮) 
পাতঞ্জল দর্শন বলেন “তন্তু বাচকঃ প্রণবঃ। সমাধিপাদ। ২৭1৮ সুতরাং প্রণবের ( অর্থাৎ শ্রকৃষ্ণেরই ) নাম , 
হইল সর্বশ্রেষ্ঠ সাধন। স্বয়ংভগবান শ্রীকৃষ্ণের নাম কীর্তন করিলে যিনি যাহা ইচ্ছা করেন তাহাই পাইতে 
পারেন। ্বয়ংভগবান শ্রীকুষ্ণ যেমন নানাভাবের সাধকের নিকটে “একই বিগ্রহে ধরে নানাকার রূপ £ ২/৯।১৪১ ॥ 
একোহপি সন্‌ যো বহুধাবিভাতি ॥ শ্রুতি ॥৮ তন্রপ, তীহা হইতে অভিন্ন তীহার নামও স্বীয় একই রূপে 
(একই শ্রীকুফ্ণনামেই ) বিভিন্ন ভাবের সাধকের বিভিন্ন অভীষ্ট উপস্থিত করিতে পারেন। তাই কন্ম; যোগ, 
জ্ঞান, এসকল বিভিন্ন পন্থার সাধকগণ যদি কেবল শ্রীরুষ্ণনাম-কীর্ভনের আশ্রয় গ্রহণ করেন, তাহাতেই তাহারা 
তাহাদের স্ব স্ব অভীষ্ট লাভ করিতে পারিবেন।  “এতনির্বিগ্যমানানা মিচ্ছতামকুতোভম্‌ | যোগিনাং নৃপ নিীতং 
হরেরামান্থকীর্ভনম্‌॥ প্রভা, ২১।১১ ॥-প্লোকে শ্রীমদ্ভাগবত- স্পষ্টাঙ্ষরেই তাহ বলিয়াছেন ( ১।১৭৷২০ পয়ারের 
টাকা ব্রটব্য) কিন্তু কম্ম যোগ বা জ্ঞান মার্গের সাধনে যাহা পাওয়। যায়, তাহাই নামকীর্ভনের মুখ্য ফল 
নহে ; মুখ্য ফল হইতেছে পঞ্চম-পুরুষার্থ প্রেম। এই প্রেমও যে রুষ্ণনামের কৃপাতেই পাওয়া যায়, তাহা পুব্বেই 
বলা হইয়াছে। & 

তৃণাদপি আুনীচ। কিন্ত যে পর্যন্ত চিত্তে অপরাধ থাকে, সে পর্যন্ত নামকীর্তন করিলেও প্রেম পাওয়া 
যায়না। যাহাতে অপরাধ দূরীভূত হইতে পারে এবং চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে, তদন্কুলভাবে 
নামকীর্ভনের বিধান শ্রীমন্মহাপ্রতু জানাইয়া গিয়াছেন। “তৃণাদপি স্ুনীচেন তরোরির সহিফুণ!। অমানিন! মানদেন 
কীর্তনীয়ঃ সদা হরিঃ॥ (১/১৭।২৩-_২৭ পয়ারের টাকায় এই শ্লোকের তাৎপর্য্য দ্রষ্টব্য )। 


প্রীমন্মহাপ্রভুর বেদান্ত বিচার 


*্রীমন্মহা প্রত শ্রীরষ্ণচৈতন্ত” শীর্মক প্রবন্ধে সার্কভৌম-ভট্টাচার্য্য এবং প্রকাশানন্দ-সরম্বতী প্রমুখ সন্্যাসিগণের 
সহিত প্রভুর বেদাস্তবিচারের উল্লেখ করা হইয়াছে। এই প্রসঙ্গে ভীমীচৈতন্তচরিতামৃতে যাহা লিখিত হইয়াছে, 
নিয়ে তাহা উদ্ধৃত হইল ৷ 


আদিলীলার সপ্তম পরিচ্ছেদ প্রীগাদ প্রকাশানন্দ সরস্বতীর সঙ্গে বিচার প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে__ 


প্রভু কহে, বেদাস্তত্ত্র ঈশ্বর-বচন । 

ভ্রম প্ৰমাদ বিগ্রলিপ্না। করণাপাটব । 
উপনিযৎ সহিত সুত্র কহে যেই তত্ব । 
গৌণৰৃত্ত্যে যেবা ভাষ্য করিল আচার্য্য । 
তাহার নাহিক দোষ ঈশ্বরাজ্ঞা পাঞা। 
ব্ৰহ্মশব্দে মুখ্যঅর্থে কহে ভগবান্‌। 
তাহার বিভূতি দেহ সব চিদাকার। 
চিদানন্দ তেঁহো, তীর স্থান পরিবার ॥ 
বিষ্ণুনিন্দ। আর নাই ইহার উপর ৷ 
ঈশ্বরের তত্ব যেন জলিত-জলন। 
জীবতত্ব শক্তি, কৃষ্ণতত্ব শক্তিমান্‌। 
হেন জীবতত্ব লৈয়া লিখি পরতত্ব। 
ব্যাসের স্থত্রেতে কহে পরিণামবাদ। 
পরিণামবাদে ঈশ্বর হয়েন বিকারী। 
বস্তুত পরিণামবাদ--সেইত প্রমাণ । 
অবিচিন্ত্যশক্তিযুক্ত শ্রীভগবান্‌। 

তথাপি অচিন্তযখজ্যে হয় অবিকারী। 
প্রণব সে মহাবাক্য--বেদের নিদান। 
সর্বাশরন্ন ঈশ্বরের প্রণব উদ্দেশ । 

প্রণব মহাবাক্য--তাহা করি আচ্ছাদন। 
সর্বববেদ সুত্রে করে কৃষ্ণের অভিধান । 
স্বতঃপ্রমাণ বেদ__প্রমাণশিরোমণি । 
বৃহদ্প্ত ব্ৰশ্থ কি শ্রীভগবান্‌। 

স্বরূপ খশ্বধ্য. তীর নাহি মায়াগন্ধ। 
তারে নির্ব্বশেষ কহি চিচ্ছৃক্তি না মানি । 
ভগবান প্রাপ্তিহেতু যে করি উপায়। 
সেই সর্ববেদের “অভিধেয়” নাম । 
কৃষ্ণের চরণে যদি হয় অনুরাগ । 
পঞ্চম-পুরুষার্থ এই প্রেম মহাধন। 


ব্যাসরূপে কহিল যাহা শ্রীনারায়ণ ॥ ১০১ 
ঈশ্বরের বাক্যে নাহি দোষ এই মব ১০২ 

মুখ্যবৃত্তি সেই অর্থ_-পরম মহত্ব ॥ ১*৩ 

তাহার শ্রবণে নাশ হয় সব্ব্কাধ্য ॥ ১৯৪ 

গোৌণার্থ করিল মুখ্য-অর্থ আচ্ছাদিয়া ॥ ১০৫ 
চিদৈশ্বধাপরিপুর্ণ অনূর্ধ-সমান ॥ ১০৬ 

চিদ্দ বিভূতি আচ্ছাদি তারে কহে “নিরাকার” ॥ ১০৭ 
তারে কহে প্রাকৃত সত্বের বিকার ॥ ১৮ 

প্রাকৃত করিয়৷ মানে বিষ্ণুকলেবর ॥ ১১০ 

জীবের স্বরূপ যৈছে স্ফুলিঙ্গের কণ॥ ১০১ 
গীতাবিষ্ণুপুরাণাদি ইথে পরমাণ ॥ ১১২ 

আচ্ছন্ন করিল শ্রেষ্ঠ ঈশ্বর-মহত্ব॥ ১১৩ 

ব্যাস ভ্রান্ত বলি তাহ! উঠাইল বিবাদ ॥ ১১৪ 

এত কহি বিবর্তবাদ স্থাপন যে করি ॥ ১১৪ 

“দেহে আত্মবুদ্ধি-' এই বিবর্তের স্থান ॥ ১১৬ 
ইচ্ছায় জগত-বূপে পায় পরিণাম ॥ ১১৭ 

প্রাকৃত চিন্তামণি তাতে দৃষ্টান্ত যে ধরি ॥ ১১৮ 
ঈশ্বর-স্থরপ প্রণব সর্বদবিশ্বধাম ॥ ১২১ 
“তত্বমসি”-বাক্য হয় বেদের একদেশ ॥ ১২২ 
মহাবাক্যে করি তত্বমসির স্থাপন ॥ ১২৩ 

মুখ্যবৃত্তি ছাড়ি কৈল লক্ষণ) ব্যাখ্যান ॥ ১২৪ 

লক্ষণা করিলে ব্বতঃগ্রমীণতা হানি ॥ ১২৫ 
যড়বিধ-এশ্বর্য্যপুর্ণ গরতত্বধাম ॥ ১৩১ 
সকল বেদের হয় ভগবান্‌ সে সম্বন্ধ ॥ ১৩২ 
অর্দস্বরূপ ন! মানিলে পূর্ণতা হয় হানি ॥ ১৩৩ 
শবণাদি ভক্তি__কষ্প্রাপ্তির সহায় ॥ ১৩৪ 
সাধনভক্তি হৈতে হয় প্রেমের উদ্গম ॥ ১৩৪ 
কৃষ্ণবিন্ণ অন্যত্র তার নাহি রহে রাগ ॥ ১৩৬ 
কৃষ্ণের মাধু্য্যরস করায় আস্বাদন ॥ ১৩৭ 


শ্রীমন্মহা প্রভুর বেদাস্তবিচার ৩০৩ 
প্রেম! হৈতে কৃষ্ণ হয় নিজভক্তবশ । প্রেম! হৈতে পাই কুষ্ণসেবান্থখরস ॥ ১৩৮ 
সম্বন্ধ, অভিধেয়, প্রয়োজন নাম। এই তিন অর্থ সর্ধন্থত্রে পর্য্যবসান ॥ ১৩৯ 


মধ্যলীলার ষষ্ঠ পরিচ্ছেদে সাব্বভৌম-ভট্টাচার্য্যের সঙ্গে বিচার প্রসঙ্গে যাহা বলা হইয়াছে, তাহার মুখ্য বিষয়গুলি 
পুবেবদ্ধুত উক্তির অন্গরূপই । অতিরিক্ত যাহ! আছে, নিম্নে উদ্ধৃত হইল | 


“নির্বিশেষ” তারে কহে যেই শ্রুতিগণ। ‘প্রাকৃত’ নিষেধি “অপ্রারুত' করয়ে স্থাপন ॥ ১৩৩ 
ব্ৰহ্ম হৈতে জন্মে বিশ্ব ব্ৰহ্মেতে জীবয় 1 সেই ত্রন্দে পুনরপি হয়ে যায় লয় ॥ ১৩৪ 
অপাঁদান-করণাধিকরণ-__কারক তিন। ভগবানের সবিশেষ এই তিন চিহ্ন ॥ ১৩৫ 
ভগবান্‌ বহু হৈতে যবে কৈল মন। প্রাকৃত শক্তিতে তবে কৈল বিলোকন ॥ ১৩৬ 
সেকালে নাহিক জন্মে প্রাকৃত মন-নয়ন। অতএব “অপ্রাকত" ব্রহ্ষের নেত্র-মন ॥ ১৩৭ 
“অপাণিপাঁদ”শ্রুতি বর্জে -- প্রাকৃত পাণি-চরণ। পুনঃ কহে _ শীপ্ চলে, করে সর্ব গ্রহণ ॥ ১৪০ 
অতএব শ্রুতি কহে_ ব্রদ্ম 'সবিশেষ' । মুখ্য ছাড়ি লক্ষণাতে মানে “নির্ব্বিশেষ? ॥ ১৪১ 
ষড়েস্র্্যপুর্ণানন্দ বিগ্রহ 'যাহার। হেন ভগবানে তুমি কহ নিরাকার ॥ ১৪২ 
স্বাভাবিক তিন শক্তি যেই ব্রন্ষে হয়। গনিঃশক্তি? করিয়া তারে করহ নিশ্চয় ॥ ১৪৩ 
ষড়বিধ এশব্য্য প্রভুর চিচ্ছক্তিবিলাস | হেন শক্তি নাহি মান_-পরম সাহস ॥ ১৫৭ 
মায়াধীশ মায়াবশ ঈশ্বরে-জীবে ভেদ। হেন জীব ঈশ্বর-সনে করহ অভেদ ॥ ১৪৮ 


জীবের দেহে আত্মবুদ্ধিঁসেই মিথ্যা হয়। জগৎ মিথ্য। নহে--নশ্বর মাত্র হয় ॥ ১৫৭ 


মন্ত্রের শঙ্করা চারধ্যরূত ভাষ্যসঙ্বদ্ধেই সাব্বভৌম ও প্রকাশানন্দের সঙ্গে প্রভুর বিচার হইয়াছিল। উদ্ধৃত 
পয়ারসমূহে যে যে বিষয় উল্লিখিত হইয়াছে, নিয়ে সে সে বিষয়ের উল্লেখপুর্বক সংক্ষিপ্ত বিবৃতি দেওয়া হইতেছে। 

(ক) কোনও শব্দের বা বাক্যের অর্থ করিৰার দুইটা প্রণালী আছে-__মুখ্য। বা অভিধাবৃত্তি এবং লক্ষণ| বা 
গোৌণী-বৃত্তি। কোনও শব বা বাক্য শুনা মাত্রই যে অর্থের প্রতীতি হয়, অথবা কোনও শব্ের ধাতু-প্রত্যয়গত 
যে অর্থ, তাহাই মুখ্যা বা. অভিধাবৃত্তির অর্থ। এই অর্থে অন্ত' কোনও যুক্তি বা প্রমাণের সাহায্য গ্রহণ করিতে. 
হয় না। আর, যেস্থলে মুখ্যাবৃত্তির সঙ্গতি থাকে না, সে স্থলেই লক্ষণ বা গোৌশীবৃত্তির আশ্রয় গ্রহণ অলঙ্কার- 
শাস্ত্রসম্মত, অন্যত্র নহে। লক্ষণা বা গোঁণীবৃত্তির অর্থে যুক্তি বা অন্য প্রমাণের সাহায্য অপরিহাধ্য। (মুখ্যাবৃত্তি- 
সম্বন্ধে বিস্তৃত বিবরণ ১।৭।১+৩-পয়ারের এবং লক্ষণাবৃত্তি-সদ্বন্ধে বিস্তৃত বিবরণ ২৭।১০৪-পয়ারের টাকায় দ্রব্য )। 

শ্রীপাদ শঙ্কর যে সমস্ত স্থত্রে নিজের অভিপ্রেত সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছেন, সে সমস্ত স্থত্রের এবং সে সমস্ত 
অুত্রের ব্যাখ্যায় নিজেব মতের সমথনার্থ যে সমস্ত শ্রুতিবাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, সে সমস্ত শ্রুতিবাক্যের অর্থ 
করিবার সময়ে, মুখ্যাবৃত্তিমূলক অর্থের সঙ্গতি থাকা সত্বেও লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছেন। মুখ্যার্থে 
তাহার সিদ্ধান্ত প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে না। 

্রমন্মহাগ্রতু শস্করাচাধেণর এই ব্যাখ্যা-প্রণালী-সম্বন্ধেই আপত্তি উাপন করিয়াছেন। প্রতু বলেন, শ্রুতি 
নিজেই নিজের প্রমাণ ।  শ্রুতিবাক্যের প্রামাণ্যতা স্থাপনের জন্য অন্য কোনও যুক্তি বা প্রমাণের প্রয়োজন 
হয় না। অন্য যুক্তি বা প্রমাণের সাহায্যে শ্রতিবাক্যের তাৎপর্য প্রতিপন্ন করিতে গেলে শ্রুতির স্বতঃপ্রমাণতারই 
হানি হয়। তাই শ্রুতিবাক্যের মুখ্যাবৃত্তির অর্থই গ্রহণীয়; লক্ষণাবৃত্তিতে শ্রুতিবাক্যের অর্থ করিলে তাহার 
স্বত:গ্রমাণতারই হানি হয়। : ক্রুতিবাক্যের মুখ্যাবৃত্তির অর্থ আমাদের সাধারণ বুদ্ধির সাধারণবুদ্ধিপ্রস্থত যুক্তির 
অনুমোদিত না হইলেও তাহাই যে স্বীকার করিতে হইবে “ক্রতেত্ত শবমূলত্বাৎ ॥ ২1১২৭৮__এই বেদাস্তসত্রই 
স্পষ্ট কথায় -তাই বলিয়া গিয়াছেন। শ্রীপাদ শঙ্কর লক্ষণাবৃত্বির আশ্রয় গ্রহণ করিয়া শ্রুতির স্বতঃগ্রমাণতারও 


৩০৪ ্্রী্রীচৈতন্যচরিতামতের ভূমিকা 


হানি করিয়াছেন এবং শ্রুতিবাক্যের অভিপ্রেত স্বাভাবিক অর্থকেও. উপেক্ষ। করিয়াছেন। তাই তাহার ভাষ্যে 
বেদান্তস্ত্রের প্রকৃত অর্থ প্রচ্ছন্ন হইয়! পড়িয়াছে। 

(4) ব্ৰহ্ম-শব্দের মুখ্যার্থে তিনি হন__সবিশেষ, সশক্তিক, সর্বজ্ঞ, সর্বববিৎ, সর্ববশক্তিসম্পন্ন | শ্রুতিবাক্যে 
স্পষ্টতঃই ব্ৰদ্মের সর্বজ্ঞত্বাির উল্লেখ আছে । যে স্থলে স্বীয় _অভিপ্রেত মত-প্রতিষ্ঠটার চেষ্টা হয় নাই, সে স্থলে 
প্রীপাদ শঙ্করও এরূপ অর্থ করিয়াছেন। (শ্রীকুষ্ণতত্ব-প্রবন্ধে ব্রহ্ম-শব্দের অর্থ দ্রষ্টব্য )। 

্রন্মের শক্তিই তাহাকে বিশেষত্ব দান করিয়াছে। “পরাস্ত শক্তির্বিবিধৈব শ্রয়তে। স্বাভাবিকী জ্ঞানবল- 
ক্রিয়াচ।»-ইত্যাদ্দি শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিবাক্যাই বলিতেছেন যে, ব্রদ্ষের বিবিধ শক্তি আছে, শক্তির ক্রিয়াও আছে এবং 
এই সমস্ত শক্তি তাহার ন্বাভাবিকী--আগন্তক নহে_স্বাভাবিকী বলিয়া অগ্নির দাহিকা-শক্তির ন্যায়, মুগমদের 
গন্ধের ন্যায়_তীাহ! হইতে অবিচ্ছেগ্তা। 

ত্রন্মের অনন্ত-শক্তির মধ্যে তিন্টা শক্তি প্রধান-_চিচ্ছক্তি বা৷ অন্তরঙ্গা স্বরূপশক্তি, বহিরঙ্গ। মায়াশক্তি এবং 
তটস্থা জীব্শক্তি। প্রাকৃত ব্ৰহ্মাণ্ড তাহার মায়াশক্তির বৈভব, অনন্তকোটি জীব তাহার তটস্থা-জীবশক্তির বিকাশ 
এবং তাহার এ্ধ্য-মাধুর্য-গুণাদি তাহার চিচ্ছক্কির বা স্বরূপশক্তির বৈভব। 

“লোকবত্ত লীলাকৈবলাম্‌।”--এই বেদাস্তস্থত্র হইতেই জানা যায়, তিনি লীলাময় (সুতরাং সবিশেষ )। 
তাই তাহার. লীলা আছে, লীলার পরিকর আছে, লীলার ধাম আছে। এই সমস্তই তাহার চিচ্ছৃক্তির বৈভব। 

“জন্মাগ্ন্ত যতঃ1*-এই বেদাস্তকত্র, “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে, যেন জাতানি জীবন্তি ইত্যাদি” 
আতিবাক্য ব্রন্মের অপাঁদান-করণ-অধিকরণ-কীরকত্ব__অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি (অপাদান ) ব্রহ্মার 
জগৎ বাচিয়া আছে (করণ) এবং অস্তিমে ব্রশ্মেই জগতের অবস্থান ( অধিকরণ ). এই তত্ব__গ্রতিপাদন করিতেছে। 
ইহা হইতেই বর্ষের সশক্তিকত্ব বা! সবিশেষত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে । 

কোন কোন শ্রুতি ত্রহ্মকে নির্বিশেষ € গুণাদিশূন্য ) বলিয়াছেন, সত্য । ব্রচ্ষে বহিরঙ্গা-মায়াশক্তিসভ্ূত 
কোনওরপ প্রাকৃত গুণাদি (প্রাকৃত বিশেষত্ব ) যে নাই, তাহা বলাই হইতেছে এ সমস্ত শ্রুতির তাৎপধ্য। কিন্ত 
চিচ্ছক্তিসন্তুত বহু অগ্রাক্কত বিশেষত্ব তাহার আছে । তাহার দৃষ্টান্ত এই | শ্রুতি হইতেই জানা যায়, স্বষ্টির 
প্রাক্কালে তিনি বহু হইতে ইচ্ছা করিলেন ( সোইকাময়ত বহস্তাং প্রজায়েয়। তৈত্তিরীয়।২।৬॥ ) এবং মায়ার প্রতি 
দৃষ্টি করিলেন (তরু এক্ষত)। ইহা হইতে বুঝা যায়, তাহার মন আছে_নচেৎ ইচ্ছা করিতে পারিতেন ন। এবং 
তাহার চক্ষু আছে-_নচেৎ দৃষ্টি করিতে পারিতেন না|. কিন্তু তখনও তে! প্রাকৃত মন এবং প্রাকৃত চক্ষু স্থ্টি হয় 
নাই; মায়ার প্রতি দৃষ্টিপাত করার পরেই প্রারুত স্থি। সুতরাং ব্রন্ষের মন ও নেত্র যে অপ্রারুত, তাহাই এই 
শতিবাক্য হইতে জানা যায় । আবার "অপাণিপাদো৷ জবনোগ্রহীতা» ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতেও জানা যায়-- 
্রন্ষের কর-চরণ নাই, কিন্তু তিনি চলিতে পারেন, ধরিতেও পারেন। চলিতে যখন পারেন, তখন নিশ্চয়ই তাহার 
চরণ আছে এবং ধরিতে যখন পারেন, তখন নিশ্চয়ই তাহার কর. আছে। অথচ বলা হইল, তাহার কর-চরণ 
নাই। ইহার সমাধান হইল এই যে-তীহার প্রাকৃত কর-চরণ নাই; অপ্রাকৃত কর-চরণাদি আছে। এইরূপে 
শ্রতিবাক্য হইতে জানা গেল-_ব্ৰহ্মের প্রাকৃত বিশেষত্ব নাই বটে, কিন্তু অপ্রাক্ৃত বিশেষত্ব আছে। 

অপ্রাক্ৃত কর-চরণাদিদ্বার! ব্রন্মের সাকারত্বও এবং তাহার আকারেরও অপ্রারুতত্ব প্রমাণিত হইতেছে । তিনি 
চিদ্ঘন, জ্ঞানঘন, আনন্দঘনবিগ্রহ 1? “আনন্দমাত্র-করপাদমুখোদরাদিঃ।৮ কিন্তু সাকার হইয়াও তিনি বিভূ। 
(এসঘ্ন্ধে ্রতিগ্রমাণ শ্রীকষ্ণতৎ”-প্রবন্ধে দ্রষ্টব্য )। 


এসমস্ত প্রমাণবলে শ্রীমন্মহাপ্রতু বলেন_-“তরহ্ব-শবদে মূখ্য অর্থে কহে ভগবান্‌। চিৈ্ব্ধ/পরিপূর্ণ অনুন্ধ- ৯. 


সমান ॥ ১।91১০৬॥ ব্রহ্ম-শব্দে কহে পূৰ্ণ স্বয়ংভগবান্‌। স্বয়ংভগবান্‌ কৃষ্ণ শাস্ত্রের প্রমাণ ॥ ২৬১৩৮ ॥ 
গরীপাদশঙ্করাচার্য্য ব্র্মের শক্তি স্বীকার করেন না। শক্তি স্বীকার করিলে ব্রন্বের নির্ক্বিশেষত্ব স্থাপন কর! সম্ভব 
হয় না। নির্বিশেষত্ব স্থাপনের জন্যই তাহার পরম আগ্রহ । ব্রন্ধের নির্ক্বিশেষত্ব প্রমাণ করিতে না পারিলে জীব- 


খ্ 


শ্রীমন্মহাপ্রভূর বেদাস্তবিচার i, oot 

্রদ্মের একত্বও প্রতিষ্ঠিত হইতে পারেন|। জীবব্রদ্মের একত্ব স্থাপনই তাঁহার মুখ্য উদ্দেশ্য। জীব-রন্মের একত্ব 
প্ৰতিপাদন করার উদ্দেশ্যেই তিনি “তত্বমর্সি“-বাক্যের অর্থ করিতে যাইয়া লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় নিয়াছেন [ত্রীরুষ্ণতত্ব 
প্রবন্ধে শঙ্কর-মৃত ও তাহার খণ্ডন দ্রষ্টব্য )। অথচ শ্রুতি স্পষ্টাক্ষরে বলিয়াছেন, ব্রন্মের অসংখ্য “স্বাভাবিকী””--স্থতরাং 
অবিচ্ছেদ্য শক্তি আছে, তাহার পরাশক্তি (স্বরপশক্তি) আছে। শঙ্ধরাচার্য্য এই শ্রুতিবাক্যকে এবং “মায়াংতু 
প্রক্কৃতিং বিদ্যাৎ মায়িনং তু মহেশ্বরম-ইত্যাদি আরও অনেক শ্রুতিবাক্যকে উপেক্ষা করিয়াছেন এবং ব্রন্ষের 
মুখ্যার্থ-সমর্থক এবং সবিশেষত্ব-প্রতিপাদক সমস্ত শ্রতিবাক্যকেই উপেক্ষ। করিয়াছেন। ব্রন্ধের শক্তি যদি ( অগ্নি- 
তাদাত্মপ্রাপ্ত লৌহের দাহিকা-শক্তির ন্যায় ) আগন্তক হইত, তাহা হইলেও ব্রহ্ম হইতে তাঁহার শক্তির বিচ্ছিন্ন হওয়ার 
_ ত্রন্ধ নিঃশক্তিক এবং নির্ব্বিশেষ হওয়ার_সম্ভাবন! থাকিত। কিন্ত শ্রুতি বলিতেছেন_.ক্রন্গের শক্তি স্বাভাবিকী,__ 
তাপ যেমন অগ্নির স্বাভাবিকী শক্তি, অগ্নিনির্বাপকত্ব যেমন জলের স্বাভাবিকী শক্তি__তদ্রপ ব্রন্মের শক্তি স্বাভাবিকী, 
বর্গ হইতে অবিচ্ছেগ্তা। ব্রহ্ম হইলেন শক্তিযুক্ত আনন্দ। বিশেষণকে বাদ দিয়া কেবল বিশেষ্যের__দাহিকা| 
শক্তিকে বাদ দিয়া কেবল অগ্থির, তন্রপ শক্তিকে বাদ দিয়া কেবল আনন্দের-_-একটা আলোচনা কর! যায় 
বটে, কিন্ত সেই আলোচনা এবং আলোচনার বিষয়ীভূত স্বরূপগত-বিশেষণহীন বিশেষ্যও হইবে বাস্তব সত্বাহীন 
একটা কাল্পনিক ব্যাপারমাত্র। শক্তিহীন ত্রহ্ষে স্বীয় অস্তিত্ব রক্ষার সামর্থাও থাকিতে পারেন1। ব্রহ্ম শব্দের 
অর্থে বুহতি এবং বুংহয়তি এই ছুইটী অংশ আছে। এই দুই অংশের অথগ্রহণেই ব্রন্মের পূর্ণতা! রক্ষিত হইতে 
পারে। শক্তি না মানিলে বুংহয়তি অংশই বাদ দেওয়া! হয়। তাতে ব্রন্ধের পুর্ণতারই হানি হয়। 

শন্বরাচাধ্য বলেন__কেবলমাত্র উপাসনার সুবিধার জন্যই শ্রৃতিতে ব্রহ্মকে স্থলবিশেষে সবিশেষ বলা হইয়াছে। 
সবিশেষত্ব-বাচক শ্রুতিবাক্যগুলির পারমাথিক মূল্য নাই, তাহারা ব্রন্মের তত্ববাচক নহে; তাহাদের মূল্য 
কেবল ব্যবহারিক। কিন্তু তাহার এই উক্তির সমর্থক কোনও শ্রুতিবাক্ই তিনি দেখান নাই; এরূপ 
কোনও আতিবাক্য নাইও। ইহা! কেবল তাহার ব্যক্তিগত যুক্তি। “শ্রুতেস্ত শব্দমূলত্বাৎ।”-এই বেদাস্তস্ত্রকে উপেক্ষা 
করিয়াই স্বীয় মতের প্রতিষ্ঠার অত্যাগ্রহে তিনি সবিশেষত্ব-বাচক_ শ্রুতিবাক্যগুলিকে উপেক্ষা করিয়াছেন। 
্রহ্ধতত্ব-নির্ণয়ে কাহারও ব্যক্তিগত যুক্তিই শদ্ধেয় হইতে পারেনা । 

(বিশেষ আলোচন! ১৷৭৷১০৬-৭ পয়ারের টাকায় এবং শ্রীরুষ্ণতত্ব-প্রবন্ধে দ্রষ্টব্য )। 

(গ) শাস্ত্রে নারায়ণাদি সাকার ঈশ্বরের উল্লেখ আছে। শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন_.এসমস্ত সাকার ঈশ্বরের 
বিগ্রহ প্রারুত সত্বগুণের বিকার । 

কিন্তু পুর্ব্বোল্লিখিত আলোচনায় দেখা, গিয়াছে; মৃখ্যার্থে আনন্দন্বরূপ ব্ৰহ্মই সবিশেষ, সাকার । তাহার 
বিগ্রহও চিদ্ঘন, সচ্চিদানন্দ । তাহার কর-চরণাদি সমস্তই চিন্ময় । “অরূপবদেব তৎপ্রধানত্বাৎ ॥ ৩২।১৪ ॥”_এই 
বেদান্তস্ত্রও বলেন-_ব্রহ্মের বিগ্রহ এবং ব্রহ্ম এক এবং অভিন্ন ( ১।৭।১*৭ পয়ারের টাকায় আদিলীলার ৫৪৫ পৃষ্ঠায় 
এই স্থত্রের তাৎপৰ্য্য দ্রষ্টব্য )। অধর্ববশিরঃ-শ্রৃতিও বলেন--“সচ্চিদানন্দরপায় রুষ্ণায়াক্লিষ্টকারিণে। তমেকং ব্রহ্ম 
গোবিন্দং সচ্চিদানন্দবিগ্রহম্‌_ ॥ 

মায়া হইল ব্রন্মের বহিরঙ্গ! শক্তি--অজ্ঞানরূপা জড়শক্তি। জ্ঞানম্বরূপ ব্রহ্মের সহিত তাহার স্পর্শসম্বন্ধই 
থাকিতে পারে না। সুতরাং ব্রহ্মের মায়িক বিগ্রহও থাকিতে পারে না। (১৷৭৷১০৮ পয়ারের টীকা! দ্রষ্টব্য )। 

(ঘ) জীবতত্ব-সন্বন্ধে শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন-_মায়িক উপাধিযুক্ত ব্ৰহ্মই জীব। এই উপাধি দূর হইলেই জীব 
ব্ৰহ্ম হইয়া যায়, তখন আর জীব-ব্রহ্মে কোনও ভেদই থাকে না। 

শঙ্করাচার্য্যের এই মতও তাহার নিজস্ব-যুক্তি এবং শ্রুতির লক্ষণার্থের উপর প্রতিষ্ঠিত । ইহ! শ্রুতির 
মুখ্যাথের উপরে প্রতিষ্ঠিত নহে। মুখ্যারথে জীব ব্রন্মের শক্তি, অংশ--স্থতরাং ব্রহ্ষের নিত্যদাস। জীব ব্রন্মের 
চিৎকণ অংশ। এসম্বন্ধে বিশেষ আলোচন! জীবতন্বপ্রবন্ধে এবং ১৷৭৷১১২-১৩ পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য । 


৩৯ 


৩০৬. শ্রীত্বীচৈতন্যচরিতাষৃতের ভূমিকা 


(ঙ) সব সন্ধে শ্রীমন্মহাপ্রভু বলেন, ঈশ্বরের অনিন্তাশক্তির প্রভাবে ব্রদ্ধই জগং-রূপে পরিণত হইয়াও 
বং অবিকৃত থাকেন। “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ ॥ ১1৪1২৬।৮__মুখ্যার্থে এই বেদাস্তনত্রও তাহাই সমর্থন করে। 
কিন্তু গ্রীপাদ শঙ্কর পরিশামবাদ গ্রহণ না করিয়া বিবর্তবাদ স্থাপন করিয়াছেন। তিনি বলেন__রজ্ছুতে 


যেমন সর্পভ্রম হয়, শুক্তিতে যেমন রজত-ভ্রম হয়, তদ্রপ ব্রহ্মে জগদ্ভ্রম। জগৎ মিথ্যা। প্রভু বলেন_জগৎ 
মিথ্যা নহে, নশ্বর মাত্র । প্রভূ বিবর্তবাদ খণ্ডন করিয়াছেন। 

মুখ্যার্থে পরিণামবাদ স্থাপন এবং বিবর্তবাদ খণ্ডন সম্বন্ধীয় বিশেষ আলোচনা ১1৭১৪-১৬ পয়ারের 
টাকায় দ্রষ্টব্য । 

(চ) শ্রীপাদ শঙ্কর “তত্বমসি*-কেই মহাবাক্য বলিয়াছেন। শ্রীমন্মহা প্রভু তত্বমসির মহাবাক্যত্ব খণ্ডন করিয়া 
গ্রণবের মহাবাক্যত্ব স্থাপন করিয়াছেন | . এসম্বন্ধে বিশেষ আলোচনা ১।৭১২২-২৩ পয়ারের টাকায় দষ্টব্য। 

(ছ) শ্রীপাদ শঙ্করের মতে নিব্বিশেষ-ব্রহ্মই সমস্ত বেদের প্রতিপান্য সম্বন্ধ-তত্ব । শ্রীমন্মহাপ্রত্‌ শ্রুতির মুখ্যার্থে 
দেখাইয়াছেন__সবিশেষ ব্ৰহ্মই শ্রুতির প্রতিপাদ্য এবং শ্রীরুষেই ব্রহ্মত্বের রস-স্বরূপত্তের চরমতম বিকাশ বলিয়। 
প্ীরই সম্বন্ধতত্ব। বিশেষ আলোচনা “সম্বন্ধতত্ব”-প্রবন্ধে এবং ১২১২৪ এবং ১।৭।১৩২ পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য । 

(জ) শ্রীপাদ শঙ্করের মতে জ্ঞানমার্গের সাধনে জীব -ব্রক্ষের এক্য চিন্তাই অভিধেয়। শ্রীমন্মহাগ্রভূ প্রমাণ 
করিয়াছেন--ভক্তিই বেদ-প্রতিপাদিত অভিধেয়তত্ব। বিশেষ আলোচন! “অভিধেয়তত্ব”-প্রবন্ধে এবং ১৷৭৷১৩৫ 
পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য। 

(ঝ) শ্রীপাদ শঙ্কর ত্রন্বত্ব-প্রাপ্তিকেই সাধ্যবস্ত বলিয়াছেন। তাই তাহার মতে জীব-্রন্মের একাজ্ঞানের 
স্করণই হইল সাধনের প্রয়োজন | শ্রীমন্মহাপ্রভু বলেন-_জীব ম্বরূপতঃ শ্রীকষের নিত্যদাস; সুতরাং গ্রীরুষ্ণসেবাই 
তাহার স্বরপগত ধর্ম । শ্রীরুষ্ণসেবার একমাত্র উপায় হইল প্রেম। তাই প্রেমই হইল প্রযোজনতত্ব। বিশেষ 
আলোচন! প্রয়োজনতত্ব-প্রবন্ধে এবং ১।৭১৩৬-পয়ারের টাকায় দ্রষ্টব্য । 

শ্রপাদ শঙ্করের মতে জীব হইল মায়া-কবলিত ব্রহ্ম; মায়ার কবল হইতে মুক্ত হইতে পারিলেই জীব ব্রহ্ম 
হইয়া! যায়। ইহাই তাহার-মুক্তি। কিন্তু মায়! যদি ব্রন্মকে কবলিত করার সামর্থ্ই ধারণ করে, তাহা হইলে 
মায়ার কবল হইতে উদ্ধার পাইয়া জীব যখন ব্রহ্ম হইয়া যাইবে, তখনও তে মায়। আবার তাহাকে কবলিত করিতে 

পারে। স্থতরাং শঙ্করাচার্য্যের প্রচারিত জীবতত্বের মোক্ষের নিত্যত্ব-ন্ুতরাং মোক্ষত্ব_সন্দেহের অতীত 
বলিয়া মনে হয় না। 

মন্তব্য। মুখ্যাবৃত্তিতে শ্রুতির অর্থ করাই যে সঙ্গত, শ্রীপাদ শঙ্কর অবশ্যই তাহা জানিতেন এবং তাহা যে 
তিনি মনে মনে স্বীকারও করিতেন, তাহার ভাষ্যে তাহার যথেষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায় বলিয়াও মনে হয়। তিনি 
মুখ্যাবৃত্তিতে ব্ৰহ্ম-শব্দের অর্থ করিয়াছেন এবং এই অর্থ যে শ্রুতির অনুমোদিত, তাহাও দেখাইয়াছেন। বেদান্তস্ত্রের 
এবং সুত্রসমর্থক শ্রুতিবাক্যের মুখ্যার্থে,ব্রন্ষই যে জগতের স্থষ্িকর্তা, প্রকৃতি-আদি যে সৃষ্টিকর্তা হইতে পারে না, 
তাহাও তিনি দেখাইয়াছেন। বেদান্তের “আত্মকূতেঃ পরিণামাৎ”_্থত্রের ভাষ্যে তিনিও প্রমাণ করিয়াছেন যে, 
ব্ৰহ্মই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছেন। জীবতত্র-বিষয়ক স্ত্রগুলির ব্যাখ্যায় শ্রুতি-প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়। তিনি 
দেখাইয়াছেন_্রদ্মের অংশই জীব এবং জীবের পরিমাণ অগু। “লোকবত্ত লীলাকৈবল্যম্‌॥” এই বেদান্তস্থত্রের 
ভাষ্যে তিনি ব্রন্মের লীলার কথা এবং আনন্দের প্রেরণায় লীলাম্ফুরণের কথাও স্বীকার করিয়াছেন। নৃসিংহ- 
তাপনীর ভাষ্যে তাহার-_মুক্তা অপি লীলয়া বিগ্রহং কুত্বা ভগবস্তং ভজন্তে।”__এই বাক্যে তিনি যে মুক্ত-আত্মার 
পৃথক সতা, ত্রদ্মের ভগবতা, মুক্তপুরুষেরও ভগবদ্ভিজনের জন্য লোভ এবং প্রেমের পরম-পুরুঘার্থতা স্বীকার করিতেন, 
তাহাও বুঝা যায়। নৃসিংহতাপনীর উল্লিখিত বাক্য হইতে ইহাও প্রতীয়মান হয় যে ব্রন্মের সবিশেষত্বকে তিনি 
পারমাধিক বলিয়াই মনে করিতেন। নতুবা মুকতপুরুষের পক্ষে ভগবদ্ভজনের কথা বলিতেন না। 


শ্রীমন্মহা প্রভুর বেদান্তবিচার : ৩০৭ 


তথাপি, কেন যে তিনি ব্রদ্মের নির্ধিশেষত্ব, সবিশেষত্ব-বাচক শ্রুতিবাক্যের ব্যবহারিকত্ব, জীবের ব্ৰহ্মত, 
জগদ্ব্যাপারের মিথ্যাত্ প্রতিপন্ন করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন, তাহা বাস্তবিকই বিশেষ বিবেচনার বিষয়। আর, 
তাহার এসকল সিদ্ধান্তকে কেনই বা “প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত” বলা হয়, তাহাও বিবেচ্য । তাহার সম্বন্ধে এই উক্তি 
যে নিতান্ত সাম্প্রদায়িকতা হইতে প্রস্থ নয়, ভাহারও প্রমাণ বিদ্যমান। বিখ্যাত বৌদ্ধপত্ডিত রাহুল-সংকৃত্যায়ন 
তিব্বত হইতে বহু প্রাচীন গ্রন্থের প্রতিলিপি আনিয়াছেন। একখানা গ্রন্থের নাম “যোগাচারভূমি ৷” অসঙ্গ-নামক 
বৌদ্ধাদার্শনিক ইহার গ্রন্থকার । শ্রীপাদ শঙ্করের কয়েকশত বৎসর পুর্বে ইহার আবির্ভাব। যাহা হউক, ১৩৪৩ 
বাঙ্গালা সনের ৩০শে কান্তিকের ইংরেজী দৈনিক-পত্রিকা অমৃতবাজারে এক প্রবন্ধ প্রকাশ করিয়া পণ্ডিতপ্রবর 
রাছুল-সংক্ুত্যায়ন বলিয়াছেন, শঙ্করাচার্ধ্যের মায়াবাদভাষা “যোগাচারভূমি”-নামক বৌদ্ধগ্রন্থের উপরেই প্রতিষ্ঠিত। 
কেনই বা শ্রীপাদ-শঙ্কর বৌদ্ধ-দার্শনিক গ্রন্থের সহায়তা নিলেন, তাহাও বিবেচ্য বিষয়। 

্রীপাদ শঙ্গরের পরমগ্ডরু গৌড়পাদাচার্ষ্য বৌদ্ধভাবাপন্ন ছিলেন, তাহার মাণুক্যকারিকা হইতে তাহা জানা যায়। 
তিনি তাঁহার  কারিকায়-বৌদ্বমতই প্রকটিত করিয়াছেন_-কেবল বৌদ্ধদের *শ্ন্/”-স্থলে “নির্বিশেষ বর্ম 
বসাইয়াছেন। তিনি মনে করিতেন--বৌদ্ধমত শ্রুতি সম্মত। শ্রীগাদ শঙ্কর মাওুক্যকারিকায় প্রকটিত তাহার 
পরমগ্ডর গৌড়পাদের অভিমতই গ্রহণ করিয়াছেন এবং শ্রুতিবাক্যের সহায়তায় প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন যে 
কারিকাপ্রোক্ত অভিমতগুলি শ্রুতিসম্মত। এই উদ্দেস্ঠসিদ্ধির জন্য তাহাকে বহুস্থলে শ্রুতিবাক্যের বিকুত অর্থ করিতে 
হইয়াছে। “শৃষ্ত”-স্থলে “নির্কিশেষ ব্রহ্ম” ব্যতীত মাওুক্যকারিকায় প্রকটিত অন্ত সমস্ত মতই যে বৌদ্ধমত, গৌড়পাদ 
তাহা স্বীকার করিয়া গিয়াছেন; কিন্ত গ্রপাদ শঙ্কর তাহা স্বীকার করেন নাই।  শ্রতিবাক্যের স্বকপোল-কল্পিত 
অর্থের অন্তরালে প্ররুত প্রস্তাবে তিনি বৌদ্ধমতই প্রচার করিয়া! গিয়াছেন। এজন্ত তাহার মতবাদকে “প্রচ্ছন্ন 
বৌদ্ধমত” বলা হয়। 

কিন্ত কেন তিনি এইরূপ করিলেন? তিনি যখন বৌদ্ধ ভাবাপন্ন গৌড়পাদের সম্পরদায়ে দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছেন, 
তখন তিনি নিজেও যে বৌদ্ধভাবাপন্ন ছিলেন, এইরূপ অনুমান অস্বাভাবিক নহে। খৃষ্টীয় দ্বিতীয় শতাব্দীতে বহু 
বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণ বৌদ্ধধর্মাবলদ্বী হইয়াছিলেন বলিয়৷ জানা যায়। কিন্তু বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণ বলিয়া তাহার! বেদের প্রভাব 
হইতেও মুক্তি লাভ করিতে পারেন নাই । বেদবাক্যের সহায়তায় তাহার! যে তাহাদের স্বীকৃত বৌদ্ধমতের ব্যাখ্যা 
করিতে সচেষ্ট হইয়াছিলেন, তাহাও অন্থমিত হয়। সম্ভবত: পারমাথিক বিষয়ে বৌদ্বমতের অনুসরণের সঙ্গে সঙ্গে 
তাহার! ব্রাহ্মণোচিত বেদীচারেরও অনুসরণ করিতেন। শ্রীপাদদ শঙ্করও হয়তো! এইরূপ কোনও ্রাহ্মণবংশেই 
আবিভূত হইয়াছিলেন। ব্রাহ্মণত্বের পরিচয়ও ছাড়িতে পারেন না, কুলপরম্পরা৷ প্রাপ্ত বৌদ্ধমতও ছাঁড়িতে পারেন 
না। তাই বেদের আবরণে বৌদ্ধমত প্রচারের প্রয়াস। 

কিন্তু গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সপ্রদায় বিশ্বাস করেন_ঞ্পাদ শঙ্করাচার্য্য স্বয়ং “শঙ্করেরই__মহাদেবেরই” অবতার। 
পদ্পুরাণে উল্লিখিত ভগবতীর নিকটে মহাদেবের উ্তি__এমায়া বাদমসচ্ছাতরং প্রচ্ছন্নবৌদ্ূচ্যতে | ময়ৈৰ বিহিতং 
দেৰি কলে ব্ৰাহ্মণ মূর্ভিনা।” এই উক্ভিই_ গোঁড়ীয় সম্ৰদায়ের বিশ্বাসের ভিত্তি। কিন্ত শঙ্করাচার্য্যরপে 
মহাদেব এইরূপ করিলেন কেন? শ্রীমন্মহাপ্রভুর উক্তিতে ইহার উত্তর পাওয়া যায়। শ্রীপাদ শঙ্কর সম্বন্ধে 
তিনি বলিয়াছেন__ইহার নাহিক দোষ, ঈশ্বরাজ্ঞা পাঞা। গৌঁণার্থ করিল, মুখ্য অর্থ আচ্ছাদিয়! ॥ শ্রী চৈঃ চঃ 
১/৭১০৫)৮ কি সেই উশ্বরাজ্ঞা? তাহাও পত্মপুরাণ হইতেই জানা যায় । মহাদেবকে ভগবান্‌ বলিয়াছেন__ 
*স্বাগমৈ: কর্পিতৈভ্তঞ্চ জনান্‌ মদ্বিমুখান্‌ কুরু। মাঞ্চ গোপয় যেন স্তাৎ সৃষ্টিরেযোতরোত্তরা | ১/৭।১০৫- 
পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য । 


অচিভ্ত-ভেক্ধাভেদ-তত্ব ও অদ্ধয়-তত্ 


অচিন্ত্য-ভেদাতেদ-তন্ব। জীব এবং ম্বের মধ্যে সদ্ক-বিষয়ে বিস্তর মতভেদ দুষ্ট হয়। কেহ বলেন, 
জীব ও ত্রদ্ধের মধ্যে আত্যন্তিক অভেদ ; যেমন শঙ্করাচার্য্য। কেহ বলেন, জীব ও ব্রন্মের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ; 
যেমন মধ্বাচার্ধ্য। গৌতম, কনাদ, জৈমিনী, কপিল, পতঞ্চলি প্রভৃতিও ভেদবাদী। আবার, পৌরাণিক ও শৈবগণ 
এবং ভাস্করাচাধ্যও ভেদাভেদবাদী। ( সর্বসস্বাদিনী, ১৪৯ পৃঃ 

শীপাদশ্করাচাধধ্য জীব-্রন্মের অভেদত্ব প্রতিপন্ন করিতে যাইয়া ব্রহ্মের শক্তি স্বীকার করেন নাই এবং মখ্যার্থের 
সঙ্গতি থাকা সত্বেও অবৈধভাবে-_তত্বমসি-প্রভৃতি__শ্রুতিবাক্যের লক্ষণাবৃত্তিতে অর্থ করিয়াছেন। ইহ! পূর্বেই 
বলা হইয়াছে। 

তিনি বলেন, ব্ৰহ্ম হইলেন অথয়-তত্ব; অদধয়-তত্ব হইলেন সর্বপ্রকার ভেদশৃন্ত তত্ব। শক্তি স্বীকার করিলেই 
শক্তির ক্রিয়া হইতে উৎপন্ন ভেদ স্বীকার করিতে হয়। তাহাতে ব্রন্মের অদ্যত্ব রক্ষা কর। চলে না। 

যাহারা বলেন-_কিরূপেই বা! ভেদ অস্বীকার করা যায়? চক্ষুর সম্মুখেই দেখিতেছি, অনন্ত বৈচিন্রীময় জগৎ 
তাহাতে আবার অনন্তকোটি জীব এবং এসমস্ত, ব্রহ্ম হইতেই উৎপন্ন বলিয়। উপনিষদ বেদাস্তাদিও ঘোষণা 
করিতেছেন। এসম্ত প্রত্যক্ষ-দৃষ্ট ভেদ কিরূপে অস্বীকার করা যায়? তাহাদের প্রতি শ্রপাদশঙ্কর বলেন__ 
যাহাকে তোমরা প্রতাঙ্গ-দৃষ্ট বলিতেছ, তাহা৷ভ্রাস্তিমাত্র ; কেহ কেহ অন্ধকারে রজ্জু দেখিয়া সাপ বলিয়| ভুল করে, 
বাস্তবিক সেখানে সাপ বলিয়া কোনও জিনিস নাই; তত্র্প, যে জগৎ দেখিতেছ বলিয়া মনে করিতেছ, সেই 
জগতের কোনও অস্তিত্ব নাই ; মায়ার প্রভাবে তোমরা ভুল দেখিতেছ। মায়ার প্রভাব ছুটিয়া গেলে দেখিবে, 
জগৎ বলিয়া কোনও বস্তই নাই, আছে সেখানে কেবল ব্রদ্ধ। আর যে জীবের কথা৷ বলিতেছ, তাহাও এঁরূপই 
ভাস্তি। এই জীব-ভ্রান্তিও মায়ার প্রভাব-জনিত মায়ার প্রভাব যখন দুর হইবে, তখন প্রত্যেক জীবই বুঝিতে 
পারিবে, সে জীব নয়-ত্রহ্ম; স্বরগতঃ জীব বলিয়াও কোনও বস্তু নাই। আছেন একমাত্র ব্রম্ম, নির্দ্ধিশেষ 
নিঃশক্তিক ব্ৰহ্ম । 

এইরূপে জগৎ ও জীবের মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন করিয়া, ইহাদিগকে প্রকৃত প্রস্তাবে শূন্যত্বের পর্যায়ে সরাইয়া দিয়া 
শ্ীপাদশঙ্কর তাহার অদ্বৈততত্ব বা অদ্বয়-তত্ব প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন। কিন্তু তাহার অদ্বয়-তত্ব যে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, 
একথা বলা যায় না। যেহেতু, জীব ও জগৎকে শূন্যত্বের পধ্যায়ে নেওয়ার জন্য তিনি যে মায়ার প্রভাব স্বীকার 
করিয়াছেন, সেই মায়ার কোন সমাধান তিনি করিতে পারেন নাই। যদিও শ্রুতি-স্থৃতি বলিয়াছেন মায়! 
ব্ৰমের শক্তি, শঙ্ধরাচার্যয তাহা স্বীকার করেন নাই; করিতে গেলে ব্রহ্ধকে নিঃশক্তিক বলাও চলে না এবং তিনি 
নে ভাবে অন্ধের অয স্থাপন করিতে চাহিয়াছেন, সেইভাবে অদবয়ত্ব স্থাপন করাও চলে না, আবার মায়াকে 
স্বীকার না করিলেও জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন কর! চলে না, কিন্তু মায়া কি--তাহা তিনি বলেন নাই। 
কেবল বলিয়াছেন-_মায়। সংও নয়, অসৎও নয় ; অর্থাৎ মায়া আছে একথাও বলা চলে না € বলিলে দ্বিতীয় 
তত্ব একটা স্বীকার করিতে হয়, অথবা ব্রন্বের শক্তি স্বীকার করিতে হয়), নাই_একথাও বলা চলে না (বলিলে 
মায়ার প্রভাবে জগতের মিথ্যাত্ব সম্বন্ধে তিনি যাহা বলিয়াছেন, তাহাই মিথ্যা হইয়া যায়)। মায়া অনির্বাচ্যা__ 
ইহাই তাহার মত। কিন্ত যাহা বাচা, তাহা যেমন একটা বস্তু, যাহা অনির্ববাচ্য, তাহাও তেমনি একটা! বস্তু। 
মায়াকে স্বীকার করিয়া তিনি ব্রন্ধাতিরিক্ত একটি বস্তুই স্বীকার করিলেন । এই মায়াকে তিনি অজ্ঞান 
বলিয়াছেন; আর ব্রহ্ম তো জ্ঞানশ্বরপ আছেনই  সৃতরাং মায়া হইল ভ্ৰন্মের বিজাতীয় বন্ধ । ক্রক্ষাতিরিক্ত এই 


মায়াকে স্বীকার করিয়া কার্যত: তিনি ব্রচ্মের একটা বিজাতীয়-ভেদই স্বীকার করিয়াছেন। স্থতরাং তীহার 
ব্ৰহ্ম সর্ববিধ-ভেদশূন্ অদ্ধয়-তত্ব আর হইতে পারেন না। না 


অচিস্তাভেদাভেদ-তত্ব ও অদ্ধয়-তত্ব ৩০৯ 


আৰার, এই ভাবে ব্রহ্মের অদ্বয়ত্ব প্রতিষ্ঠার জন্য তিনি ত্রহ্মকে নিঃশক্তিক বলিয়াছেন। বাস্তবিক ব্রহ্ম 
নিঃশক্তিক হইতে পারেন স 1 কারণ ব্রহ্মের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই ব্রহ্মের অস্ততঃ দুইটা শক্তি স্বীকার করিতে হয়_- 
অস্তিত্ব রক্ষার শক্তি এবং ত্রহ্মত্ব ( অর্থাৎ সর্ধবৃহত্বা এবং সর্বব্যাপকতা ) রক্ষার শক্তি । অন্ততঃ অস্তিত্ব-রক্ষার শক্তি 
নাই--এমন কোনও বস্তুর কল্পনা করা যায় না; এমন কোনও বস্তুর সত্তাও থাকিতে পারে না। শক্তিহীন 
বস্তু হইবে__ভাব-বস্ত নয় ; পরন্ত-_অভাব-বস্ত, শূন্য । সুতরাং ব্রন্মের শক্তি স্বীকার না করিয়া শ্রীপাদশঙ্কর যে 
কেবল জীব ও জগৎকেই শৃন্তের পর্যায় নিয়া গিয়াছেন, তাহাই নয়; ব্র্ধকেও তিনি শুন্তের পধ্যায়ে নিয়া গিয়াছেন। 
বোধ হয় এজন্যই বলা হয়__“মায়াবাদমসচ্ছান্্ং গ্রচ্ছুন্বৌদ্ধমুচ্যতে ৷” 

প্রকৃত প্রস্তাবে, ব্রঙ্গের শক্তি স্বীকার ন! করিয়া ব্রহ্ষের অদ্ধয়ত্ব-প্রতিষ্ঠার জন্য তাহার প্রয়াস সার্থক হইয়াছে 
বলা যায় না। শক্তি স্বীকারপুর্কাক কিরপে ব্রন্মের অদ্বয়ত্ব প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে, গোড়ীয়-বৈফ্ণবাচার্য্গণ তাহা! 
দেখাইয়াছেন। এ বিষয় পরে আলোচিত হইবে । 

যাহ! হউক, এই গেল একাস্থিক অভেদবাদী প্রীপাদ শঙ্করের কথা । ভেদবাদী শ্রীপাদ মধ্বাচার্য্য বলেন--জীব 
এবং ব্রহ্ম হইল দুইটা পৃথক্‌ তত্ব, দুইটা পৃথক্‌ বস্তু । তবে ব্রহ্ম যেমন চিদ্বন্ত, জীবও তেমনি চিদ্বস্ত; এই হিসাবে 
জীব হইল ব্রহ্ষের সমজাতীয় দ্বিতীয় বন্ধ, ত্রহ্মের সজাতীয় ভেদ। ব্রন্মের [অদ্বয়ত্ব স্থাপনের জন্য মধ্বাচাধ্য ব্যস্ত 
নহেন; তাই ব্রন্মের সজাতীয় ভেদ স্বীকারে তাহার আপত্তি নাই। জীব এবং ব্রহ্মের চিদংশে সজাতীয়ত্ব 
স্বীকার করিয়া তিনি জীব-ত্রন্মের অভেদবাচক শ্রুতিবাক্যের সমন্বয় করিয়াছেন । 

যাহা হউক, জীব এবং ব্রঙ্মের মধ্যে _শ্বরাচার্যের আত্যস্তিক অভেদও গোৌড়ীয়-বৈষ্ণুবগণ স্বীকার করেন না, 
এবং মধ্বাচার্য্যের আত্যন্তিক ভেদও তাহারা স্বীকার করেন না। তবে তাহারাও অথয়-বাদী। “বদস্তি তত্ববিদস্তত্বং 
যজজ্ঞানম্দযমূ। ব্রদ্মেতি পরমাজ্মেতি ভগবানিতি শব্যতে ॥”_ শ্রমদ্ভাগবতের এই (১/২১১)-স্লোকই তাহাদের 
উপজীব্য। এই শ্লোকে পরতত্ব-বস্তকে অদ্বয়-জ্ঞানতত্ব বল! হইয়াছে । তাহারাও পরত্রহ্ম শ্রীকফকে অঘয়-জ্ঞানতত্ব 
বলেন। “অদয়-জ্ঞানতত্ব-বস্ত কৃষ্ণের স্বরূপ ৷ ব্রহ্ম, আত্মা ভগবান্_তিনি তীর রূপ ॥ ১২।৫৩।৮ কিন্তু শঙ্করাচার্য্যের 
অদ্ধয়-তত্ব এবং গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্য্যদের অছয়-তত্ব ঠিক একরূপ নহে। 

শ্রীপাদ রামান্ুজাচাধ্যও এক রকমের অছয়বাদী ; তাহার মতকে বলা হয্__বিশিষ্টাদৈতবাদ। কিন্ত তাহার 
অদ্বয়বাদ এবং গোৌঁড়ীয়দের অদ্য়-বাদও ঠিক একরূপ নহে। শ্রীপাদ রামাঙ্ুজ বলেন-চিৎ এবং অচিৎ নামে 
্ব্ূপাতিরিক্ত দুইটী বস্তু আছে। চিৎ হইল জীব এবং অচিৎ হইল মায়া। রামানুজের মতে এই দুইটা হইল-- 
স্বরপের অতিরিক্ত, কিন্ত স্বরূপের আশ্রিত-_ছুইটা পৃথক্‌ বস্ত। তিনি বলেন -এই দুইটী বস্তুবিশিষ্ট যে স্বরূপ, 
তিনিই ঈশ্বর। যাহার শিখা আছে, তাহাকে শিখী বল! হয়-_শিখী অর্থে শিখাবিশিষ্ট বস্ত । কিন্তু তাহার শিখ! যদি 
কাটিয়া ফেলা হয়, তাহ! হইলে তখন আর তাহাকে শিখী-_বা শিখাবিশিষ্ট বন্ত--বল| চলে না। তদ্ৰূপ স্বরূপে যদি 
চিৎ ও অচিৎ না থাকে, স্বরূপ যদি চিদচিদ্‌-বিশিষ্ট না হন, তাহা হইলে তাহাকে আর ঈশ্বর বল! চলিবে না; তিনি 
হইবেন তখন কেবল স্বরূপ | রামান্ুজ বলেন-_এইবূপ কেবলমাত্র স্বরূপের কথা-_চিদচিৎ-বিরহিত কেবল স্বরূপের 
কথা শাস্ত্রে দুষ্ট হয় না) চিদচিদ্‌-বিশিষ্ট স্বরূপের কথাই শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় এবং এই চিদ্দচিদ্‌-বিশিষ্ট স্বরূপই ঈশ্বর । 
তাহার সঙ্গে গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের বৈলক্ষণ্য হইল এই যে, রামান্থজ বলেন-_চিৎ (জীব ) এবং*অচিৎ্ (মায়া) 
স্বরপাশিত দুইটা পৃথক্‌ বস্তু; আর গোঁড়ীয়-সম্প্রদায় বলেন--চিৎ এবং অচিৎ হইল স্বরূপের শক্তি, সুতরাং 
স্বরপাতিরিক্ত নয়। শ্রীজীবগোস্বামী বলেন-_ব্রক্মের কেবলমাত্র আনন্দ হইল বিশেষ্য, আর তাহার শক্তিসমূহ 
হইল আনন্দের বিশেষণ; এসমস্ত শক্তিরপ বিশেষণ-বিশিষ্ট আনন্দই হইলেন ভগবান্‌। “আনন্দমাত্রং বিশেষ্যমূ। 
সমস্তাঃ শক্তয়: বিশেষণানি। বিশিষ্টো ভগবান্‌ ইতি আয়াতম্‌॥__উল্লিখিত শ্রী, ভা, ১/২।১১-প্লোক. টীক11” 
বিশিষ্টত্বের তাৎ্পর্যের দিক দিয়া শ্রীপাদ রামান্ুজের, সঙ্গে শ্রীজীবগোম্বামীর বিশেষ গার্থক্য আছে বলিয়া মনে 
হয় না। উভয়ের পার্থক্য দৃষ্ট হয় মুখ্যতঃ এ কয়টা বিষয়ে! প্রথমতঃ রামান্জ বলেন_চিৎ এবং অচিৎ এই 


৩১০ জ্রীশীচৈতগ্তচরিতামূতের ভুমিকা 


দুইটা হইল পৃথক্‌ বস্ত। শ্রীজীবের মতে তাঁহার! উভয়েই যখন শক্তি, তখন তাহাদিগকে, দুইটা পৃথক্‌ বস্তু বলা 
সঙ্গত হয় না) শক্তিরপে তীহীরা একই | কঙ্কণ এবং বলয়--উভয়েই স্বরূপতঃ স্বর্ণ বলিয়া একই। দ্বিতীয়তঃ, 
শ্রীজীবের মত অত্যন্ত ব্যাপক ; সমস্ত শক্তিই তাঁহার মতে ব্রন্ষমের বিশেষণ। আর রামান্ছজের মতে কেবল জীব 
এবং জগৎ হইল তাঁহার বিশেষণ। তৃতীয়তঃ শ্রীপাদ রামান্থজ শক্তি এবং শক্তিমানে ভেদ স্বীকার করেন। 
সীরামান্ীয়াস্ত শক্তি-শক্তিমতোর্ডেদমেব বর্ণযন্তি। সর্বসন্থাদিনী । ৩৭ পৃঃ।” কিন্তু গৌড়ীর-বৈষ্ণুবাচার্য্যগণ 
শক্তি ও শক্তিমানের কেবল ভেদ স্বীকার করেন না।  চতুর্থত:, রামানগজ ব্রন্মের শ্বগতভেদ স্বীকার করেন; 
তাহার মতে চিৎ (জীব ) এবং অচিৎ (মায়া) ব্রহ্ষমের স্বগতভেদ। গ্রীজীব ব্রদ্মের কোনওরূপ ভেদই স্বীকার 
করেন না। 

গৌঁড়ীয়-বৈষ্ঞবা চার্যগণ ভেদবাদী নহেন, অভেদবাঁদীও. নহেন। তীহারা হইলেন ভেদাভেদবাদী। কিন্ত 
তাহাদের ভেদাভেদবাদ গৌতম-কণাদাদির ভেদ্দাভেদবাদ অপেক্ষা অনেক বেশী ব্যাপক । 

ইতঃপু্ব্ে জীবতব-প্রবন্ধে জীব ও ত্রন্মের মধ্যে ভেদাভেদ সম্বন্ধ প্রদশিত হইয়াছে। কিন্তু সেস্থলে ভেদাভেদের 
দুইটা হেতু দেখান হইয়াছে প্রথমতঃ জীব হইল ব্রন্গের অংশ, ব্রহ্ম হইলেন জীবের অংশী; অংশ ও অংশীর মধ্যে 
ভেদাভেদ সঙ্নধ বিদ্বমান্‌ বলিয়| জীব ও ত্রদ্ষের মধ্যেও ভেদাভেদ সম্বন্ধ থাকিবে | দ্বিতীয়তঃ, শ্রুতিতে ভেদবাচক 
এবং অভেদবাচক বাক্য দৃষ্ট হয়; এই পরস্পর-বিরোধী বাক্যসমূহের সমন্বয় স্থাপন করিতে হইলে জীব ও ব্রচ্মে 
মধ্যে ভেদাভেদ-মন্দ্ধই স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু অংশ ও অংশীর মধ্যে কেন ভেদাভেদ -সন্বন্ধ বিদ্যমান এবং 
আতিতে জীবত্রহ্ম সম্বন্ধে কেনই বা ভেদবাচক এবং অভেদবাচক_ বাক্য দৃষ্ট হয়, তাহার কোনও কারণ অগ্নসন্ধান 
করা হয় নাই। গোৌড়ীয়-বৈষ্ণুবাচার্য্যদের ভেদাভেদবাদ যে ব্যাপকতম ভূমিকার উপর প্রতিষ্ঠিত, সেই ভূমিকায় দীড়াইয়া 
দৃষ্টিপাত করিলে দেখা যাইবে যে কারণে অংশ ও অংশীর মধ্যে ভেদাভেদ-সদ্ধ, ঠিক সেই কারণেই অ'তিতে 
পরম্পর-রিরোধী ভেদবাচক বাক্য দুষ্ট হয়। উভয়ের হেতুই এক এবং অভিন্ন। তাই বৈষুবদের ভেদাভেদবাদ 
অধিককতর ব্যাপক । বিশেষতঃ এই ভেদাভেদ সম্বন্ধ কেবল জীব এবং ব্রহ্মের মধ্যেই নহে; পরন্ত ব্রহ্ম এবং 
অপর সমস্ত বস্তুর মধ্যেই অবস্থিত। তাই এই ভেদীভেদ-বাদটা ব্যাপকতম এবং ইহাদ্বারা সমস্ত সমস্তারই 
সমাধান হইতে পারে । ইহাই গৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবদর্শনের অপূর্ব্ব বৈশিষ্ট্য । বৈষ্ণবদের এই ভেদাভেদবাদকে বলা হয়। 
অচিন্ত্-ভেদাভেদতত্ব। এই তত্বটাই এক্ষণে আলোচিত হইতেছে। 

শক্তি ও শক্কিমানের অবিচ্ছেদ্যাত্বের উপরেই গৌঁড়ীয়-বৈুবাচার্ধ্যদের অচিস্ত্-ভেদাভেদ-তত্ব প্রতিষ্ঠিত। 

গৌড়ীয় বৈষুা চার্য/গণ ব্রদ্মের শক্তি স্বীকার করেন। তাহাদের এই শক্তি-স্বীকুতি শ্রুতির উপরেই প্রতিষ্ঠিত 
তাহারা বলেন, ত্রহ্মের অনস্ত শক্তি মধ্যে তিনটা শক্তি প্রধান_-স্থরূপ শক্তি, মায়াশক্তি এবং জীবশক্তি। স্বরূপ শক্তির 
কথা পাওয়! যায় শ্বেতাশ্বতরাদি উপনিষদে । “পরাস্ত শক্তিব্বিবিধৈব শ্রয়তে। স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ ॥” এই 
উক্তির পর! শব্দই এই শক্তির চিৎ স্বরূপত্ব এবং স্বরূপে অবস্থিতত্ব সুচনা করিতেছে । মীয়াশক্তির কথা পাওয়া 
যায় সর্ববোপনিষৎ সার প্রীমদ্ভগবদ্গীতাতে “ভূমিরাপোহনলে! বাসুঃ খং মনো! বুদ্ধিরেব চ। অহংকার ইতীয়ং 
মে ভিন্ন প্ররুতিরষ্টধা ॥ ৭18 ॥  দৈবীহ্ষ। গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়া ॥ ৭১৪ ॥ শ্বেতাশ্বতরোগনিষৎ বলেন_-মায়ান্ত 
প্রকৃতি বিদ্যান্সায়িনঞ্চ মহেশ্বরম্‌ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৪1১০৮ অন্য উপনিষদেও ত্রিগুণান্মিকা মায়ার উল্লেখ দৃষ্ট হয়। 
“অজামেকাং লোহিত শুরু কৃষুণং বহুবীঃ প্রজা: হ্জ্যমানাং ন্বরপাঃ1” জীবশক্তির কথা গীতাতে দৃষ্ট হয়। 
“অপরেয়মিতত্বন্তাং গ্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম_। জীবভূতা মহাবাহো যয়েদং ধার্য্যতে জগৎ্॥ ৭1৫1” বিষুপুরাণে 
তিনটা প্রধান শক্তিরই উল্লেখ পাওয়া যায়। “বিষ্ণুণক্তিঃ পরা প্রোক্কা ক্ষেত্রজ্ঞখ্যা তথাপরা।  অবিদ্যা-কর্মম 
সংজ্ঞান্তা তৃতীয়! শক্তিরিষ্যতে | ৬।1৬১|৯ 

এই সমস্ত শক্তিই ব্রন্মের পক্ষে স্বাভাবিকী, অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে অবিচ্ছেদ্য; ব্রহ্মের মধ্যে বা ব্রহ্মের সংঅবে 
নিত্য অবিচ্ছিন্নভাবে অবস্থিত, অগ্নিতাদাত্যয-প্রাপ্ত লৌহের দাহিকা-শ ম গন্তক নহে। বস্তুতঃ 


অচিস্ত্য ভেদীভেদ-তত্ব ও অদ্বয়তত্ব ৩১১ 


সাময়িকভাবে যে শক্তি অন্ত বস্তুতে সঞ্চারিত হয়, তাহাকে সেই বস্তুর শক্তিও বল৷ হয় না। অগ্নিতাদাত্মা-প্রাপ্ত 
লৌহের মধ্যে সাময়িকভাবে আগন্তক দাহিক।-শক্তি থাকে; তাহাকে লৌহের দাহিকা-শক্তি বলা হয় ন৷। 
দাহিকা-শক্তির আশ্রয় (বা শক্তিমান্‌ ) হইল অগ্নি; কারণ, অগ্নির সঙ্গেই তাহার অবিচ্ছেন্য সম্বন্ধ । সম্বন্ধের 
অবিচ্ছেদ্বত্বই শক্তিমানের শক্তির পরিচায়ক । ইহ! কেবল ব্রহ্ম এবং তাহার শক্তি সম্বন্ধে নহে; যে কোনও 
বস্তুর সেই তাহার শক্তির এইরূপ অবিচ্ছেন্ সম্বন্ধ | 

প্রীণ্ীচৈতগ্ুচরিতামবৃত-গ্রন্থে জরীপাদ কবিরাজগোস্বামী দুইটী বস্তুর দৃষ্টান্তদ্বারা শক্তি ও শক্তিমানের, এই 
অবিচ্েগ্যত্টা বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। “মৃগমদ তার গন্ধ যৈছে অবিচ্ছেদ । অগ্নি জালাতে যৈছে নাহি 
ভু ভেদ। ১1৪/৮৪।৮-__কন্তবরীর গন্ধকে যেমন কস্তরী হইতে পৃথক করা যায় না, দাহিকা-শক্তি বা উত্তাপকে 
যেমন অগ্নি হইতে পৃথক করা যায় না, তদ্রপ শক্তিকেও শক্তিমান, হইতে পৃথক্‌ করা যায় না। শত চেষ্টাতেও 
অগ্নি হইতে তাহার দাহিকা-শক্তিকে পৃথক কর! যায় না। কোনও কোনও স্থলে অগ্নি-স্তম্নের কথ! শুনা 
যায়; অগ্নিতে নাকি .মহৌষধ-বিশেষ প্রক্ষিপ্ত করিলে অগ্নির উজ্জল্যাদি সমস্ত বর্তমান থাকা- সত্বেও দাহিকা- 
শক্তি প্রকাশ পায় না; সেই আগুনে তখন হাত দিলে হাত পুড়িয়। যায় না। অগ্নির দাহিকা শক্তিটী 
মহোযধের প্রভাবে যেন নষ্ট হইয়া গিয়াছে, স্থৃতরাং দাহিকা-শক্তি অগ্নি হইতে পৃথক হইয়| গিয়াছে, পৃথকৃভাবেই 
নষ্ট হইয়াছে_এইরূপ অনুমান সঙ্গত হইবে না। মহৌষধের প্রভাবে দাহিকা শক্তিটী সুম্ভিত হয়, প্রকাশ 
পাইতে পারে না, সম্পূর্ণরূপে নষ্ট হয় নাই ইহাই বুঝিতে হইবে। 
যাহা হউক, শক্তিমান্‌ হইতে শক্তিকে পৃথক্‌ কর! যায় ন! বলিয়া শক্তি এবং শক্তিমান্--এই উভয়ে মিলিয়াই 
এক বস্তু৷ ' বস্তুটী হইল বিশেষ্য, তার শক্তি হইল তার বিশেষণ । বিশেষ্য এবং বিশেষণ মিলিয়াই হইল বস্তুটী। 
ব্ৰহ্মের আনন্দ হইল বিশেষ্য, আর শক্তি হইল তাহার বিশেষণ। ব্রহ্ম হইলেন শক্তিমান্‌ আনন্দ । বিশেষ্যের সঙ্গ 
বিশেষণের নিত্য অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ । তাই বিশেষণযুক্ত বিশেষাই হইল বস্তু । 
ইহাতে কেহ বলিতে পারেন__বিশেষ্য এবং বিশেষণ মিলিয়াই যদি বস্ত হয়, বিশেষণকে যদি বিশেষ্য হইতে 
অর্থাৎ শক্তিকে যদি শক্তিমান হইতে পৃথকই না করা যায়, তাহা হইলে পৃথগ ভাবে শক্তিকে স্বীকার করারই বা 
প্রয়োজন কি? কেবল বস্তু বলিলেই তে! চলিতে পারে? “বস্তৃতোহত্যন্তব্যতিরেকেণ তস্ত নিরপ্যত্বাভাবান্ন ততঃ 
পৃথকৃত্বমন্ডীত্যভিপ্রায়েণেৰ তথোক্তমিতি জ্েয়ম_। বস্তেবাস্ত_কা তত্র শক্তিৰ্নাম। সৰ্বমম্বাদিনী। ৩৬ পৃঃ।” এই 
প্রশ্নের উত্তরে শ্রীজীব বলিতেছেন-__-“ইতি মতন্ত ন বেদাস্তিনাং মতম্‌$ সত্যপি বস্তুনি মন্ত্রাদিনা শক্তিস্তম্তাদি দর্শনাৎ 
যুক্তিবিরুদ্ধঞ্চৈতৎ ॥ সর্কসম্বাদিনী। ৩৬ পৃঃ ॥--ইহ| বেদান্তীদের মত নহে; মন্ত্রাদির প্রভাবে কোনও বস্তুর 
শক্তিমাত্র স্তম্ভিত হইতে দেখা যায়, কিন্তু বস্তটা থাকে। যেমন অগ্নির দাহিকাশক্তি স্তভিত হইলেও অগ্নি থাকে; 
সুতরাং শক্তির (যেমন অগ্নির বেলায় দাহিক-শক্তির ) পৃথক নাম না থাকা ধুক্তিসদদত হইবে না। অগ্ি-্তভনের 
ব্যাপারে দেখা গেল, শক্তির অনুভবের অভাব হইলেও শক্তিমানের অঙ্গুভর হয়; 'হাত না পুড়িলেও আগুন দেখা যায়। 
স্থতরাং অগ্নি এবং তাহার দাহিকা-শক্তিকে পৃথক নামে অভিহিত করাই সঙ্গত । 

এক্ষণে বিবেচনা করা যাউক, পরস্পর অবিচ্ছেন্ভভাবে সংযুক্ত শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে ভেদই বর্তমান, 
না কি অভেদই বৰ্তমান । 

কস্তুরীর দৃষ্টান্ত ধরিয়াই আলোচনা করা যাউক । কন্তরীর গন্ধকে যখন কস্তরী হইতে পৃথক করা যায় না, 
তখন মনে হয়, উভয়ের মধ্যে যেন কোনও ভেদ নাই। কিন্তু এই অভেদ-সিদ্ধান্ত করিতে গেলেও এক সমস্ত 
দেখা দেয়, যাহাতে অভেদ-সিদ্ধান্ত করা যায় না। ব্যাপারটা এই ৷ যেখানে কস্তরী দেখা যায় না, কস্তরী হয়তো! 
একটু সামা দূরদেশে অলক্ষিত ভাবে আছে, সেখানেও কস্তরীর গন্ধ অনুভূত হয়। ঘরের মধ্যে এক সাজি সুগন্ধি 
মল্লিকা ফুল থাকিলে ঘরের বাহিরেও তাহার গন্ধ পাওয়া যায়। এইরূপে, কস্তরীর বহির্দেশেও যখন কস্তরীর গন্ধ 
অঙ্ভুত হয়, তখন তাহার! একেবারে অভিন্ন, তাহা মনে করা চলে না। 


| 


৩১২ ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


আবার কস্তরীর বহির্দেশে গন্ধ অনুভূত হয় বলিয়া! কস্তরী এবং তাহার গন্ধের মধ্যে ভেদ আছে__ইহাঁও 
মনে কর! যায় না; এইরূপ মনে করিতে গেলেও আর এক সমস্তা উপস্থিত হয়। কন্তরী এবং তাহার গন্ধের মধ্যে 
ভেদ আছে মনে করিতে গেলে, উভয়কে দুইটা পৃথক বস্তু বলিয়া মনে করিতে হয়__যেমন জলের অগ্জান ও 
উদক্জান। পৃথক মনে করিলে, জলের অগ্রজান এবং উদকৃজানের মত. কন্তরী এবং তাহার গন্ধকেও সগন্ধ-কস্তরীর 
ছুইটা উপাদান বলিয়া মনে করিতে হয়। উপাদান বলিয়া মনে করিলে, গন্ধ বাহির হইয়া গেলে কন্তরীর ওজন 
কমিয়| যাইতে বাধ্য । কিন্ত অভিজ্ঞত| হইতে জানা যায়, তাহাতে কন্তরীর ওজন কমে না। স্থতরাং কস্তরী এবং 
তাহার গন্ধকে দুইটা পৃথক বস্তুও মনে করা যায় না, অর্থাৎ তাহাদের মধ্যে ভেদ-মননও সম্ভব নয়। 

এইরূপে দেখা গেল, কন্তরী এবং তাহার গন্ধের মধ্যে কেবল অভেদ-মনন যেমন দু্ধর, অ|বার কেবল ভেদ 
মননও তেমনি দুর্চর। অথচ, ভেদ আছে বলিয়াও যেমন মনে হয়, অভেদ আছে বলিয়াও তেমনি মনে হয়। 

এবিষয়ে শ্রীজীবও উক্তরূপ দুক্ষরত্বের কথাই বলেন। তিনি বলেন-_ শক্তিকে স্বরূপ হইতে অভিন্নরূপে চিন্ত! 
করা যায় ন! বলিয়া উহার ভেদ গ্রতীত হয়, আবার ভিন্নরূপেও চিন্তা করা যায় না বলিয়া অভেদ গ্রতীত হ্য়। 
তাই শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে যুগপৎ ভেদ এবং অভেদই স্বীকার করিতে হয় এবং এই ভেদাভেদ যে অচিন্ত্য, 
তাহাও স্বীকার করিতে হয়। “তন্মাৎ স্বরূপাদভিন্নত্বেন চিন্তয়িতুমশক্যত্বা ভেদ:, ভিন্নত্বেন চিন্তয়িতুমশকাত্বাদ্‌ 
অভেদশ্চ প্রতীয়ত ইতি শক্তি শক্তিমতোর্ভেদা ভেদবেবাঙ্গীরূতৌ তৌ চ অচিস্তে) ইতি ৷ সর্বরপন্বাদিনী। ৩৬-৩৭পৃঃ ৮ 

শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ বা কেবল অভেদ চিন্তা কর! কেন অসম্ভব, তাহাও শ্রীজীব 
বলিয়াছেন । 

কেবল অভেদ মননে যে দোষ জন্মে, সর্বপ্রথমে বিষ্ণুপুরাণের একটা প্লোকের (৬৮৭ শ্লোকের ) উক্তির 
আলোচন! করিয়া তিনি তাহা দেখাইয়াছেন। এই শ্লোকে মৈত্রেয় পরাশরকে বলিয়াছেন-_গুরুদেব, আপনার নিকটে 
আমি ঈশ্বরের চতুব্বিধ রূপের কথা অবগত হইলাম ; সেই চতুরবিধ রূপ হইতেছে এই--পরত্রন্ম, ঈশ্বর, বিশ্বরূপ এবং 
লীলামৃত্তি। ইত্যাদি৷”  এস্থলে চতুষ্বিরূপে পরতত্ব-বস্তুর স্বরূপের কথাই বল! হইয়াছে শক্তির প্রভাবেই পরতত্ব- 
বস্তুর এই চতুর্ধিধ বৈচিত্র্য | শক্তিকে যদি শক্তিমান হইতে আত্যস্তিকভাবে অভিন্ন মনে কর! হয়; তাহা 
হইলে উক্ত চতুব্বিধ রূপের মধ্যেও আত্যস্তিক অভেদ মনে করিতে হইবে, অর্থাৎ, উক্ত চতুর্কিধ রূপ যে একার্থবোধক 
তাহাই মনে করিতে হইবে। তাহাই যদি মনে করিতে হয়, তাহাহইলে একার্থবোধক চারিটা শব-প্রয়োগের 
কোনও সার্থকতা থাকেনা; পুনরুক্কি-দৌষ আসিয়। পড়ে । কিন্তু শাস্ত্রবাক্যে পুনরুক্তি-দৌষ স্বীকার করা যায় না। 

ইহার পরে তিনি শ্রুতিবাক্যেরও আলোচনা করিয়াছেন। “বিজ্ঞানম্‌ আনন্দং ব্ৰহ্ম ॥ বৃ, আ, ৩৯1২৮ ৷ 
র্ধ বিজ্ঞান এবং আনন্দ।” বিজ্ঞান-শব্দে জড়-বিরোধিত্ব এবং আনন্দ-শৰে ছুঃখ-বিরোধিত্ব বুঝায়। শ্রুতিবাক্যটীর 
তাৎপৰ্য্য এই-_ত্রন্মবস্ত হইলেন বিজ্ঞান ( জড়বিরোধী__অজড়, চিন্ময়) এবং আনন্দ ব! স্থখ (ছুঃখ-বিরোধী-- 
তাহাতে দুঃখের ছায়াও নাই ) এই ছুইটা তাহার গুণ বা ধর্ম স্বরূপশক্তির ক্রিয়ায় উদ্ভত। শক্তি ও শক্তিমানের 
আত্যন্তিক অভেদ মনে করিতে গেলে এই ছুইটা শব্দের ব্যঞ্ধনাতেও আত্যন্তিক অভেদ-_অর্থাৎ এই দুইটা শকেও 
সম্যকরপে একার্থবোধক-_মনে করিতে হয়। তাহাতে পুনরুক্তি-দোষ অনিবার্য্য। কিন্তু ক্রুতিতে এইরূপ 
পুনরুক্কি-দোষ স্বীকার করা যায় না । 

এইরূপে শ্রীজীব দেখাইয়াছেন শক্তি ও শক্তিমানে অত্যন্ত অভেদ আছে মনে করিতে গেলে অপরিহার্য 
দোষ আসিয়া উপস্থিত হয়। 

শ্রীজীব বলেন, কেবল ভেদ স্বীকার করিলেও অপরিহাধ্য দোষ দেখা দেয়। এস্থলেও তিনি পূর্বোক্ত 
বৃহদারণ্যকের “বিজ্ঞানম্‌ আনন্দম্‌ ব্র্ষ”-বাক্য নিয়া বিচার করিয়াছেন। এস্থলে বিজ্ঞান এবং আনন্দকে সম্যকরূপে 
অভিন্ন মনে করিলে যে পুনরুক্তিদোষ ঘটে, তাহা পুব্বেই বলা হইয়াছে। আবার সম্যকরূপে ভিন্নার্থ-স্ুচক মনে 
করিলেও ব্রক্ষে স্বগত-ভেদ স্বীকার করিতে হয়; কিন্তু তাহাও দোষের, যেহেতু ব্রহ্ম হইলেন সর্বববিধ ভেদরহিত 


অচিস্ত্য-ভেদাভেদ তত্ব ও অদ্বয়-তত্ব ৩১৩ 


অদ্বয়তত্ব। “কিমিহ বিজ্ঞানানন্দশব্দৌ একার্থেন ভিন্নার্থৌ  ব1? নাগ্চঃ__পৌনরজ্যাৎ। অন্ত্যশ্চেৎ বিজ্ঞানত্বমা- 
নন্দত্বঞ্চ তাত্রকশ্রিন্নেব ইতি তাদৃশস্বগতভেদাপততিঃ ॥ সর্বরসন্বাদিনী। ৩৮ পৃঃ ॥” 

শ্রীজীবগোস্বীমী ভেদ এবং অভেদ সম্বন্ধে অনেক বিচার করিয়াছেন । শেষকালে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন-_শক্তি এবং 
শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ আছে মনে করিতে গেলেও অনেক দোষ দেখা দেয়, আবার কেবল অভেদ মনে করিতে 
গেলেও অনেক দোষ দেখা দেয় । তর্কের দ্বারাও নির্দোষ সিদ্ধান্তে পৌছান যায় না। তাই শক্তি ও খক্তিমানের 
ভেদ সাধন করা যেমন দু্কর, অভেদ সাধন করাও তেমনি ছুষ্ধর। এজন্য কেহ কেহ, ভেদাভেদ-সাধনে_ চিন্তার 
অসমর্থতা প্রযুক্ত অচিন্তয-ভেদাভেদবাদই স্বীকার করেন। “অপরেতু তর্কাপ্রতিষ্ঠানাৎ (ব্রঃ সঃ ২১১১) ভেদেহপ্য 
ভেদেহপি নির্মরধ্যাদদোষসম্ততিদর্শনেন ভিন্নতয়া চিন্তয়িতূমশক্যত্বাদভেদং সাধয়ন্তঃ তদ্দদভিন্নতয়াপি চিন্তয়িতুম্‌ অশক্যত্বাদ্‌ 
ভেদমপি সাধয়ন্তোহচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদং স্বীকূর্ববন্তি ॥ সর্বসম্বাদিনী। ১৪৯ পৃঃ॥” 

কিন্তু পূৰ্ব্বোক্ত আলোচনায় দেখা গিয়াছে, শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে কেবল অভেদ-মনন করিতে 

গেলেও এক সমস্যার উদ্ভব হয়, যাহার কোনও সমাধান পাওয়া যায় না। আবার কেবল ভেদ-মনন করিতে 
গেলেও এক সমস্যার উদ্ভব হয়, যাহারও কোনও সমাধান পাওয়া যায় না। তাই, বাধ্য হইয়া ভেদ এবং 
অভেদ এই উভয়ের যুগপৎ বিদ্যমানত স্বীকার করিতে হইতেছে | কিন্তু এই স্বীকৃতির মূলে, সমস্যা-সমাধানের 
অসামধথ্য ব্যতীত অন্য কোনও যুক্তি নাই। এই অবস্থায় কোনও স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া সম্ভব কিন! এবং 
সঙ্গত কিনা? রর 

এই প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় বিষুপুরাণে | বিষ্ণুপুরাণ বলেন-__“পক্তয়ঃ সর্বভাবানামচিন্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ ॥ 
১৩২॥ সমস্ত ভাব্বস্তরই শক্তিসমূহ অচিন্তা-জ্ঞানগোচর।” যে জ্ঞান কোনও যুক্তি-তর্কদার! প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে না, অথচ প্রতাক্ষ সত্য বলিয়া যাহাকে স্বীকার না করিয়াও পার! যায় না, তাহাই হইল অগিস্ত্া-জ্ঞান। 
ইহাকে অর্থাপত্তি-জ্ঞানও বলে । মির মিষ্ট; কিন্ত কেন মিষ্ট? যবক্ষার তিক্ত; কিন্তু কেন তিক্ত? বিষ খাইলে 
মান্য মরে, দুধ খাইলে মরে না; কিন্ত কেন? এসমস্ত কেনর কোনও উত্তর নাই, এসকল সমস্যার কোনও 
সমাধান নাই। কিন্তু উত্তর নাই ব! সমাধান নাই বলিয়া__অর্থাৎ মিশ্র কেন মিষ্ট, যবক্ষার কেন তিক্ত, বিষ খাইলে 
কেন মান্য মরে, দুধ খাইলে কেন মরে না, কোনওরূপ যুক্তিতর্কদ্বারা এসমস্ত প্রমাণ করা যায় ন! বলিয়া 
মিশ্রীর মিষ্টত্ব, ষবক্ষারের তিক্তত্ব অস্বীকার কর! যায় না। এইরূপ, মিশ্রীর মিষ্টত্বের জ্ঞান, যবক্ষারের তিক্তত্বের জ্ঞান 
এসমন্ত জ্ঞানকেই বলা হয়, অচিন্তা-জ্ঞান বা অর্থাপভিজ্ঞান। মিষ্ত্ব হইল মিশ্রীর শক্তি, তিক্তত্ব হইল যবক্ষারের 
শক্তি। তাই মিশ্রী আদির শক্তির জ্ঞান হইল অচি্থ্-জ্ঞান। বিষ্ণুপুরাণ বলেন__সমস্ত বস্তুর শক্তির জ্ঞানই 
অচিস্ত্য__অচিস্তা-জ্ঞানের-অন্ততভূ্ভি, অচিস্তা-জ্ঞান-গোচর । আগুনের যে উত্তাপ আছে, কস্তরীর যে গন্ধ আছে = 
আমর! ইহা কেবল জানিয়া রাখিতে পারি, প্রমাণ করিতে পারি না। আধুনিক বিজ্ঞানও বস্তুর এই জাতীয় শক্তির 
হেতু নির্ণয় করিতে পারে না, বস্তুর ধর্ম বা শক্তি আবিষ্কারমাত্র করিতে পারে; কোন্‌ বস্তু বিষরূপে মারাত্মক, 
তাহা বলিতে পারে; কি: কেন তাহা মারাত্মক, তাহা বলিতে পারে না। অগ্রজান এবং উদকুজান মিলিয়! জল হয়, 
বিজ্ঞান তাহা বলিতে পারে; কিন্তু কেন হয় তাহ! বলিতে পারে না। ছুই ভাগ উদকৃজান এবং একভাগ অশ্লজান 
মিশাইলে জল হয় ; কিন্তু অশ্জান ও উদ্কজান সমপরিমাণে মিশিয়া জল উৎপাদন করিতে পারে না-_বিজ্ঞান- 
তাহা বলিতে পারে; কিন্তু কেন এরূপ হয় বা হয় না, তাহা বলিতে পারে না; কিন্তু কারণ বলিতে পারে ন! 
বলিয়া__যাহা হয় বা হয় ন! বলিয়া প্রত্যক্ষ দেখা যায়, তাহাকে অস্বীকার করার উপায় নাই, বিজ্ঞান তাহ! 
অস্বীকার করেও না। এইভাবে যাহা স্বীকার করিয়া! লইতে হয়, তাহাই অনিন্ত্-জ্ঞান। 

শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে যে ভেদাভেদ সম্বন্ধ, তাহাও এইরূপই অচিন্ত্য-ব্যাপার | ভেদ এবং অভেদ--এই 
উভয়ের যুগপৎ্-বিদ্যমানতা দেখা যাইতেছে, স্থতরাং স্বীকার না করিয়া পার! যায় না; অথচ. কোনগরূপ 


৪০ 


৩১৪ শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 
যুকতিতর্কঘারা, তাহা প্রমাণ করা যায় না। তাই শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে সম্বঙধটী হইল অচিন্ত্য- 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ । 

এই অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-বাদ যে শ্রীজীবগোস্বামীরও নিজস্ব মত, তাহা তিনি স্পষ্টাক্ষরেই স্বীকার করিয়া 
গিয়াছেন। “স্বমতে তু অচিন্তয-ভেদাভেদাবেৰ অচিন্তযশক্তিময়ত্বাদিতি সর্বরসন্থাদিনী । ১৪৯পৃঃ ৷” “অচিন্ত্য”-শব্দে 
তিনি যে পুর্বোোলিখিত বিষ্ণুপুরাণোক্ত শ্লোকের অচিন্ত্য শব্দের অর্থের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াছেন, শ্রীমদ্ভাগবতের “সত্বং 
রজস্তম ইতি ত্রিবৃদেকমাদৌ”-ইত]াদি ১১/৩1৩৭-শ্োকের টাকা হইতেই জানা যায়। এই ক্লোকের ক্রুমসন্দর্ভ-টাকায় 
বিষ্ণুণুরাণের উল্লিখিত “শক: সর্বভাবানাম্”-ইত্যাদি শ্লোকটী উদ্ধৃত করিয়া তিনি লিখিয়াছেন_-“লোকে সর্কেষোং 
ভাবানাং পাবকস্য উষ্ণতাশক্তিবদচিন্তাজ্ঞানগোচরাঃ শক্তয়ঃ সস্ত্যেব। অচিন্ত্য ভিন্নাভিন্নত্বাদিবিকল্লৈঃ চিন্তয়িতুম- 
শক্যাঃ কেবলম্‌ অর্থাপত্তিজ্ঞানগোচরাঃ। -_অগ্নির উষ্ণতার ন্যায় প্রপঞ্চগত সমস্ত বস্তুতেই অচিন্ত্য-জ্ঞানগোচর 
শক্তি আছে। ভিন্নরূপে বা অভিন্নরূপে চিন্তা করার দু্ষরতাই অচিন্ত্যতা। ইহা৷ কেবল অর্থাপত্তিজ্ঞানগোচর ৷” 
সর্বসন্াদ্দিনীতেও তিনি উক্ত বিষ্ণুপুরাণ-শ্রোকের উক্তরূপ ব্যাখ্যা করিয়া উপসংহারে লিখিয়াছেন_-র্ষণঃ পুঅপ্তাঃ 
স্বরূপাদভিন্নাঃ শক্তয়ঃ, .পরাস্য শাক্তবিবিধৈব শ্রয়তে, স্বভাবিকী জ্ঞানবলক্রিম্বাচ ইত্যাদি শ্রতেঃ ॥ ৫৯ পুঃ” ব্রহ্ম 
এবং তাহার শক্তির মধ্যেও যে এরূপ অচিন্ত/ভেদাভেদ সম্বন্ধ, তাহাই শ্রুতি প্রমাণ উদ্ধত করিয়া শ্রজীব এস্থলে 
বলিলেন। 

শ্রীজীবগোস্বামীর এই অচিন্ত্য ভেদাভেদ বাদ অত্যন্ত ব্যাপক । প্রাকৃত এবং অপ্রাকৃত--উভয় রাজ্যেই ইহার 
ব্যাপ্তি আছে, উভয় রাজোর শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যেই অচিন্ত্য ভেদাভেদ সম্বন্ধ ৷ 

জীব, মায়া, কাল, এবং কর্ধ এ সমস্ত হইতে ব্রহ্ষমের স্থষ্টিকারিণী শক্তির যোগে জগতের স্বষ্টি । জীব, মায়া, 
কাল ও কর্শ্ম_এসমস্তই ব্রন্মের শক্তি। সুতরাং এই জগৎও ব্রদ্মের শক্তি। 

জীবতত্ব প্রবন্ধে দেখান হইয়াছে__-জীব ব্রদ্মের শক্তি। 

সমস্ত ভগবদ্ধাম হইল ব্ৰন্ধের স্বরূপ-শক্তির বিলাস, সুতরাং স্বরূপতঃ ব্রন্মেরই শক্তি । 

সমস্ত লীলাপরিকরও ব্রক্ষেরই স্বরূপ-শক্তিরই মূর্তরূপ, তাই তাহারাও স্বরূপ শক্তি। 

তাহা হইলে বুঝা গেল, এই পরিদৃশ্টমান্‌ মায়িক ব্ৰহ্মাণ্ড হইতে আরম্ভ করিয়া জীব, ভগদ্ধাম এবং লীলা- 
পরিকরাদি সমস্তই ব্রঙ্ষের শক্তি বলিয়া এসমস্তের সঙ্গে_কেবলমাত্র জীবের সঙ্গে নহে, পরন্ত সমস্তের সঙ্গেই 
্রদ্ষের হইল অচিন্ত্য ভেদাভেদ সম্বন্ধ | / 

প্রশ্ন হইতে পারে, জগদাদি কি ব্রন্মের কেবলই শক্তি? যদি তাহাই হয়, তাহা হইলে শক্তি ও শক্তিমানের 
মধ্যে অবিচ্ছেদ্যত্ব থাকিল কোথায়? আর অবিচ্ছেদ্ত্ব না থাকিলে অচিন্ত্য ভেদাভেদ তত্বই বা প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে কিরূপে ? 

উত্তরে বল৷ যায়, জগদাদি শক্তিমদ বিরহিত কেবল শক্তি নয়। শ্রীমদ্ভাগবতের “পরম্পরা স্ুপ্রবেশাৎ তত্বানাং 
পুরুষর্ষভ। ১১।২২।৭।”- ইত্যাদি গ্লোকপ্রমাণ বলে শ্রীজীবগোস্বামী তাহার পরমাত্মসন্দর্তে শক্তি এবং শক্তিমান 
এতদুভয়ের পরস্পর অনুপ্রবেশ স্বীকার করিয়াছেন ! (পরমাত্মসন্দর্ত। ৩৪ )। তদনুসারে জানা যায় রঙ্গের 
স্বরপশক্তি, মায়াশক্তি, এবং জীবশক্তি এই তিনটি শক্তির প্রত্যেকটির সঙ্গেই ব্রন্ধের পরম্পরান্থ্রবেশ আছে। তাই 
সবর্ব্রই শক্তি এবং শক্তিমান অবিচ্ছেচ্যভাবে বিরাজিত। 

“নৈতচ্ছিত্রং ভগবতি হৃনন্তে জগদীশ্বরে । ওতং প্রোতমিদং যন্মিন্‌ তত্ব যথা পট: ॥ আভা, ১০1১৫।৩৫ ॥ 
এতো হি বিশ্বস্ত চ বীজযোনী রামে। মুকুন্দঃ পুরুষ: প্রধানম্‌। অন্বীয় ভূতেষু বিলক্ষণস্য জ্ঞানস্য চেশাত ইমো পুরাণৌ ॥ 
শ্রীভা, ১০৪৬।৩১ ॥৮ অথবা বহুনৈতেন কিং জ্ঞাতেন তবাজ্জন। বিষ্টভ্যাহমিদং রুতসৎমেকাংশেন স্থিতং জগৎ ॥ 
গীতা, ১০1৪২ ।৮-ইত্যাদি প্রমাণবলে মায়াশক্তিতে ব্রদ্মের অনুপ্রবেশের কথা জান! যায়। “এতদীশনমীশপ্ত 


অচিস্ত্য-ভেদীভেদ তত্ব ও অদ্বয়-তন্ত ৩১৫ 


রকুতিস্থোহপি তদ্গুণৈঃ। ন ফুজ্যতে সদাত্মস্থৈ যা বুদ্ি্তদাশরয়া॥ গ্রীভা, ১৷১১৷৩৪ ॥”-ইত্যাদি প্রমাণবলে ইহাও 
জানা যায় যে, মায়াশক্তিতে অনুপ্রবিষ্ট হইয়াও ব্রহ্ম মায়াদ্ারা অস্পৃষ্টই থাকেন। 

জীবতত্ব-প্রবদ্ধে দেখান হইয়াছে__জীবশক্তিদ্বারা অনুপ্রবিষ্ট ব্রহ্মের অংশই জীব। 

আর ব্রন্মের আনন্দ এবং স্বরূপশক্তি এতছুভয়ের পরস্পর-অন্ুপ্রবিষ্ট বস্তুর বিকাশই অনন্ত ভগবদ্ধাম, লীলা- 
পরিকর, অনন্ত ভগবত-ম্বরূপ, নিব্বিশেষ সিদ্ধলোক, নির্ব্বিশেষ ব্রহ্ম এবং কারণার্ণব। 

ভগবানের অনন্ত অপ্রারুত গুণাদিও ভীহার স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি সুতরাং স্বরূপতঃ তথ্সমন্তও শক্তি । 

এইরূপে দেখাগেল, পরিদৃশ্যমান মায়িক ব্র্ধাণ্ হইতে আরম্ভ করিয়। প্রাকৃত এবং অপ্রারুত রাজ্যের সমস্ত 
বস্তুর সঙ্গেই ব্রদ্মের অচিস্তয-ভেদাভেদ সন্বন্ধ। তাই বল! হইয়াছে, গৌড়ীয় বৈষুবাচার্ধযদের এই তব্বটী অত্যন্ত ব্যাপক, 
এতবড় ব্যাপক-তত্বের কথা আর কেহই বলেন নাই। এই তত্বের আরও বিশেষত্ব এই যে, ইহাতে সকল শ্রুতি- 
বাক্যের প্রতিই সমান মর্ধযাদ! প্রদখিত হইয়াছে, ব্যবহারিক বা প্রাতীতিক বলিয়। কোনও শ্রুতিবাক্যের প্রতি উপেক্ষা 
দেখান হন নাই, জীব-জগদাদি সত্যবস্তর মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করা হয় নাই, ব্রহ্মের শক্তি অস্বীকার করিয়া ব্র্মকেও 
শৃন্যত্বের পর্যযায়ে নেওয়া হয় নাই, মায়ারও স্থৃতি-শ্রুতিবিহিত সন্তোষজনক সমাধান পাওয়। যায়, মুখ্যাবৃত্তি ত্যাগ 
করিয়া শ্রুতিবাক্যের ব্যাখ্যানে অবৈধ ভাবে লক্ষণার আশ্রয়ও নিতে হয় না। 

জীব-ব্রন্মের ভেদবাচক এবং অভেদবাঁচক পরস্পর-বিরোধী শ্রুতিবাকাগুলির অতি সুন্দর সমন্বয়ও এই অচিন্ত্য- 
ভেদাভেদতত্ব হইতে পাওয়া যায়। জীব-ব্রন্মের মধ্যে অচিগ্তয-ভেদাঁভেদ সম্বন্ধ বলিয়া, ভেদবাচক শ্রুতিবাক্যে 
ভেদদৃষ্টির প্রাধান্ত এবং অভেদবাচক শ্রুতিবাকো অভেদদৃষ্টিরপ্রাধান্ত সুচিত হইতেছে। আর, জীব ব্রদ্ষের শক্তিরপ 
অংশ বলিয়া (জীবতত্ব প্রবন্ধ দষ্টব্য ) অংশ-অংশী জ্ঞানে জীবত্রন্মের ভেদাভেদ বল! হইয়াছে। 

অদ্বয়-তন্ব। এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে, শক্তি স্বীকার করিলে ব্রন্মের অদ্বয়ত্ব কিরূপে রক্ষিত হইতে পারে? 
শক্তি স্বীকার করিলেই ভেদ স্বীকার.করিতে হয়, ভেদ স্বীকার করিলেই আর অছয়ত্ব থাকে না। এই প্রশ্নের উত্তর 
দেওয়| হইতেছে । 

প্রথমে বিবেচনা করা যাউক, ভেদ কাহাকে বলে। একটা শর্করা-পিণ্ডের উপরি অংশে কোনওস্থলে যদি 
একটা চিহ্ন দেওয়া হয়, তাহা হইলে এই চিহ্নিত অংশকে সমগ্র পিণ্ড হইতে ভিন্ন বল! হয় না, যেহেতু, ইহা শর্করা- 
গিণ্ডেরই অন্তভূ্ত এবং শর্করাপিণ্ডের অপেক্ষা রাখে_শর্করা-পিগড আছে বলিয়াই চিহ্নিত-অংশের অস্তিত্ব, শর্করা- 
পিগুটা না থাকিলে তাহার অস্তিত্ব থাকেন।। চিহ্নিত অংশটা অন্তনিরপেক্ষ নহে বলিয়া, ইহ! শর্করা-পিণ্ডের অপেক্ষা 
রাখে বলিয়া শর্করা-পিগু হইতে ভিন্ন নয়, ইহার সহিত শর্করা-পিণ্ডের ভেদ নাই। তদ্ৰূপ, বৃক্ষের শাখা-পত্রাদির 
সহিতও বৃক্ষের ভেদ নাই; যেহেতু শাখা-পত্রাদি বৃক্ষের অপেক্ষা রাখে । এইরূপে দেখা গেল, যাহ! কোনও বস্তুর 
অপেক্ষা রাখে, তাহাকে সেই বস্তুর ভেদ বল। হয় না। 

আবার একটা আমগাছ ও একখানা মটরগাড়ী ; ইহাদের ভেদ সর্ধজন-বিদিত। ইহারা পরস্পর নিরপেক্ষ । 
গাড়ী না থাকিলেও গাছটা বাচিতে পারে, গাছটী না থাকিলেও গাড়ীখানা৷ টিকিয়া থাকিতে পারে। এই ছুইটা 
বস্তু পরস্পর-নিরপেক্ষ বলিয়াই ইহাদের মধ্যে ভেদ । 

এইরূপে দেখা গেল যে দুইটা বস্তু পরম্পর-নিরপেক্ষ, তাহাদের মধ্যেই ভেদ বর্তমান, তাহাদের একটীকেই 
অপরটার ভেদ বলা যায়। কিন্তু যে বস্তটী অন্য একটা বস্তুর অপেক্ষা রাখে, তাহাকে সেই বস্তুর ভেদ বলা হয় না, 


ভেদ বলা যায়ও না। 
তাহা হইলে, জগদাদি যত কিছু আছে, তাহারা যদি ্হ্ধ-নিরপেক্ষ হয়, নিজেদের অন্তিত্বাদি কোনও ' 
বিষয়েই যদি তাহারা ব্রন্মের অপেক্ষা না রাখে--তাহা হইলেই তাহাদিগকে ত্রদ্দের ভেদ বলা চলে। যদি তাহারা 


৩১৬ হ্শীচৈতশ্তচরিতামূতের ভূমিকা 


 আ্ঞাছাদের উৎপত্রি-স্থিতি-আদি-বিযয়ে ভঙ্গের অপেক্ষা রাখে, ব্রহ্ম না থাকিলে তাহাদের উৎপত্তি-স্থিতি-আদি ঘি 
অসম্ভব হয়, তাহা হইলে তাহাদিগকে ব্রক্ষের ভেদ বল! চলিবে না। 
যাহা অক বন্তর কোনও অপেক্ষা রাখে না, নিজের শক্তিতেই নিজের ধাহ। কিছু প্রযোজনীয়। তাহা করিতে 
পারে, তাহাকেই অন্নিরপেক্ষ বা ্ব্ংসিদ্ধ বলে ( আস্মনৈব সিন্ধং খলু স্বয়ংসিদ্ধমুচাতে। তথসন্দর্ড ৫১-টীকায় 
" লদেববিষ্ঞাতৃষণ )। ব্ৰাহ্ম হইলেন স্বযংগিন্ধ বা সর্বাতোভাবে অন্যনিরপেক্ষ বস্ত। ব্রহ্মাতিরিক্ত এমন কোনও বস্ত 
মি খাকে, হাহা! নিজের উৎপত্ধি-আদির জন্য বদ্মের কোনও অপেক্ষা রাখে না, তবে তাহা হইবে শ্বয়ংসিদ্ধ বস্তু 
এবং তাহা হইবে অগ্ষের ভেদ। 
ভে তিন রকমের--সঞ্জাতীয়, বিজাতীয় এবং স্বগত। একই বৃক্ষজাতীয় ছুইটা গাছ, যেমন আমগাছ এবং 
কীঠালগান ; ইহারা একই বৃক্ষজাতীয়, স্বতরাং সমজ্জাতীয় বা সজাতীয় ; কিন্তু তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে, 
আমগাছ কাঠালগাছ নয়, কাঠালগাছও আমগাছ নয়। তাই ইহাদের মধ্যে সজাতীয় ভেদ বর্তমান। এইরূপে 
মাসুদ এবং স্বর্ণের মনো বিজাতীয় তে বর্তমান । 
| ছ্্জীৰ বলেন--রগ্ের শব্ংপিন্ধ সঙ্জাতীয় তেদও নাট এবং স্বয়ংসিদ্ধ বিজাতীয় ভেদও নাই । "অন্ধ 
দ্বয়ংদিদ্ধ তাদৃপাতাদবশতৱাস্তরাঙাবাৎ স্বণক্তোকসহাদত্বাৎ ॥ ততবসন্দর্ত। ৫১৪" 
ত্র হইলেন চিদ্বন্ত । জীব চিদ্বপ্ত, ভগবন্ধাম, ভগবৎ-পরিকর এবং অনস্ত ভগবৎ-আ্কূপ_-৯'হ1র19 
| চিনৰ । হতঞজাং মনে হইতে পারে, ₹'হারা ব্রদ্ধের সঙ্গাতীয় (একই চিৎ.জাতীয় ) ভেদ; কিন্তু ইহার। কেহই 
ংলি্ধ নেন ইহার) নিঞ্জেদের অন্দিত্বাদির জনা সকলেই বর্গের অপেক্ষা রাখেন; বক্ষ হইতেই ইহাদের উৎপত্তি, 
আখের খভাবে ইহাদের অন্তিম অসম্ভব । যেহেতু, জীব হইল জীবশক্রিরিশিষ্ট অঙ্গের অংশ এবং ধাম-পরিকর- 
। ভাবংখৱপারি হইল খর্ূণ-পক্িৰিশিই কৃষ্ণের পংশ। ইহারা স্বয়ংসিন্ধ নহেন বলিয়া ব্রদ্ধের সঙজাতীয় ভেদ হইতে 
পারেন না। স্বতরাং দ্ধ হইলেন সজাতীয তেবপূন্য। 
ছঃখসচুল জড় মানিক বরাও। চি্বিরোদী। স্থতরাং মনে হইতে পারে, মাসিক ব্ৰহ্মাণ্ড চিৎ-দ্বর্প ব্চ্ষের 
বিজ্ঞানীর তেদ। কিছু তাহা নয়; যেহেতু অ্রদ্বা্ড প্রমংসিন্ধ নহে; ব্রদ্াণড হইল মায়াশক্তিযৃত ব্রদ্ধের পরিণতি । 
মায়া ছাল ব্রখেবই শরি। ততরাং তদ্বের বিজাতীয় তেও নাই । 
“ততখ্বতপবন্ধম্ধরাণাং চ তচ্ছকিতপত্থার তৈঃ সজাতীয়োহপি ভেদ; ন চাবারুগতজাডাদুংখা দিভিবিজাতীয়ে! 
ভে সবাকপ্তাপি তন্ছক্ধিক্পত্থাৎ। সর্কসংবাদিনী ৫৬ পৃঃ ।” 
__ ্থের স্থগততেহও নাই। গত ৰ নিজের মধ্যে। স্বগত-তের বলিতে আভাম্বরীণ ভেদ ৰুঝায়। ঘে 
বন্তঃ এগাদিক উপাদান আছে, উপাদানতেদে তাহার মধ্যেই স্বগত-তেদ থাকিতে পারে। যেমন দালালের ইট, 
চুণ। লোহা, কাঠ হত্যাদি, এই সমস্ত উপাদান পরন্পর বিভিন্ন, ইহারা দালানের প্রগত ভেদ। আবার 
সউপাদানের বিকির্তাবশন্ছঃ তাহাদের উপর শক্তির ক্রিয়াও বিভিন্ন হইবে। পরস্পরের সহিত তাহাদের 
মিলনে পরিমাপের তারতম্যাঞ্ছসারে দালানের বিভিন্ন অংশে কোনও শক্তির ক্রিয়াও বিভিন্ন কূপে অভিব্ক 
হইৰে। শক্ষিক্রিচার এইরূপ বিভিন্ন অভিব্যক্তি বা নিস্তিপ্ন অভিবাক্ির হেতুণ দালানের শ্বগত ভেদ ব্রদ্ধে 
এরূপ কোন তেব থাকিতে পারে না; কারণ, বদ্ধ হইলেন চিদ্ধন বা আনন্দঘন বস্তু । ব্রন্ধে চিৎ বা আনন্দ 
হাতীত কনা কোনও বন্ধই নাই । অঙ্গে একই চিদ্বপ্ত বা ক্মানন্ববন্ত একই ভাবে সর্ব বিরাব্দিত। উপাদানগত 
ভে লা খাকাতে বরদ্ধের যে কোনও অংশেই যে কোনও শক্তি অভিব্যক হইতে পারে। জীবের জড়দেত ক্ষিতি 
অপ, তেজ-ন্সাদি পঞ্কৃতে নিন্দিত; এই পঞ্চকৃতের পরিমাণও দেহের সর্বত্র সমান নহে; চক্ষৃতে তেছের 
" ভাগ বেদী বলিয়া চক্কুর দৃষ্টিশক্তি গাছে, কিন্ত শ্রবপশক্তি নাই; কর্ণে মরুতের ভাগ বেশী বলিয়া কর্ণের শ্রবণশক্রি 
আছে, কিন্তু দ্শনশক্ষি নাই। ইত্যাদি। এসমপ্ত হইল আীবদেহের স্বগততেদ। চিনেকরূপ ব্রক্মবস্ততে বিভিন্ন 


অচিস্তা-ভেদাভেদ-তব ও অথয়-তদ্ব ৩১৭ 


উপাদান নাই বলিয়া এ জাতীয় পার্থক্য থাকিতে পারে না । তাই ত্র্ধসংচিতা বলিয়াছেন “অঙ্গানি যস্ত সকলেল্িয় 
বৃত্তিমপ্ধি তাহার সকল অঙ্গ সকল উচ্জিয়ের শক্ষি ধারণ করে।” ইহা তাহার স্ছগতভেধহীনতার পরিচায়ক । 
একটী চিনির পুতুল ; তাহার হাত, পা, লাক, কান-ইতা।দি আছে। সুতরাং শাপাতাদুরিতে পুতুলটার 
শ্থগাতভেদ আছে বলিয়। মনে হইতে পারে; কিন্তু তাহার সর্বার্ঠ একরপ মিষ্টত্ব বিরাজিত, একই উপাদান; 

স্কতরাং বস্তুতঃ শ্বগত-ভেদ লাই ॥ ভিষ্জ ক্রিয়ার উৎপাদনেই ভেদ বুঝাইতে পারে। পুতুলের দর্ঝাই একই 
 কিখাখি)ব। পুর্বোক্পিশিত ব্রদ্মদংহিতাবাকা হইতে জানা যায়, বর্ষের সর্বত্রই ক্রিঘাসাম)।। গুতরাং 
স্বগতভেদ মাছে বলিয়। মনে করা যায় ন।। ইহা হইল ব্র্গের স্বগতভেদহীনতার একটা দিক। পারব বিবেচনার 
বিষ আছে। 

এখন দাবার প্রশ্ন হইতে পারে, ব্রদ্মের তো অনেক রূপের কথা শুনা ধার । হার ধরি অনেক জপ থাকে, 
| ডাহার স্বরপতেদ স্বীকার করিতেই হইবে। ইহার উত্তরে শ্রীজীবগোস্বামী ঠাহার সর্মমসন্বাদিনীতে বেদান্তের “ন 
ভেদাগিতি চেপ্ন প্রতোকমেতদ, বচনাং ॥ ৩1২1১২।"-দুতরের উল্লেখ করিয়াছেন। এই পূতের গোবিন্দভাবোর মৰ্ম্ম” 
| এইকূপ। "এতদ ব্ৰদ্ম অপুৰ্বম্‌ অনগরম্‌, অনস্থরম্‌ অবাহম্‌ আত্মা সব্ব্ণচূতভৃতিরিতাচুশাসলমিতি বৃংদারণাকে সব্বেধাং 
জ্ূপাপামৈকোক্রেরিতাথঃ। এই ক্র অপুর্ব, অনপর, অনন্তর, অবাহ, আত্মা, ব্যাপক এবং সঙ্গাচুত্কৃতিঙ্বকপ-. 
বৃহদারণাক-শ্রতির এই বাকো অনন্তগ্রকাশে ( বহরূপেও ) ব্দ্ষের এক ভাবই বাক ₹ঃয়াছে।" 

এই প্রসঙ্গে শ্রী জীব বেধাখের পরবর্তী দুতরেরও উল্লেখ করিয়াছেন। “অপি চৈবমেকে । ৩1২১৬ ॥"--এই 
সতের গোধিন্দভাষা বলেন--কোনও কোনও বেদপশাধাধ্যায়ী বলেন, ভ্রগ্ম পমাত্র এবং অনন্মার। তাহাদের মতে 
ভর গতি এবং অনস্তকূপ । অমাত্র পর্থখাংশতেদশূ্ । বার অনেকমাত্র অর্থ-দসংখা-স্বাংপবিশিষ্ট। তাংপথ্য 
এই যে-ডাহার অংশের ভেদ নাই, সংখ্যাও নাই । (কথাগুলি পরস্পর-বিঝোধী বলিয়া মনে হয় । লমাধান 
এই)। সৃতি বলেন-একই পরমেশ্বর বিশু যে সর্ব খবস্থিত, তাহাতে সংশষ নাই। তিনি এক হইযাও 
্বীয় উন্্া্রভাবে সধোর প্রায় বহ্বপে প্রতিভাত হইয়। খাকেন। (একোংলি শন্‌ হো বধ! বিভাতি--জতি )। 
বৈদ্ধামণি যেমন আষ্টাভেদে বহু তপে প্রতিভাত হয়, অভিনয়কারী নট যেমন অনেক প্রকার ভাব একাশ করিঘাণ 
নিজে একই শ্বন্ধপে অবস্থিত থাকে, তজ্জপ কক্ষ ধানভেছে বিভিন্ন জপে প্রতিতাত হইলে ব্বী॥ স্বত্প ত্যাগ 
করেন না। (একই ঈত্বর ভক্ষের ধান-অনুরূপ। একট বিগ্রানধে ধরে লানাক্ষারন্্প ॥ ২1৯1১৪১ $)। 

উক্ত বেদান্বপুত্ের মন্দ হইতে জানা গেল, বন্ধ বহতপে প্রতিভাত হযরাও ডাছার এককপতা ত্যাগ করেন 

না। বহন্পেই তিনি একত্ধপ। বহমূর্োকদুর্ডিকম্‌ (ভীত )। ব্ৰহ্ম কখনও একজপতা তাগ করেন না বলিাই 

 শ্তাহাতে শ্গতভেদের শভাব সুচিত হইতেছে। 

প্রন্দীব উদ্ত আলোচনার উপসংহারে বলিয়াছেন_ন্মনতবন্তর প্রবেশদ্বার ছার একরপতা কখন নই 

হয় না বলিয়া ঠাহাতে স্বগত তে থাকিতে পারে লা। স্বর্ণ যখন কুগুলন্তগে প্রতিভাত হয়, তখন তাহাতে স্বগত- 
ভেদ জগ্নিয়াছে বলিয়! মনে হইতে পাবে। কিন্তু তাহাতে আন বস্তু প্রবেশ করে না বলিয়া, স্বর্ণ কবিতাকে 
স্বর্গ খাক্ষিহা যায় বলিয়। স্বগত-তের জঙ্গিকে বল! ধায় না। প্তঙগেষং স্বগতক্তেরে স্বপরিহাহেো স্বর্ণরযনাদি- 
খটিতৈককুপলবদ্‌ বন্ধদ্ধর প্রবেশেনৈয স গাতিসেদ্যত ইকি স্থিতম্‌। সর্কসম্থাদিনী। «৬ পৃঃ" এই দৃষ্টা হইতে 
মনে হয়, ব্দ্ধে কোনও সময়েই চিদ্বাতীত ব্রা কোনও বস্ত্র প্রবেশ অসম্ভং বলিয়াই বন্ধকে তিনি দ্বগন্ত- 
ভেগপুন্ত বলিতেছেন। 

এ বিষয়ে একটু নিবেদন ক্সাছে। আবী স্বর্গের একত্ব রক্ষা করিয়া যে সকল বিভিন্ন জে প্রতিষ্ঠা 
| হন, সে সমপ্ত বিভিন্ন স্থপকেই বিডির তগবং-্বকপ বলা হয়। এসমন্ত তগবং-স্বত্গের যে দ্বততগ্ই সত্তা নাউ, 
__ পরত্ন্ধই এ সমস্ত কূপে প্রতিভাত হন, অধবা স্বীর্ বিগ্রহেই এ সমন্ধ কপ প্রকটিত করেন, একখা বন্যা প্রকৃও 
বলিয়াছেন। "একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান বহুক্ূণপ। একই বিগ্রছে ধরে নানাকারন্প ॥" *একোইপি সন্‌ যো 


৩১৮ ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামুতের ভূমিকা 


বহুধাবিভাতি ॥”_ এই  শ্রতিবাক্যও তাহাই বলেন এবং উপরি-উদ্ধত বেদান্ত্থত্র হইতেও তাহাই জানা যায়। 
তথাপি কিন্ত এসমস্ত রূপকে- ্বয়ংসিদ্ধ পৃথকরূপ মনে না করিলেও__অনেকে ব্রন্মেরই পৃথক পৃথক রূপ মনে 
করেন। অর্জুন প্রীরুষ্ণবিগ্রহে বিশ্বরপ দেখিয়াছিলেন; কিন্ত এই বিশ্বরপকে শ্রীকুক্ণর্ূপই মনে করেন নাই ; তাই 
তাঁহার চির-পরিচিত রূপ দেখাইবার নিমিত্ত শ্রীকৃষ্ণের নিকটে তিনি প্রার্থনা জানাইয়াছিলেন। দেবকী-বন্থদেব 
ংস-কারাগারে প্রথমে শঙ্খচক্র-গদা-পদ্মধারী চতুভূর্জ রূপ এবং পরে দ্বিভুজ নরশিশুবৎ রূপ দেখিয়াছিলেন ; এই 
দুই রূপকেও তাঁহার! একেরই দুইটি পৃথক রূপ বলিয়া মনে করিয়াছিলেন । শ্রীমন্মহাপ্রভুর নিমাই-পণ্ডিত-দেহেও 
নদীয়াবাসী ভক্তবুন্দ রাম, নৃসিংহ, বরাহ, মহেশ, আদি বিভিন্ন রূপ দেখিয়াছিলেন। তাহারাও এসমস্ত রূপকে 
মহাপ্রভুরই বিভিন্ন রূপ বলিয়া! মনে করিয়াছিলেন । এইরূপে বিভিন্ন ভগবত-স্বরূপকে যাহার! পরত্রহ্ম শ্রীরুষ্ণেরই 
বিভিন্ন রূপ বলিয়া মনে করেন, তাঁহার! এসমস্ত রূপকে শ্রীুষ্ণের সজাতীয় ভেদই মনে করেন, কিন্ত স্বয়ংসিদ্ধ 
সজাতীয়-ভেদ মনে করেন ন! ; তাই তাহার! ব্রহ্মের সজাতীয়-ভেদ নহেন, একথা আমরা পূর্বেই বলিয়াছি। 
আর যাহার! এসমস্ত রূপকে ব্রহ্ম হইতে পৃথক মনে করেন না, এসমস্ত রূপ যে ব্রহ্মেরই বিভিন্ন বৈচিত্রী বা 
ধর্ম তাহ! বোধ হয় তীহারা অস্বীকার করিতে পারেন না। কিন্তু তাহ! হইলে স্বগতভেদও অস্বীকার কথ! যায় 
না-_যেমন বৃক্ষ ও তাহার পত্রাদি। আমরা পূর্বেই বলিয়াছি_-“বিজ্ঞানমূ আনন্দম্‌ ব্রহ্ম”-এই শ্রুতিবাক্ের অন্তর্গত 
“বিজ্ঞান” এবং “আনন্দ” শব্দ দুইটাকে ভিন্নার্থবোধক মনে করিলে, শ্রীজীবের মতে স্বগতভেদ স্বীকার করিতে হয়। 
একই ম্বরূপের বিভিন্ন রূপকেও তাহা হইলে স্বগত-ভেদ স্বীকার না করিয়া উপায় নাই। ব্রঙ্গের অনস্ত-কল্যাণগুণ- 
সম্বন্ধেও একথাই বল! চলে । তাহা হইলে ইহার সমাধান কি? শ্রীজীব কেন তবে ব্রহ্মকে স্বগতভেদশূন্য বলিলেন? 
এই প্রশ্নের উত্তর পাইতে হইলে আরও কয়েকটা বিষয় আলোচন! কর! দরকার। সেই বিষয়গুলি এই ৷ 
শক্তি স্বীকার করিলেই ভেদ স্বীকার করিতে হয়! ব্রদ্ষের অবিচ্ছেগ্য স্বাভাবিক শক্তির কথা ক্রতিতে দৃষ্ট 
হয় ; জীব এবং জগৎ-আদি বিবিধ ভেদের কথাও দৃষ্ট হয়। তথাপি শ্রুতি আবার “একমেবাদ্বিতীয়ম”_ ইত্যাদি 
বাক্যে ব্ৰহ্মকে অদ্বয় বা ভেদরহিত বলিলেন কেন? ইহাতে বুঝিতে হইবে, জীব-জগৎ-আদি দৃশ্যমান ভেদ 
বর্তমান থাক! সত্বেও ব্রহ্ম অদ্ধয়-তত্ব, ইহাই শ্রুতির অভিপ্রেত। ইহা কিরূপে হয়? “ন্বয়ংসিদ্ধ”-শব্দ দ্বারা 
আজীব ইহার সমাধান করিয়াছেন। বস্তুতঃ, স্বয়ংসিদ্ধত্ব না থাকিলে যে কোনও বস্তুকে ভেদ বলা যায় না 
ইহা আমর! পূর্বেই দেখাইয়াছি।  শ্রীজীব বলেন, জীব স্বরূপতঃ চিদ্বস্ত বলিয়| ব্রহ্মেব সজাতীয় ভেদ বলিয়া 
প্রতীয়মান হইলেও বাস্তবিক সজাতীয় ভেদ নহে; যেহেতু জীব স্বয়ংসিদ্ধ বা ব্রক্ম-নিরপেক্ষ নহে । এইরূপে 
জগখ্ও স্বয়ংসিদ্ধ ব! ব্ৰহ্ম নিরপেক্ষ নহে বলিয়। ব্রহ্মের বিজাতীয় ভেদ নহে। শ্রীজীব এই সব বস্তুর স্বয়ংসিদ্ধত্বের 
অভাব দেখাইয়। এইভাবে ব্রন্মের সজাতীয়-ভেদরাহিত্য প্রমাণ করিয়াছেন। 
এখন শ্বগত-ভেদ সম্বন্ধে । “একোইপি সন্‌ যে| বহুধাবিভাতি” এবং “বিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম ।»-ইত্যাদি বাক্যে 
শ্রুতি ব্ৰহ্মের স্বগত-ভেদের কথা প্রকাশ করিয়াও কেন আবার তাহাকে অদ্বয়-তত্ব বলিলেন? ইহাতেও বুঝা 
যায়, এরূপ হ্বগতভেদ থাকা সত্বেও ব্রহ্ম অদ্বয়-তত্ব_ইহাই যেন শ্রুতিব অভিপ্রায়। পুর্কোল্লিখিত ৩১১২ এবং 
৩১/১৩ এই বেদান্ততর্য়ের যে অর্থ দেখান হইয়াছে, তাহাতেও এতাদৃশ স্বগতভেদই প্রতিপন্ন হয় ; অথচ শ্রীজীবও 
্রন্মের স্বগতভেদহীনতা-প্রকরণে এই বেদান্তসত্দ্য়ের উল্লেখ করিয়াছেন এবং 'এইরপ স্বগতভেদসত্বেও যে ব্রহ্ম স্বগত 
ভেদহীন, তাহা দেখাইবার নিমিত্ত সবরণরত্বাদিঘটিত ( স্বর্ণরচিত বা রত্বুর চিত ) কুগুলের দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। এই দৃষ্টান্তের 
তাৎপৰ্য্য এইরূপ বলিয়া মনে হয়। স্বর্ণ বা রত্ব কুণ্ডলাকারে যখন পরিণত হইয়াছে, তখন একটা! ভেদ অবশ্যই 
প্রাপ্ত হইয়াছে; যেহেতু, কুগুলের আকারাদি স্বর্ণের বা রত্বের পূর্বাকার নহে। কিন্তু এই নৃতন আকারে বা 
রূপে অন্য বস্তু প্রবেশ করে নাই, ইহাতে পূর্বের স্বর্ণ বা রত্ব চব্যতীত অন্য কিছু নাই__অর্থাৎ হ্বর্ণনিরপেক্ষ বা 
রত্বনিরপেক্ষ কোনও বস্তু কুণ্ডলে নাই। কুগুলের নৃতন আকার স্বর্ণের (বা রত্বের ) উপরেই প্রতিষ্ঠিত; ইহা 
্বর্ণেরই (বা রত্বেরই ) একটা রূপ; ইহা একমাত্র স্বর্ণেরই (বা! রত্বেরই ) অপেক্ষা রাখে, অন্য কোনও ব স্তর 


অচিস্ত্য-তেদাভেদ-তত্ব ও অদ্ধয়-তত্ব ৩১৯ 


অপেক্ষা রাখেনা এবং স্বর্ণের (বা রত্বের ) অপেক্ষা না রাখিলেও ইহার অস্তিত্ব স্ভব হয় না। অর্থাৎ কুণ্ডলের 
আকার স্বননিরপেক্ষ বা রত্বনিরপেক্ষ ) নয়, স্বয়ংসিদ্ধ নয় ; তাই কুগুলাকারে স্বর্ণের (বা রত্বের ) শ্বগতভেদ স্বীকাৰ্ধ্য 
নয়। তদ্প ব্ৰহ্মের যে সকল বিভিন্নূপে আত্মপ্রকাশ, কিন্বা তাহার ঘে সকল কল্যাণগুণাদি, তাহারা ব্রহ্ম-নিরপেক্ষ 
নহে বলিয়। এবং তাহাদের বিকাশে ব্রহ্ম বা তাহার স্বরূপ-শক্কি ব্যতীত অন্য কোনও বস্তুর সহায়তা নাই 
বলিয়া অর্থাৎ তাহারা স্বযংসিদ্ধ নহে বলিয়া আপাতদৃষ্টিতে বর্ষের স্বগতভেদ বলিয়া মনে হইলেও বাস্তবিক 
স্বগতভেদ নহে । * 

শ্মদ্ভাগবতের “বন্তি তত্তরবিদ স্ততবং যজজ্ঞানমদ়মূ। ব্রহ্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে ॥- 
এই পুর্কোদ্ধত শ্লোকেই এই অদ্বয-তত্বের তিনটা স্বগতভেদের কথা জানা যায় - ব্রহ্ম, পরমাত্মা এবং ভগবান। 
কিন্ত ইহাদের কেহই সেই অদ্য-তত্ব-নিরপেক্ষ অর্থাৎ স্বয়ংসিদ্ধ নহেন। হৃতরাহ প্রক্কত' প্রস্তাবে তাহার! 
স্বগতভেদ নহেন। 

এইরূপে, আমাদের মনে হয়, সজাতীয় এবং বিজাতীয় ভেদের ন্যায় স্বগতভেদের বিচারেও শ্রীজীবগোস্বামী 
সবয়ংসিদত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াছেন। তাহাতেই তিনি সমস্ত শ্রতিবাক্যের সঙ্গতি রক্ষ। করিয়। ব্রন্ধের 
অদ্বয়ত্ব স্থাপন করিতে সমর্থ হইয়াছেন; অথচ কোনও শ্রুতিবাক্যের ব্যাখ্যাতেই তাহাকে লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় নিতে 
হয় নাই, ব্যবহারিক বা প্রাতীতিক বলিয়া কোনও শ্রুতিবাকোর প্রতি উপেক্ষাও প্রদর্শন করিতে হয় নাই। 

তাহা হইলে প্রীীবের মতে_ব্র্ধ হইলেন শ্বয়ংসিদ্ধ-সজাতীয়-ভেদশৃ্ট, স্বয়ংসিদ্ধ-বিজাতীয়-ভেদশৃন্ত এবং 
্বয়ংসিদ্ধ-স্বগতভেদশুন্য । তাই ত্রদ্ধ হইলেন অদয়-তত্ব। 

প্রীপাদ শঙ্করও উল্লিখিত ত্রিবিধ ভেদহীনতা দেখাইয়া ব্রন্মের অদয়ত্ব স্থাপন করিয়াছেন; কিন্তু তাহার পন্থা 
অন্তরকম। তিনি ব্রন্মের শক্তিই অস্বীকার করিয়াছেন) শক্তি অস্বীকার করিলে কোনওরূপ ভেদের প্রশ্নই উঠে না। 
কিন্ত শক্তি অন্বীকারের জন্য তিনি শ্রতিবাক্যসমূহের সঙ্গতি রক্ষা করিতে পারেন নাই; এজন্য তাহাকে ব্যবহারিক 
বা প্রাতীতিক বলিয়া বহু শ্রৃতিবাকোর প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিতে হইয়াছে, দৃশ্তমান্‌ জগদাদির মিথ্যাত্বও 
প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করিতে হইয়াছে এবং জ্জন্ত মুখ্যাবৃত্তির সঙ্গতি থাক! সত্বেও লক্ষণাবুত্তির আশ্রয়ে অনেক 
শ্ৰুতিবাকের অর্থ করিতে হইয়াছে । ॥ 

কেবল শ্রুতিবাক্য দ্বার! নয়, যুক্তিদ্বারাও শ্রীজীব দেখাইয়াছেন, ব্রহ্ম নিঃশক্তিক বা নির্ব্বিশেষ হইতে পারেন না। 
যে সমস্ত যুক্তিদ্বারা শন্করাচার্যা ব্রহ্মকে নিঃশক্তিক প্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন, যে সমস্ত যুক্তিতেই যে তিনি তাহার 
অজ্ঞাতসারে ত্রহ্ষের শক্তি স্বীকার করিয়াছেন, শ্রীজীব তাঁহার সর্বসন্বাদিনীতে তাহ! দেখাইয়াছেন। একটামাত্র 
দৃষ্টান্ত এন্থলে দেখান হইতেছে। শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন__অজ্ঞানবশতঃ রজ্জুতে যেমন সর্প-ভ্রম হয়, শুক্তিতে যেমন 
রজত-ভ্রম হয়; তদ্রপ,্রক্মেও জগৎ-ভ্রম হইয়া থাকে । ইহাই তাহার বিবর্তবাদ বা ভ্রমবাদ। শ্রীজীব বলেন, শ্রীপাদ 
শহ্কর-কথিত ভ্রমের পটভূমিকায় আছে রজ্জু বাঁ শুক্তি, আর আছে অজ্ঞান। কিন্তু ভ্রমের কর্তা কে? রজ্ছুর বা 
শক্তির শক্তির কোনও রূপ অপেক্ষা না রাখিয়া অজ্ঞান যদি কেবল নিজের শক্কিতেই ভ্রম জন্মাইতে পারিত, তাহ! 
হইলে বস্তু-নিরপেক্ষ ভাবে যে কোনও বস্ততেই যে কোনও বস্তুর ভ্রম জন্মাইতে পারিত- শুক্তিতেও সর্পের 
ভ্রম এবং রজ্জুতে৪ রজতের ভ্রম জন্নাইতে পারিত। কিন্ত তাহা পারে না ইহাতেই বুঝা যায়, এই 
ভ্রম পটভূমিকাস্থানীয়-বস্ত-নিরপেক্ষ নহে। বৃষ্টির জলে বীজ অঙ্কুরিত হয়, কিন্ত অস্কুরোদ্গম বীজ-নিরপেক্ষ 
নহে; যে কোনও বীজ হইতেই যে কোনও গাছের অঙ্কুর জন্মে না_ধানের বীজ হইতেছে আমগাছের অঙ্কুর হয় না। 
প্রত্যেক বীজের মধ্যেই একটা বিশেষ শক্তি আছে, ন্ধারা বিশেষ বীজ হইতে বিশেষ-গাছেরই অঙ্কুর জন্মিতে পারে, 
অন্ত গাছের অঙ্কুর জন্সিতে পারেনা। ভন্্রপ, রজ্ছুর মধ্যেও এমন একটা শক্তি আছে, যাহ! কেবল সর্পের ভ্রমই 
জন্মাইতে পারে, রজতের ভ্রম জন্মাইতে পারেনা, শুক্তির মধ্যেও একটা বিশেষ শক্তি আছে, যাহা! কেবল রজতের 
ভ্রমই জন্মাইতে পারে। অজ্ঞান এই বিশেষ শক্তিবিকাশের হেতুমাত্রই হয়। তদ্রপ ব্রদ্দেও জগদ্ত্রান্তি জন্মাইবার 


৩২০ শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


অনুকূল শক্তি আছে, নচেৎ ত্রন্মের পটভূমিকায় অজ্ঞান জগতের ভ্রান্তি জন্মাইতে পারিত না। এইরূপে দেখা গেল, 
শুত্তি-রজ্জর দৃষ্টাস্তেও শঙ্করাচার্য্য তাহার অজ্ঞাতসারে ব্রহ্মের শক্তি স্বীকার করিয়া লইতেছেন। 

বস্তুতঃ, ব্রহ্মকে আনন্দ বা আনন্দময় বলাতেই তাহার শক্তি স্বীকার কর! হইতেছে । শক্তিহীন আনন্দের 
কোনও অর্থই নাই । আনন্দের সঙ্গেই সক্রিয়তা, গতিশীলতা, লোভনীয়তা অবিচ্ছেষ্য ভাবে বিজড়িত! লৌকিক 
জগতেও দেখ! যায় ছোট শিশু আনন্দের উচ্ছ্বাসে, হাসে, নাচে, গায়, দৌড়াদৌড়ি ছুটাছুটি করে। আনন্দের 
পরিমাণ যত বেশী, আনন্দ-চঞ্চলতাও তত বেশী। প্রাকৃত জগতে বিশুদ্ধ আনন্দ নাই, আনন্দের আভাসমাত্র 
আছে; তাহারই এত প্রভাব। ব্রহ্ষে, বিশুদ্ধ, পূর্ণ এবং চেতন আনন্দ; এই আনন্দের প্রভাবও অনির্ববচনীয়। 
এই আনন্দের প্রভাবেই ব্রন্মের পরিপূর্ণ আনন্দ-চঞ্চলত|, অপরিসীম আনন্দের উচ্ছাস। “লোকবত্তু লীলাকৈবলযম্‌”- 
সুত্রে বেদান্তও ইহা স্বীকার করিয়াছেন। যিনি আনন্দস্বরপ বা আনন্দময়, তিনি কখনও "নিশ্চল নিক্ষিয় 
হইতে পারেন ন|। সচ্ছিদানন্দ ব্রহ্মের সংম্বরূপতা, চিদ্রূপতা এবং আনন্দরূপতা__সমন্তই উচ্ছবাসময়। তাহার 
সংস্বরপত! কেবল তাহার স্মীয় স্বরূপের সত্তাতেই সীমাবদ্ধ নহে, তাঁহার সত্তার অধিষ্ঠানে অন্ত সমস্তের সভাতেই 
তাহার ব্যপ্তি আছে। তাহার চিদ্রূপতাও কেবল তাহার স্বরূপেই-_তীহার স্বীয় জ্ঞানের মধ্যেই-সীমাবদ্ধ নহে, তাহার 
জ্ঞানম্বরপত্বের আশ্রয়ে অনান্য সমস্তের জ্ঞানেই ইহার ব্যাপ্তি। তাহার আনন্দরূপতাও কেবল তাহার স্বীয় স্বরূপেই 
পর্যবসিত নয়, তাহার স্বরূপের আশ্রয়ে অন্য সমস্ডের মধ্যেও ইহার ব্যাপ্তি। এইরূপেই সন্ধিনী-সম্বিৎ-হলাদিন্তাত্মিক! 
তাহার স্বরূপ-শক্ির সার্থকতা । ব্রন্মের এই আনন্দচাঞ্চল্য তাহার অপুর্ণতার পরিচায়ক নহে ; ইহা তাহার পূর্ণতারই 
অভিব্যক্তি । দু্ধদ্বারা পরিপূর্ণ কটাহের ছুগ্ধই উত্তাপ উচ্ছুলিত হইয়! কটাহের বাহিরেও পড়িয়া যায়। ত্রদ্ষের 
পরিপূর্ণ আনন্দই স্বন্ূপ-শক্তির প্রভাবে উচ্ছুসিত হইয়া তাহার স্বরূপের বহির্দেশেও ব্যাপ্ত হয় এবং অন্য সকলের 
মধ্যেও অঙ্করূপ উচ্ছাস জন্মায়। আনন্দের উচ্ছ্াসেই ব্রহ্ম রসম্বরপ , আনন্দের উচ্ছাস না থাকিলে তাহার রসত্বও 
সিদ্ধ হইত না, লোভনীয়তাও থাকিত না, স্ৃতরাং উপাস্তত্ব৪ সিদ্ধ হইত ন|। যেখানে রস, সেখানেই: বহু থাকিবে। 
আস্বান্ এবং আস্বাদক না থাকিলে রসত্বের সার্থকতা থাকে না এবং বহু না থাকিলে রসোচ্ছাসেরও সার্থকতা 
থাকে না। আনন্দোচ্ছাসের--রসোচ্ছাসের-__প্রেরণার তিনি এক হইয়াওবহু এবং এই বহর মধ্যেই তাহার সং-রূপতার, 
চিদ্রূপতার এবং আনন্দরূপতার উচ্ছাসময়ী ব্যাপ্তি। একই আনন্দ-তত্ব তাহার স্বরূপশক্তির প্রভাবে সর্ববাতিশায়ী 
উচ্ছাস প্রাপ্ত হইয। আপাতদৃষ্টিতে বহু ভেদ প্রাপ্ত হইয়াছেন । কোনও ভেদেই কিন্তু তত্বান্তরের প্রবেশ নাই, - 
তত্বাস্তর বলিয়াও কোথাও কিছু নাই। তাঁহার এক ভেদে অবশ্য তাহার আনন্দোচ্ছাসের ন্যুনতম অভিব্যক্তি 
তাহার অব্যক্ত-শক্তিক রূপে, যাহাকে সাধারণতঃ নিবিবশেষ ব্রহ্ম বল৷ হয়। তাহার এই রূপকে আপেক্ষিকভাবে 
নিশ্চল, নিষ্ষিয় বলা যায়। কিন্তু এইবূপেও ততাস্তরের প্রবেশ নাই। তাই বহুভেদেও তিনি এক, অভিন্ন, 
অদ্বয়-তত্ব ; তাহাই বৈষ্ণবা চারণ শ্রীজীব দেখাইয়াছেন। 


* 


আচার 


অদাচার ও অনদাচার। আচারের ছুইটী অঙ্গ ; একটা গ্রহণাত্মক ও অপরটা বর্জনাত্মক। কতকগুলি 

আচার গ্রহণ করিতে হয়, আর কতকগুলি আচার বৰ্জ্জন করিতে হয় । যেগুলি গ্রহণ করিতে হয়, সেগুলিকে সদাচার 
বা স্থ-আচার বলে; আর যেগুলিকে বজ্জন করিতে হয়, সেগুলিকে অসদীচার বা কু-আচার বলে। উদ্দেশ্যের প্রতি 
লক্ষ্য রাখিয়াই স্-আচার বা কু-আচার স্থির কর! হয়। যে আচার উদ্দেশ্ত-সিদ্ধির অনুকূল, তাহা স্থ-আচার ; আর 
যাহা উদ্েশ্ত-সিদ্ধির প্রতিকূল, তাহা কু-আচার। তাই, উদ্দেশ্-সিদ্ধির বিভিন্নতাবশতঃ আচারেরও বিভিন্নতা হইয়া 
থাকে । রোগচিকিৎ্সাই যখন উদ্দেশ্য হয়, তখন কুপথ্য-ত্যাগ এবং গ্ুপথা-গ্রহণ করিতে হয়। চিকিৎসা-সম্বন্ধে 
স্থপখ্য-গ্রহণই স্থ-আচার । আবার সান্লিপাত-রোগে ডাবের জল কুপথ্য, কিন্তু ওলা এঠা রোগে তাহা! স্থপথ্য 

সামান্য সদাচার। জাতিবর্ণ-নির্ব্বিশেষে - সম্প্রদায়-নির্বিশেষে সকল মানুষের জন্যই কতকগুলি বিধি ও 
নিষেধ আছে। যেমন সর্বদা সত্যকথা বলিবে, নিজের উন্নতির জন্তু চেষ্টা করিবে ইত্যাদি বিধি; আর কখনও 
মিথ্যকথা বলিবে না, চুরি করিবে না, পরস্ত্রী-গমন করিবে ন! ইত্যাদি নিষেধ এই সকল বিধি ও নিষেধ সাধারণ-_ 
শৈব, শাক্ত, বৈষ্ণৱ, জ্ঞানী, কন্মী, যোগী প্রভৃতি সকল শ্রেণীর সাধকেরই পালনীয়। আবার যাহার! কোনও 
সাধনমার্গের অঙ্গসরণ করে না, তাহাদের পক্ষেও এই সকল সাধারণ বিধি-নিষেধ পালনীয়; কারণ, যিনি সাধন- 
ভজন করেন, তিনিও মানুষ, আর যিনি. সাধন-ভজন করেন না, তিনিও মান্য । এ সকল সাধারণ বিধি-নিষেধ 
মান্গষের জন্য--যিনি মাঙ্ষের সঙ্গে মানুষের সমাজে বাস করিতে ইচ্ছ। করেন, তাহাকে এ সকল বিধি-নিষেধ পালন 
করিতেই হইবে ; নচেৎ তাহাকে-সমাজ কর্তৃক দণ্ডিত হইতে হইবে । 

বিশেষ সদ্দাচার। আবার জাতিবিশেষ বা! সম্প্রদায়-বিশেষের জন্য কতকগুলি বিশেষ-বিধি ও বিশেষ-নিষেধ 
আছে; সাধারণ বিধি-নিষেধের সঙ্গে সঙ্গে সকলকেই এই বিধি-নিষেধগুলিও পালন করিতে হয়। যেমন, তুলসীর 
সম্মান করিবে__ইহা! হিন্দুর বিশেষ-বিধি ; মুসলমান বা খুষ্টানের শাস্ত্রে ইহ! অবশ্ঠ-পালনীয়-বিধি নহে । গোমাংস- 
ভক্ষণ হিন্দুর বিশেষ-নিষেধ | মুসলমান বা খুষ্টানের পক্ষে ইহা নিষিদ্ধ নহে । 

বৈষ্ণবের পালনীয় সদাচার। কৃষ্ণস্থৃতিই মুখ্য সদাচার। বৈষ্ণবকেও মনথয্য-সমাজে বাসের উপযোগী 
স।মান্য-সদাচার এবং তাঁহার মাধন-ভজনের অনুকুল: বিশেষ-সদাঁচার বা বৈষ্ণরাচার পালন করিতে হইবে। 
বৈষ্ঞবাচার-পালন ভক্তি-পৌধণের নিমিত্ত । শ্রবণ-কীর্তনাদি শাস্ত্রোপদিষ্ট ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান এবং তাহার আনুষঙ্গিক 
কাৰ্য্যই বিশেষ-সদাচার ব| বৈষ্ণবাচার। স্মরণ রাখিতে হইবে, রীরু-্বতিই সকল বিধির রাজা এবং শ্রীরু্*-বিস্বতিই 
সকল নিষেধের রাঁজা।  শ্রীরুষ্ত্থৃতির অন্গকুল আচরণগুলিই বৈষ্ণবের অবশ্য পালনীয় বিধি এবং শ্রীকু্স্মৃতির প্রতিকূল 
আচরণগুলিই তাঁহার অবশ্য বর্জনীয় নিষেধ । প্রীকুষ্ণ-স্থতিই মুখ্য সদাচার | রুষ্ক-্থৃতিহীন সদাচার প্রাণহীন-দেহের 
ন্যায় অকিঞ্চিৎকর। 1 

্রীমন্যহাপ্রভূ বৈষ্ণব-স্থৃতি-প্রণয়ের উপদেশ-প্রপক্গে শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীকে সামান্য-সদাচার এবং 
বৈধবাচার-_উভয় বিষয়-সম্বন্ধেই উপদেশ দিয়াছেন; তদঙ্সারে গ্রীগ্রীহরিভক্তিবিলাসে উভয়বিধ সদাচারই 
উদ্ভিথিত হইয়াছে । ' 

অসৎ সঙ্গ। বৈষবের আচার সমস্থ শ্রীমন্মহাপ্রতু বলিয়াছেন £_“অসৎসঙ্ ত্যাগ এই বৈষ্ণব-আচার ৷ 
স্ত্রী্দী এক অসাধু কৃষ্ণাভক্ত আর ॥ এই সব ত্যজি আর বর্ণাশ্রম-ধর্ম। অকিঞ্চন হঞা লয় কের শরণ মধ্য ২২1৮ 

অসৎ-সঙ্গ ত্যাগ করিবে।  স্তরী-সঙ্দী এক অসাধু বা অসৎ; কৃষ্ণের অভক্ত বা কু্-বিদ্বেধী আর এক 
অসাধু। ইহাদের সঙ্গ ত্যাগ করিবে। বর্ণাশ্রম-ধর্দে আসক্তিও অসৎ-সঙ্গ-_তাহাও ত্যাগ করিবে। অন্য সমস্ত 


৪১ 


৩২২ শরীপ্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


বিষয়ে আসক্তি ত্যাগ করিয়া একমাত্র শ্রীকৃষ্ণের শরণাপন্ন হইবে। শ্রীমদ্ভাগবতের তৃতীয় স্বন্ধের একত্রিংশ 
অধ্যায়ের কয়েকটা শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া মহাপ্রভু আরও বলিয়াছেন_স্ত্রীস্গ এবং স্ত্রী-সঙ্গীর সঙ্গ হইতে 
জীবের মোহ ও সংসারবন্ধন জন্মে ; যোষিং-ক্রীড়ামবগ ব্যক্তিদিগের.সঙ্গের প্রভাবে সত্য, শৌচ, দয়া, মৌন, বুদ্ধি, লঙ্জা, 
শ্রী, যশঃ, ক্ষমা, শম, দম ও এশ্বৰ্য্য - সমস্তই বিনষ্ট হয়। 

জ্্রীসঙ্গ-অর্থ। বৈষ্ণবের পক্ষে স্ত্রীসঙ্গ ও স্ত্ী-সঙ্গীর সঙ্গ বিশেষ ভাবে নিষিদ্ধ । কিন্ত সঙ্গ-শব্দের অর্থ কি? 
সন্জ, ধাতু হইতে সঙ্ধ-শব্দ নিষ্পন্ন । সন্জ ধাতুর অর্থ আসক্তি; সুতরাং স্গ-শব্ডের অর্থও আসক্তি । স্বীলোকে 
আসক্তি পরিত্যজ্য এবং স্ত্রীলোকে আসক্ত লোকের সঙ্গ পরিত্যজ্য। শ্রীমদ্ভাগবতের ৩৷৩১৷২৯ শ্লোকের টাকায় 
শ্রীপাদ-জীব-গোম্বামী লিখিয়াছেন “প্রমান স্বীয়ান্বপি * * * 1” শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীও লিখিয়াছেন__“গ্রমদান্ 
স্বীয়ান্থপি সঙ্গমাসক্কিং * * * ন কুর্য্যাৎ।” অর্থাৎ নিজের বিবাহিত! স্ত্রীর প্রতিও আসক্তি পোষণ করিবে না। 
টাকার “স্বীয়াস্বপি-দ্বীয়ান্স অপি” অংশের “অপি” শব্দের তত্পে্য এই যে, পরকীয়া স্ত্রীর সঙ্গ তে! দূরের কথা, স্বকীয় 
স্ত্রীর প্রতিও আসক্তি পোষণ করিবে ন।। 

শ্রীমদ্ভোগবতেব ৩৷৩১৷৪* শ্লোক হইতে বুঝা! যায়, যিনি ভজন-সাধন করিতে ইচ্ছুক, স্ত্রীলোকের সংশ্রবে 
যাওয়াও তাঁহার পক্ষে নিরাপদ নহে! “যোপযাতি শনৈর্যায়৷ যোষিদ্দেববিনির্িতা।  তামীক্ষেতাত্সনোমৃত্যুং তৃণৈঃ 
কৃপমিবারৃতম্‌॥৮ এই শ্লোকের টাকায় চক্রব্তিপাদ লিখিয়াছেন _ “যা চ পুরুষং বিরক্তং জ্ঞাত্বাস্বীয-নিফামতাং ব্যঞ্জযন্তী 
শুধযাদিমিষেণ উপযাতি, সাপি অনর্থকারিণীত্যাহ যোপযাতীতি। অত্র তৃণাচ্ছাদিতকৃপস্ত ময়ি জনঃ পতত্বিতি 
ভাবনাভাবাৎ কস্যচিৎ পার্েহপ্যনাগমাত সর্ধত্রোদাসীন। বা ভক্কিজ্ঞানবৈরাগযাদিমতী বা উন্মাদ্চেতনা নিদ্রাণ।ব। মৃতাঁপি 
বারী সর্বথৈব দূরে পরিত্যাজ্যা ইতি ব্যঞ্রিতম্‌ ॥” উক্ত টীকান্যায়ী গ্লোকের মর্ম এইরূপ £_ স্ত্রীলোক দেবনিশ্মিত 
মায়াবিশেষ; এই মায়ার হাত হইতে উদ্ধার পাওয়া বড় শক্ত ব্যাপার । এজন্ট স্ত্রীলোকের সংস্রবে যাওয়াই সঙ্গত নয়। 
স্বামীকে বিরক্ত, নিষ্ধাম মনে করিয়! নিজেরও নিষ্ষামতা! জ্ঞাপন পূর্ববক কেবল সেবাশুশ্রযার উদ্দেশ্টেও যদি কোনও 
সত্রীকোনও পুরুষের নিকটবর্তিনী হয়, তাহা হইলেও এ স্ত্রীকে নিজের অমঙ্গলকারিণী বলিয়া মনে করিবে 
তৃণাচ্ছাদিত কুপের ন্যায় তাহাকে স্ত্ীত্বাচ্ছাদিত নিজ মৃত্যুর ন্যায় জ্ঞান করিবে। স্ত্রীলোক যদি ভক্তিমতী, 
বৈরাগ্যমতীও হয়, অথব। উন্মাদরোগবশতঃ অচেতনাও হয়, কিম্বা নিদ্রিতা, এমন কি মৃতাও হয়, তথাপি তাহার 
নিকটবর্তী হইবে না সর্বদা তাহা হইতে দূরে থাকিবে |” 

স্ত্রীলোকের পক্ষে পুরুষ-সঙ্গ ! কেবল পুরুষ-বৈষ্ণবের আচরণ সম্বন্ধেই এই উপদেশ নহে; দ্রীলোক- 
বৈষ্ণবের পক্ষেও পুরুষ-সঙ্গ ভজনের পক্ষে দূষণীয়। উপরে শ্রীমদভাগবতের যে শ্লোকটী উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহার 
অব্যবহিত পরবর্তী গ্লোকদ্বয়ে কপিলদেব দেবহৃতিকে বলিয়াছেন--“মী ! পুরুষ স্ত্রীস্দবশতঃ অন্তকালে স্ত্রীর ধ্যান 
করিতে করিতে স্্রীত্ব প্রাপ্ত হয়। স্ত্রীলোক মোহবশতঃ যাহাকে পতি বলিয়া মনে করে, সে-ও পুরুষতুল্য-আচরণ 
কারিণী আমার মায়া মাত্র। বিত্ত, অপত্য, গৃহাদি সমস্তই আমার মায়|। ব্যাধের সঙ্গীত যেমন শবণ-স্থখদ 
হওয়াতে মুগের নিকটে অনুকুল বলিয়া প্রতীত হয়, কিন্তু তাহা যুগের পক্ষে যেমন মৃত্যুতুল্য ; তেমনি পতি, 
পুত্র, গৃহবিত্াদি অনুকুল বলিয়া মনে হইলেও মুক্তিকামা স্ত্রীর পক্ষে সর্ববতোভাবে বর্জ্জণীয় ৷” 

স্ত্রীলোকের পক্ষে পুরুষে এবং পুরুষের পক্ষে স্ত্রীলোকে আসক্তি বঙ্জন বৈষ্ণবের একটা আচার। ভক্তমাল 
গ্স্থেও ইহার অনুকুল প্রমাণ পাওয়া যায়। “প্রভু কহে সনাতন, কৃষ্ণ যে রতনধন, অনেক যে ছুঃখতে মিলয়। দেহ 
গেহ পুত্রদার, বিষয়-বাসন! আর, সর্ব-আশা যদি তেয়াগয়॥» স্ত্রীপুরুষের সংসর্গ-সঙবন্ধ গ্রীমন্মহাপ্রভুর আদেশের 
কঠোরতা এবং লীজ্ঘনে তাহার শাসনের তীব্রতা! ছোট-হরিদাসের বর্জনেই অভিব্যক্ত। 

বর্ণাশ্রম-ধর্ম্ধের তাৎপর্য । বর্ণাশ্রম-ধর্ম-ত্যাগের কথাও বলা হইয়াছে । তাহার উদ্দেশ্য এই ৷ বর্ণাশ্রম 
ধর্মের উদ্দেশ্ত--ইহকালের বা পরকালের স্থখ-সম্পদ- ইন্ডিয়-তৃপ্তি-সাধক বস্তু; স্থতরাং ইহা আত্মেব্ডিয়-তৃপ্তি-মুলক ; 
ভুক্তি-বাসনা যে পর্যন্ত চিত্তে জাগরূক থাকিবে, সে পর্য্যন্ত ভক্তির উন্মেষ অসম্ভব । তাই বলা হইয়াছে, ভক্তিকামী 


আচার ৩২৩ 


ব্যক্তি বর্ণাশ্রম-ধর্পকেও ত্যাগ করিবেন; কিন্ত বর্ণাশ্রম-ধর্ম ত্যাগেরও এরূটা অধিকার-বিচার আছে। যে পৰ্য্যন্ত 
নির্ধেদ-অবস্থা ন! জন্মে, কিন্বা যে পর্য্যন্ত ভগব-কথা-শ্রবণাদিতে শ্রদ্ধা না জন্মে, সেই পর্য্যন্ত বর্ণাশম-ধর্ম বা কর্ণ 
করিতে হইবে । নচেৎ সমাজে উচ্ছৃঙ্খলতা উপস্থিত হইবে। “তাবৎ কর্দাণি কুব্বাত ন নিব্বিগ্যেত যাবতা। 
মতকথাশ্রবণাদৌ বা শ্রদ্ধা ষাবন্ন জায়তে ॥ শ্রীভা ১১/২০/৯॥৮ 

দুঃসজ | স্থূল কথা এই যে আত্মন্দিয়-তৃথ্িই যাহার উদ্দেশ, তাহা ত্যাগ করিবে; যেহেতু, তাহা! ভক্তি- 
বিরোধী। যাহা কুষ্ণভক্কির বিরোদী, তাহা হৃদয়ে পোষণ করাই প্রকৃত দুঃসদ | “দুঃসঙ্গ কহিয়ে কৈতব আত্ম- 
বঞ্চনা। কষ রুষ্ণভক্তি বিনা অন্য কামনা ॥ চৈঃ চঃ মধ্য ২৪” কৃষ্ণকামনা বা কৃষ্ণভক্তি-কামনা ব্যতীত অন্ত 
কামনার সঙ্গই দুঃসঙ্গ _তাহা ত্যাগ করিতে হইবে । 

কৃষ্ণের আচরণ অনুকরণীয় নহে । আরও একটা কথা । বৈষ্ণবের পক্ষে ভক্তের আচরণের অঙ্গকরণই 
কর্তবা, কিন্তু কৃষ্ণের আচরণের অনুকরণ কর্তব্য নহে | “বন্তিতব্যং শমিচ্ছত্তি ভর্তবন্তু রষ্ণব | ইতেব্যং ভক্তিশান্ত্রানাং 
তাংৎগৰ্য্ন্ত বিনির্ণয়ঃ। উঃ নীঃ রুফবল্লভা। ১২1? এই শ্লোকের টাকায় বিশেষ বিচার পূর্বক ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন-_ভক্তদের মধ্যেও সিদ্ধ-ভক্তের আচরণ অনুকরণীয় নহে; কারণ, তীহাদের আচরণ অনেক 
সময় আবেশাদি বশতঃ কৃষ্ণবৎ হয়; সাধক-ভক্তের আচরণও অনুকরণীয় নহে; কারণ, সাধকদের মধ্যেও অনেক 
সুদুরাচার থাকেন। ভক্তের যে সমস্ত আচরণ ভক্তি-শান্তরের অনুমোদিত, সেই সমস্ত আচরণই অনুকরণীয় । ১1৪1৪ 
শোকের টাকায় আলোচনা দ্রষ্টব্য। 

গ্রহণাত্মক বৈষ্ণবাচারে স্বরূপ-লক্ষণ হইল সাধন-ভক্তির অঙ্গ ; ভক্তির উন্মেষণ তাহার তটস্থ-লক্ষণ। আর 
বর্জনাত্সক বৈষ্ণবাচারের শ্বরূপ-লক্ষণ হইল কৃষ্ণ-কামনা ব! কুষ্ণভক্তি-কামনা ব্যতীত অন্ত কামনা; আর ইহার 
তটস্ব লক্ষণ হইল কৃষ্ণ-বহিন্মুখত|। কোন্টা সদাচার, আর কোন্টী অসদাচার_-উক্ত লক্ষণের সহিত মিলাইয়া 


স্থির করিতে হইবে । 


ভক্তিরস 


রস। ভক্তিরম-শব্দের মধ্যে রস-শবের অর্থ আস্মাগ্য বন্ত--রস্ততে আস্বাগ্ঘতে ইতি রস:। কিন্তু কেবল 
আস্বান্য বস্তু মাত্রকেই রসশাস্ত্রে রস বলা হয় না। কোনও একটা আস্বাগ্ঘ-বস্তও যদি অনুকুল অন্ত কতকগুলি 
বস্তুর সংযোগে পুর্ববাপেক্ষা বহুগুণে আস্বাদ্য হইয়া উঠে এবং তখন তাহার আস্বাদনে যদি এক অনিব্বচনীয় আননদ- 
চমৎকারিতা জন্মে, তাহা হইলেই বল! হয়, উক্ত বস্তটি অন্কূল-বস্তগ্ুলির যোগে রসন্ধপে পরিণত হইয়াছে । 

চমৎকারিত|। চমৎকারিতা কাহাকে বলে? আমর! যদি অনেকগুলি সুন্দর বস্তু দেখি, তাহাদের মধ্যে 
কোনও একটা বস্তুর সৌন্দর্য্য যদি সব্বেণংকৃষ্ট ও অদৃষ্টপুব্ব হয়, তাহা হইলে তাহার দর্শনজনিত আনন্দে চিত্তের 
এমনই একটা অনির্ববচনীয় অবস্থা জন্মে, যাহার ফলে চ্ষদ্বপ্ন আমাদের অজ্ঞাতসারেই যেন বিক্ফারিত হইয়। উঠে) 
চিত্তের আনন্দজনিত যে অবস্থার দরুণ চক্ষুর এই স্কারতা জন্মে, তাহাকেই চমৎকারিত। বল! যায়। বস্তুতঃ 
আনন্দজনিত চিত্তের স্কারতাই চক্ষুতে অভিব্যক্ত হয়। তাহা হইলে বুঝা গেল, কোনও এক অদ্ভুত ও অনির্বচনীয় 
সুখের অনুভবে চিত্তের যে স্কারতা! জন্মে, তাহাই চমৎকারিতা। 

কতকগুলি অনুকূল বস্তুর সংযোগে কোনও বন্তর আস্বাদনে যদি এমন একটা আনন্দ-চমৎকারিতা জন্মে, যাহার 

ফলে সমস্ত বহিরিক্দিয় ও অস্তরিক্জিয়ের বৃত্তি এ আনন্দ-চমৎকারিতাতেই কেন্দ্রীভূত হয়, অন্ত সমস্ত ব্যাপারেই এ 
সমস্ত ইন্জিয়ের ক্রিয় যদি স্তম্ভিত হইয়া যায়, তাহা হইলে ত্র আনন্দ-চমৎকারিতাময় সুখকে রস বলে। 
“বহিরিস্তঃকরণয়োর্বাপারাস্তররোধকম্‌ । স্বকারণাদিসংশ্লেষি চমৎকারি স্থুখং রসঃ ॥--অলঙ্কার-কৌস্তভ | ৫1৫ ॥” 

রসের সার। চমৎকারিতাই রসের সার-_চমৎকারিত! না থাকিলে রস, রস বলিয়াই পরিগণিত হয় না। 
সর্বত্রই ঈমৎকারিতা সাররূপে পরিগণিত হওয়য় সকল রসই অদ্ভূত হইয়া থাকে। “রসে সারমশ্চৎকারো! যং বিনা 
ন রসোরসঃ। তচ্চমৎকারসারত্বে সর্বত্রৈবাডুতোরসঃ ॥__অলস্কার-কৌত্বভ । ৫1৭1৮ 

দখি একটা আস্মাগ্য বস্ত--ইহার নিজের একটা স্বাদ আছে; কিন্তু এই স্বাদে আনন্দ-চমৎকারিত! জন্মায় না; 
তাই কেবল দধিকে রস বলা যায় না। দধির সঙ্গে যদি চিনি মিশ্রিত করা হয়; তাহা হইলে তাহার স্বাগ্যাধিক্য 
জন্মে; তাহার সঙ্গে যদি আবার কণুর, এলাচি, বত, মধু প্রভৃতি মিশ্রিত করা হয়, তাহা হইলে অপুবর্ব স্বাদ ও 
সৌগন্ধাদি বশতঃ তাহার আস্বাদনে একরূপ আনন্দ-চমৎকারিতা জন্মে ; তখন তাহা রমরূপে পরিণত হইয়াছে, 
বল] যায়। 

এইরূপে, অন্ত বস্তুর সংযোগে দধি যেমন অপুবর্ব আম্বাদন-চমৎকারিতা ধারণ করিয়! রসরূপে পরিণত হয়, 
তত্র, ভক্তিও অন্থবস্তর সংযোগে অপুবর্ব আস্বাদন-চমৎকারিতা ধারণ করিয়া রসরূপে পরিণত হইতে পারে। 

ভক্তি স্বতূই আ্বান্ত। কিরূপে রসে পরিণত হয়। ভক্তি স্বরণতঃ হলাদিনী-প্রধান শুদ্ধসত্বের বৃত্তিবিশেষ ; 

স্থতরাং ভক্তির নিজেরও একটা স্বাদ আছে; আননান্বরূপ বলিয়া ভক্তি নিজেই আনন্দদান করিতে পারে এবং 
জীব বিভিন্ন প্রাকৃত বস্তুতে যে যে আনন্দ পায়, তাহাদের সমষ্টিভূত আনন্দ অপেক্ষাও - আনন্দ-স্বরপ! কুষ্ণভক্তি বা 
কফরতির সাক্ষাৎকার-জনিত আনন্দ, জাতিতে ও স্বাদাধিক্যে-কোটি কোটি গুণে শ্রেষ্ঠ; তথাপি, এই একমাত্র 
রুরতিকেই ভক্তিশান্ত্র রস বলে না) কারণ, ইহাতে ইহার জাতির এবং স্বাদ-বৈশিষ্টোর অনুরূপ আস্বাদন- 
চমৎকারিতা নাই। কিন্তু ইহার সহিত যদি বিভাব, অন্ভাব, সাত্বিকভাব ও ব্যাভিচারী ভাব মিলিত হয়, তাহা 
হইলে_ কেবল কুষ্ণরতির আস্বাদনে যে আনন্দ পাওয়া গিয়াছে এবং পুবের্ব অন্যান্ত অনেক আস্বান্ত বস্তুর আগ্বাদনে 
ভক্ত যে আনন্দ পাইয়াছেন, তাহাদের সমষ্টিভূত আনন্দ অপেক্ষাও কোটি কোটি গুণ আনন্দ এবং অপুবর্ব ও 
অনির্বচনীয় এমন এক আনন্দ চমৎকারিতা জন্মিবে, যাহার ফলে ভক্তের অন্তরিক্দ্রিয় ও বহিরিন্দ্রিয়ের সমস্ত অন্ুভব- 
শক্তি সম্ূ্পে একমাত্র ও অপুর আনন্দে এবং অনিব্বচনীয় আনন্দ-চমৎকারিতাতেই কেন্দ্রীভূত হইবে) তখনই 


ভক্তিরস ৩১৫ 


রুষ্ণরতি রসরপে পরিণত হইয়াছে বলা হইবে৷ “রতিরানন্দরূপৈব নীয়মানা তু রস্ততাম্‌। ক্রষ্ণারিভিবিভাবান্তৈ- 
গতৈরঙ্গুভবাধ্বনি। প্রৌঢানন্দ-চমৎকারকাষ্ঠামাপদ্যতে পরাম্‌ ॥-ভ, র, সি, ২!১৷৬-৭ ৷” অম্ুভব-পথ-গত রুষ্ণাদি- 
বিভাবদ্বার আনন্দ্পা রতি রস্ততা লাভ পুর্বরক অপূর্ব প্রৌঢানন্দ-চমৎকারকাষ্টা প্রাপ্ত হয়। উক্ত শ্লোকের 
পূর্ববর্তী কয়টা শ্লোকে বিষয়টী আরও পরিস্ফুট করা হইয়াছে। “অথাস্তাঃ কেশব-রতের্লক্িতায়া। নিগন্ততে। 
সামগ্রীপরিপোষেণ পরমা রসরূপত|৷ বিভাবৈরনুভাবৈশ্চ সাব্বিবৈর্ব্যভিচারিভিঃ। স্বাগত, হৃদি ভক্তানামানীতা 
শ্রবণাদিভিঃ। এষ! কুষ্ণরতি স্থায়ী ভাবে| -ভক্তিরসো ভবেং॥ ভ, র, সি, ২৷১৷১-২ ০ গ্রীচৈতন্তচরিতামবৃতের 
নিয়োদ্ধত পদ্মার দুইটী এ শ্লোকেরই অনুবাদতুল্য £_ প্রেমাদিক স্থায়ীভাব শামগ্রীমিলনে। কুষ্ণভক্তি রসরূপে 
পায় পরিণামে ॥ বিভাব, অন্ভাব, সাত্বিক, ব্যভিচারী । স্থামীভাব রস হয়, মিলি এই চারি ॥ মধ্য ২৩।৮ 
সুলার্থ এই যে-_বিভাব, অঙ্গভাব, সাত্বিকভাব এবং ব্যাভিচারীভাব, এই চারিটা সামগ্রীর মিলনে কঞ্চভক্তি বা 
স্থায়ীভাব রসরূপে পরিণত হয়। এস্থলে পাচটী নৃতন কথা পাওয়া গেল-_বিভাব, অঙ্গভাব, সাত্বিকভাব এবং 
ব্যভিচারীভাব ; আর স্থাযীভাব। প্রথমোক্তটী চারিটী বস্তুর মিলনে শেষোক্তটী রসে পরিণত হয়। কিন্তু এই পাঁচটা 
বস্তুর স্বরূপ কি, তাহা না জানিলে বিষয়টী বুঝা যাইবে না; তাই এস্থানে এই পাঁচটা বস্তুর সংক্ষিপ্ত পরিচয় প্রদত্ত হইল । 

বিভাব। “বিভাব্যতে হি রত্যাদিত্র যেন বিভাবাতে। বিভাবো নাম স. দ্রেধালম্বনোদ্দীপনাত্মকঃ। 
ভ,র,২৷১৷৬৷” যাহা দ্বারা এবং যাহাতে রত্যদি ভাবের আস্বাদন করা যায়, তাহাকে বিভাব বলে। 
বিভাব দুই রকম, আলম্বন ও উদ্দীপন । আলধ্বন আবার দুই রকম--বিষয়ালম্বন ও আশুয়ালম্বন ৷ গ্রীকষ্ণই ভক্তির 
বিষয়, এজন্য শ্রীরুষ্ণকে বলে বিষয়ালম্বন ; আর ভক্তগণেই এ ভক্তি থাকে ; এজন্ত শ্রীকৃষ্ণের ভক্তগণই আশ্রয়ালম্বন । 
যাহ! দ্বারা ভাবের উদ্দীপন হয়, তাহাকে বলে উদ্দীপন-বিভাব ; আলম্বন-বিভাবের (্রীকুষের এবং কুষ্ণ-ভক্তের) 
ক্রিয়া, মুদ্রা, রূপ, ভূষণাদি এবং দেশ-কালাদি ভাবের উদ্দীপন করে। এজন্য এ সকলকে উদ্দীপন-বিভাব বলে। 
মযুর-পুচ্ছ দেখিলে যদি শ্রীরুফ-স্থৃতি হয়, তবে মস্তুর-পুচ্ছই উদ্দীপন-বিভাব 1 

অনুভাব। যে সমস্ত বহিবিক্রিয়া দবার। চিত্তস্থ ভাবের পরিচয় পাওয়া যায়, তাহাদিগকে অস্গভাব বলে, উদ্ভাস্বরও 
বলে। “অনুভাবাস্ত চিততস্থভাবানামবধোকাঃ। তে বহিৰিক্ৰিয়াপ্ৰায়াঃ প্রোকা উদ্ধান্বরাখায়া ॥ ভ, র, সি, ২২1১।৮ 
ভীক্ষচ-সংন্ধী ভাবের প্রভাবে নৃত্য, বিলুন (ভূমিতে গড়াগড়ি), গান, উচ্চরব, গাত্রমোটন, হুঙ্কার, জুতা, দীর্ঘশ্বাস, 
লোকাপেক্ষাত্যাগ, লালাস্রাব, অষ্টহাস্ত, ঘূর্ণা, হিকাদি-_এসমস্তই অন্ভাব কষ্ণহ্বন্ধী ভাবের প্রভাবে এই সমস্ত 
অন্ুভাব সকল সময়ে আপনা-আপনিই প্রকটিত হয় না ; ভক্ত ইচ্ছা করিলে এসমস্তকে প্রচ্ছন্ন করিয়া রাখিতে পারেন। 

সাত্বিকভাব। সাক্ষাদ্ভাবে প্রীরুষসন্দ্ধী অথবা কিঞ্চিদ্‌ ব্যবধানযুক্ত প্রীরুষ্-সঘ্ন্ধী ভাবসমূহদ্ধারা চিত্ত 
আক্রান্ত হইলে সেই চিত্তকে সত্ব বলে। এইসত্ব হইতে উৎপন্ন ভাব-সমূহকে সাত্বিকভাব বলে, অর্থাৎ শবীকৃষ্ণ-সহবন্ধীয় 
ভাব-সমৃহদার! চিত্ত আক্রান্ত হইলে আপনা-ন্মাপনিই বাহিরে যে সমস্ত লক্ষণ প্রকাশ পায়, তাহাদিগকে সান্বিকভাব 
বলে। “কুষ-সন্বদ্ধিভি: সাক্ষাৎ কিঞিদ্‌ বা! ব্যবধানতঃ।: ভাবৈ শ্চিত্তমিহাক্ৰান্তং সব্বমিত্যুচ্যতে বুধৈঃ ॥  সন্বাদম্মাৎ 
সমুংপন্না যে ভাব] স্তে তু সাত্বিকাঃ। ভ, য়, সি, ২২।১-২॥” সান্বিকভাব আট রকমের-স্তভ, স্বেদ (ঘর্শ্ম), 
(রোমাঞ্চ, স্বরভেদ, কম্প, বৈবর্ণয, অশ্রু ও প্রলয় (মৃচ্ছা)। 

হর্ষ, ভয়, আশ্চর্য্য, বিষাদ এবং অমর্ধ (ক্রোধ) হইতে স্তম্ভ উৎপন্ন হয়। ইহা মনের একটা অবস্থা-বিশেষ ॥ 
ইহাদ্বার! অস্তরিক্দিয়ের ব্যাপার স্তম্ভিত হয় এবং তাহার প্রভাবে বহিরিন্জিয়ের ব্যাপারও স্তম্ভিত হয়। চক্ষু-কর্ণাদি 
জ্ঞানেন্দিয়ের ব্যাপার স্তম্ভিত হওয়ায় শুন্ততাদি প্রকাশ পায়। আর বাক্‌-পাণি আদি কর্ণ্মেন্সিয়ের ব্যাপার স্তম্ভিত 
হওয়ায় বাগরাহিত্যাদি প্রকাশ পায়। সর্বববিধ ইন্জিয়ের ত্তিয়া স্থগিত হওয়ায় দেহ যেন জড়তা প্রাপ্ত হয়; কিন্ত 
মনের ক্রিয়া চলিতে থাকে, মনে অপুর্ব আনন্দ অনুভূত হয় । 

হর্ষ: ভয় ও ক্রোধাদি জনিত শরীরের আর্দ্রতাকে স্বেদ (রদ) বলে। 

আশ্চর্য দর্শন, হর্ষ, উৎসাহ ভয়াদি বশতঃ দেহের রোম সকল উন্নত হইয়া উঠিলে তাহাকে রোমাঞ্চ বলে। 


৩২৬ প্রীখ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভুমিকা 
বিষাদ, বিন্ময়, ক্রোধ, আনন্দ ও ভয়াদি হইতে স্বরভেদ হয়। ইহাতে স্বরের বিকৃতি জন্যে; গদ্গদ্‌ 
বাক্য হয়। 

ক্রোধ, ত্রাস ও হর্যাদি দ্বারা গাত্রের যে চাঞ্চল্য জন্মে, তাহাকে কম্প বা বেপথু বলে। 

বিষাদ, ক্রোধ ও ভয়াদি বশতঃ বর্ণ-বিকারের নাম বৈবর্ণয । ইহাতে মলিনতা ও কৃশতাদি জন্নিয়| থাকে । 

হর্ষ, ক্রোধ ও বিষাদাদি বশতঃ নেত্রে যে জলোদ্গম হয়, তাহাকে অশ্রু বলে। হর্ষজনিত অশ্রু শীতল, 
ক্রোধাদিজনিত অশ্রু উষ্ণ । সকল প্রকারের অশ্রতেই চক্ষুর ক্ষোভ (চাঞ্চল্য), রক্তিম এবং সম্মার্জনাদি ঘটয়া 
থাকে। নাসিকাজাবও ইহার অঙ্গ-বিশেষ। 

স্তম্ভ ও প্রলয়ের পার্থক্য । সুখ ও দুঃখ বশত: চেষ্টাশৃন্ততা ও জ্ঞানশূন্যতার নাম প্রলয় বা মৃচ্ছা। প্রলয়ে 
ভূমিতে পতনাদি লক্ষণ প্রকাশ পায়। চেষ্টাশৃগ্ঠতাদ্বার! বহিরিন্দরিয়ের এবং জ্ঞানশূন্যতা দ্বারা অনস্তরিন্দিয়ের ব্যাপার 
স্তম্ভিত হইয়াছে বলিয়া বুঝা যায় স্তস্-নামক সাত্বিকভাবেও এই ছুই রকমের ইন্দরিয়ের ব্যাপারই স্তম্ভিত হয়। 
স্তম্ভে ও প্রলয়ে পার্থক্য কেবল মনের ব্যাপারে। স্তম্ভে মনের ব্যাপার স্তম্ভিত হয় না; কিন্তু প্রলয়ে মন বিষয়ালম্বনে 
লীন হইয়া যায় বলিয়া মনের ব্যাপারও থাকে না। 

সাত্তিকের ক্রিয়া, অন্তরিন্দ্রিয় ও বহিরিক্রিয়ের উপর। অষ্টসাত্বিকের বিবরণে যে হর্ষ, ভয়, ক্রোধ 
বিষাদাদির কথা বল! হইল, তৎ্সমূদয় যদি ্রকৃষ্ণ-সম্বন্ধি-ভাব ব্যতীত অন্ত কোনও ভাব হইতে উৎপন্ন হয়, তাহা 
হইলে তজ্জনিত অশ্র-কম্পাদিকে সাত্বিক-ভাব বলা হইবে না। সমস্ত সান্বিক-ভাবই অন্তরিন্দ্রিয় ও বহিরিক্দরিয় 
উভয়ের উপরে ক্রিয়া করে। পূর্বে বলা হইয়াছে, স্ততে ও প্রলয়ে অন্তরিক্দরিয় স্তম্ভিত হইলে তাহার ফলে 
বহিরিঞ্জিয়ের ক্রিয়াও শুভ্তিত হয়; অশ্রতে মন প্রেমাপ্ভূত হইলে চক্ষু আর হয়; কম্পে প্রেম-প্রভাবে মন কম্পিত 
হইলে সেই কম্পন স্থুলরূপে দেহেও পরিস্ফুট হয়; এইরূপ সমস্ত সাত্বিকভাব সম্বন্ধেই । 

অনুভাব ও অষটসাস্তিকে পার্থক্য। তাহার হেতু । অষ্টান্বিকভাব যখন বাহিরে প্রকাশ পায়, তখন তাহারাও 
শ্রীরফ-সঘ্ধি-ভাবের বহিবিকাশ মাত্র। অস্থভাবও প্রীকুফ-সন্বদ্ধি-ভাবের বহিধিকাশ মাত্র। স্থতরাং অষ্টদাত্বিককে 
অন্ুভাবও বলা যাইতে পারিত; কিন্তু তাহ! না বলিয়া একটা বিশেষ পার্থক্য জ্ঞাপনের নিমিত্ুই অন্থভাব ও 
অষ্ট-সাত্বিককে পৃথক নামে অভিহিত কর! হইয়াছে। পার্থক্যটা এই প্রীরুফ-ননদ্ধি-ভাব দ্বারা চিত্ত আক্রান্ত হইলে 
বাহিরে যে সমস্ত বিকার প্রকাশ পায়, তাহাদের মধ্যে এমন কতকগুলি বিকার আছে, যাহার! ভক্তের ইচ্ছাব্যতীতই 
স্বতঃই ক্ষুরিত হয়; ভক্ত ইচ্ছা করিলেও এই সমস্ত বিকারকে গোপন করিতে পারেন না; এই বিকারগুলিকে বলা 
হইয়াছে সান্বিক-ভাব--ুস্তাদি। আর এমন কতকগুলি বিকার আছে, যাহারা বুদ্ধি পূর্বক প্রকাশিত হয়__যেমন 
সৃত্যাদি ভক্ত ইচ্ছা করিলে নৃত্যাদির ইচ্ছাকে দমন করিতে পারেন, [নৃত্যাদীনাং সত্যপি সত্বোৎপন্নত্বে বুদ্ধিপুৰ্বিকা 
বৃতিঃ স্তভভাদীনা্ স্বতএব প্রবৃতি--প্রজীবগো ্বামী )। ইচ্ছা করিলে নৃত্যাদির প্রবৃত্তিকে দমন করিতে পারার 
এবং স্তম্ভাদিকে দমন করিতে না পারার হেতু এই যে,_-অনুভাবাখ্য বিকার-সমূহ ভক্তের অস্তরিক্ররিয়কে যে ভাবে 
বিণ করে, বহিরিক্রিয়কে তত প্রচুররূপে বিক্ধু্ধ করে না? ভাবের প্রভাবে মন যেরূপ নৃত্য করিতে থাকে, দেহ 
শি করে না? দেহের বৃত্য-প্রয়াস সবহু; তাই ভক্ত ইচ্ছা! করিলে দেহকে নৃত্য না করাইয়াও স্থির হহয়া 
গাকিতে পারেন। কিন্ত অষ্টপান্বিক অস্তরিক্ডরিয় ও বহিরিক্দ্রিয়_এই উভয়-বিধ ইন্দ্িয়ের উপরই স্বীয় প্রভাব প্রচুর 
পরিমাণে বিস্তার করিয়া থাকে--মনের সঙ্গে সঙ্গে দেহকে কম্পিত, আর্দ্র ইত্যাদি করিয়া থাকে ; ভক্ত নিজের চেষ্টায় 
এই ভাবের বিক্রমকে সাধারণতঃ পরাভূত করিতে পারেন না (অতঃ পুর্কোক্তাদ্ধেতো বহিরন্তশচ ক্ষুটমুচ্চৈ বিক্ষোভ- 
বিধায়িতবাদিত্যান্বরেষু তু ন তাদৃশম্‌-শ্রীজীবগোম্বামী। উদ্তাম্বর-_অক্কভাব)। 

অন্থভাব ও সাত্বিকভাৰ এতছুতয়ই কৃষ্ণ-সম্বন্ধি ভাবের বহির্বিকার বলিয়া সাত্বিক ভাবেরও অন্ুভাবত্ব 
আছে; তাই কখনও কখনও সান্ধিক-ভাবকে সাত্বিক-হুভাব এবং অন্ুভাবাধ্য বিকারগুলিকে উদ্ভান্বর- 
অন্গভাব বলা হয়। 


ভক্তিরস্‌ ৩২৭ 


ব্যভিচারী ভাব। বি-পূর্ব'ক অভি-পুর্ব্ক চর্ধাতুর উত্তর ণিন্‌ প্রত্যয় যোগে “ব্যভিচারী” শব্দ নিষ্পন্ন 
হইয়াছে। বি-অর্থ - বিশেষরূপে ; অভি অর্থ _আভিমুখ্যে ; চর-ধাতুর অর্থ__গতি, সঞ্চরণ। তাহা হইলে ব্যভিচারী 
শবের অর্থ হইল-_ স্থায়িভাবের ) অভিমুখে বিশেষরূপে সঞ্চরণ করে যে। যে ভাব স্থায়িভাবের অভিমুখে বিশেষরূপে 
সঞ্চরণ করে, তাহাকে ব্যভিচারি ভাব বলে। “বিশেষেণাভিমুখ্যেন চরস্তি স্থায়িনং প্রতি। ভ, র, সি, ২৩১1৮ 
ভাবের গতিকে সঞ্চারিত করে বলিয়া ব্যভিচারি-ভাবকে সঞ্চারি-ভাবও বলে। “সঞ্চারয়ন্তি ভাবস্ত গতিং 
সঞ্চারিশোহপিতে ॥ ভ, র, সি, ২৩]১।৮ বাক্য, জ-নেত্রাদি অঙ্গ এবং সত্বোৎপন্ন ভাবসমূহ দ্বার! ব্যভিচারি- 
ভাবসমূহ প্রকাশিত হয় 

বাভিচারি-ভাব তেত্রিশটী £_নির্কেদ, বিষাদ, দৈন্য, গ্লানি, শ্রম, মদ, গব্ব শঙ্কা, ত্রাস, আবেগ, উন্মাদ, অপস্থৃতি, 
ব্যাধি, মোহ, মৃতি, আলস্য, জাড্য, ব্রীড়া, অবহিথা, স্থৃতি, বিতর্ক, চিন্তা, মতি, ধৃতি, হর্ষ, ওংসুক্য, ওগ্র, অমর্ধ, 
অসুয়া, চাপলা, নিদ্রা, কুপ্তি ও বোধ। (২৷৮৷১৩৫ পয়ারের টাকায় এসমস্ডের লক্ষণ দ্রষ্টব্য )। 

স্থায়িভাব। কৃষ্ণরতিই স্থায়িভাব। “সাধন-ভক্তি হৈতে হয় রতির উদয়। রতি গাঢ় হৈলে তার ‘প্রেম’ 
নাম কয়॥ প্রেমবৃদ্ধি ক্রমে নাম স্েহ. মান, প্রণয়। রাগ, অনুরাগ, ভাব, মহাভাব হয়॥ যৈছে বীজ, ইচ্ছু রস, 
গুড়, খণ্ড সার। শক'রা, সিতা, মিশি, উত্তম মিশ্রি আর ॥ এ সব কৃষ্ণভক্তি-রসের স্থায়িভাব। মধ্য। ১৯1৮ ইক্ষুরস 
পুনঃ পুনঃ পাকে গাঢ়তা লাভ করিয়া যেমন যথাক্রমে গুড়, খগ্ডসার, শর্করা, সিতা, মি ও উত্তম মিশ্রিতে পরিণত 
হয়, তদ্রপ কুষ্ণর তিও ক্রমশঃ গাঢ়তা প্রাপ্ত হইতে হইতে যথাক্রমে প্রেম, সেহ. মান, প্রণয়, রাগ, অন্রাগ, ভাব ও 
মহাভাবে পরিণত হয়। একই কৃষ্ণরতির এই বিভিন্ন অবস্থারপ প্রেম-সেহাদিকেই কৃষ্ণভক্তিরসের স্থায়িভাব বলে; 
স্থতরাং স্থায়িভাবও স্বর্ূপতঃ কুষ্ণরতিই। "স্থায়ী ভাবোহত্র স প্রোক্ঃ শ্রীরুষ্ণবিষয়া রতিঃ | ভঃ রঃ সিঃ ২॥৫৷২ 
গ্রেম-ল্লেহাদি স্থায়িভাবই বিভাব, অঙ্্ভাব, সাত্বিক ও ব্যভিচারী ভাবের সহিত মিলিত হইলে ভক্তিরসরূপে পরিণত 
হয়। প্রেমাদিক স্থায়িভাব সামগ্রীমিলনে | কুষ্ণভক্তি রসরূপে পায় পরিণামে ॥ মধ্য ২৩॥ তাহা হইলে বুঝা 
গেল__বিভাবাদির সহিত মিলিত হইয়া যে বস্তটী যে রসরূপে পরিণত হয়, তাহাই সেই রসের স্থায়ী ভাব, তাহা! 
সেই রসে নিত্য-বিরাজমান এবং তাহাই সেই রসের ভিত্তি বা মূল উপাদান। 

শান্তাদি-রতি-ভেদ। একই দীপের আলোকরশ্মি বিভিন্ন বর্ণের কাচের ভিতর দিয়া প্রকাশিত হইলে যেমন 
বিভিন্ন বর্ণে রঞ্জিত হইয়! বহির্গত হয় তদ্রপ একই রুষ্ণরতি বিভিন্ন আশ্রয়াল্বনের গুণে বিভিন্ন রূপ ধারণ করে। 
এইরূপে ভক্তভেদে রতিভেদ পঞ্চ পরকার। শাস্তরতি দাস্তরতি সখ্যরতি আর। বাৎসল্যরতি মধুররতি_এ 
পঞ্চবিভেদ। মধ্য ১৯। শাস্তভক্তের কৃষ্ণরতিকে বলে শাস্তরতি , দাস্তভাবের ভক্তের কৃষ্ণরতিকে বলে দাস্যরতি। 
সখ্যভাবের ভক্তের কষ্ণরতিকে বলে সখ্যরতি ; বাৎসল্যভাবের ভক্তের কৃষ্ণরতিকে বলে বাৎসল্য রতি এবং মধুরভাবের 
ভক্তের কৃষ্ণরতিকে বলে মধুর-রতি ব। কান্তারতি। 

পঞ্চমুখ্যা রতি। শান্তাদি পাচটি রতিকেই মুখ্যা রতি বলে। মুধ্যা রতি স্বাথ| ও পরাথ ভেদে Ee রকমের; 
অবিরুদ্ধ ভাব সকল দ্বারা যাহা আপনাকে স্পষ্টরূপে পোষণ করে এবং বিরুদ্ধ ভাব সকল দ্বার! যাহার গ্লানি 
উপস্থিত হয় তাহাকে স্বাথা রতি বলে; আর যে রতি স্বয়ং সঙ্কুচিত হইয়া বিরুদ্ধ ও অবিরুদ্ধ ভাৰকে প্রকটিত 
করে তাহাকে পরার্থ1 রতি বলে। 

সপ্তগোণীরতি। পাচটী মুখ্যারতি ব্যতীত সাতটা গৌণী রতিও আছে _হাস্ত, বিস্ময়, উৎসাহ, শোক, ক্রে!ধ, 
ভয় এবং জুগ্গ্মা বা নিন্দ।। ইহারা স্বরূপতঃ শুদ্ধসব্ববিশেষমী স্বার্থারতি নহে; ইহারা সঙ্কেচময়ী পরার্থ। রতি দ্বারা 
প্রকাশিত হয়; এবং সঙ্কোচময়ী পরার্থা রতি যখন হাস্তকে প্রকাশ করে, তখন সেই হান্টোত্তরা পরাথা-রতিকেই 
হাস্তরতি বলা হয়। এইরূপে বিন্ময়োত্তরা পরা্থাকে বিস্ময়-রতি বলে, ইত্যাদি। ক্ষ্চসম্বন্ধিনী চেষ্টাদ্বারাই হাস্তাদির 
উদ্ভব ন! হইলে রস হইবে না। এই সাতটা সাময়িকী রতি, ইহাদের ধারাবাহিক স্থায়িত্ব নাই। 


৩২৮ -  শ্ৰীশ্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


শান্তাদি-রতির কিঞ্চিৎ বিবরণ এস্থলে প্রদত্ত হইতেছে £_ 
শান্তরতি। শান্ত-রতির গুণ শরীকষ্ণনিষ্ঠা, কষ্ণবিন| অন্য কামনা ত্যাগ ; কিন্ত শান্ত-ভক্তের শ্রীকৃষ্ণে মমতা- 
বুদ্ধি নাই প্ীকুষণে তাহার কেবল পরমাত্মাজ্ঞান। শাস্তরতি প্রেম পর্যন্ত বৃদ্ধি পায়। 
b দাস্তারতি। দাস্তরতির গুণ সেব৷; দাস্ত-ভক্তের শ্রীরুষ্ণনিষ্ঠা ত আছেই, অধিকন্ত ্রীরুষে মমতাবুদ্ধি থাকায় 
প্রীকুষ্ণের গ্রীতির নিমিত্ত সেবা আছে। দাস্তভক্তের গরীক্বষ্ণে গৌরববুদ্ধি আছে; ““ীুষ্ণ আমার প্রভু, আমি তাহার 
কপার পাত্র”_ ইহাই দান্তভক্তের ভাব। দাস্তরতি প্রেম, স্নেহ, মান, প্রণয় ও রাগ পর্যন্ত বৃদ্ধি পায়। 
সখ্যরতি। সখ্য-রতির গুণ সম্মশূন্ঠতা, বা গৌরবশৃন্যতা ; শ্রকুষ্ণেরে সথারাই এই রতির পাত্র শ্রীু্ণ যে 
তাহাদের অপেক্গ শ্রেষ্ঠ, এই জ্ঞান সখাদের নাই ; তাহার! শ্রীক্ঞ্চকে তাহাদের সমানই মনে করেন) এইরূপ তুল্যতা- 
জ্ঞানের হেতু--প্রীকফে অবজ্ঞা নহে, পরন্ধ খ্ররুষেঃ প্রীতি ও মমতাবুদ্ধির আধিক্য। এই রসে শ্রীকুষ্ঝনিষ্ঠ। আছে; 
প্রীক্চে মমতাবুদ্ধিহেতু তাহার প্রীতির জন্য সেবা আছে; তবে এই সেবা দাস্তরসের সেবার মত গৌরব-বুদ্ধিতে নহে, 
পরন্ত মমতাধিক্যবশতঃ তুল্যতা-বুদ্ধিতে , কোনও সখা বনে কোনও একটা ফল মুখে দিয়। যখন দেখেন, ফলটা অতি 
মিষ্ট, তখনই তিনি তাহা সখ। ্রীকষকে না দিয় থাকিতে পারেন না) তাই তিনি অতি গ্রীতির সহিত এ উচ্ছিষ্ট 
ফলই সথা-কানাইয়ের মুখে দিয়া বলেন-__“ভাই কানাই, এই ফলটা খা, অতি মিষ্”। দাস্তের ন্যায় গৌরববুদ্ধি থাকিলে 
উচ্ছিষ্ট ফল শ্রীকৃষ্ণের মুখে দিতে পারিতেন না। শ্রীকৃষ্ণ তাহাতে বড় গ্রীত হন ; তিনি বলিয়াছেন, “যে আমাকে 
ছোট মনে করে, অন্ততঃ সমান মনে করে, কখনও বড় মনে করে না, আমি সর্ধতোভাবে তাহার অধীন।” সথ্যরতি 
বিশ্বাসভাবময়। স্থবলাদি-সখাবর্গ এই রতির আশ্রয়। সখারতি প্রেম, স্েহ, মান প্রণয় রাগ ও অন্থরাগ পরাস্ত 
বৃদ্ধি পায়। 
বাৎসল্য রতি । বাৎসলা-রতির ভক্তগণ ,আপনাদিগকে শ্রীকৃষ্ণ অপেক্ষা বড় মনে করেন এবং শ্রীকষ্ণকে 
তাহাদের অনুগ্রহের বা আশীর্বাদের পাত্র মনে করেন | যেমন নন্দ-যশোদাদি | প্রীতি ও মমতার আধিক্যবশতঃই 
এইরূপ ভাব । শ্রীরুষ্ণের মঙ্গলের জন্য তাঁহার! শ্রীক্ুষ্ণকে তাড়ন-ভতসন-আদিও করিয়| থাকেন। সথ্যরতি হইতে 
বাৎসল্যের বিশেষত্ব এই যে, সথ্যরতিতে গ্রীতিতে বিশ্বাস থাক] চাই-_অর্থাৎ “আমরা যে প্রকুষ্ণের সঙ্গে সমান সমান 
ভাবে ব্যবহার করিতেছি, তাহার মুখে উচ্ছিষ্ট ফল দিতেছি, তাঁহার কাধে চড়িতেছি-_-তাহাতে শ্রীকৃষ্ণ প্রীত হন, 
কখনও অসন্তষ্ট হন না৮_-এইরূপ বিশ্বাস সখাদের আছে; ইহাই বিশ্বাস-ভাবময়ী সখ্যরতি। যখনই এই বিশ্বাসের 
অভাব হইবে, তখনই সখ্যরতি সম্কচিত হইয়া পড়িবে । কিন্তু বাৎসল্য রতিতে, এইরূপ ব্যবহারে শ্রীরুষণ তুষ্ট হইবেন, 
কি রুষ্ট হইবেন, এই বিচারই মনে স্থান পায় না। *রীরুষ্টের মঙ্গলের জন্য ইহ! কর! দরকার, তাই আমাকে ইহা 
করিতে হইবে-_-তাতে শ্রীকুঞ্ণ তুষ্টই হউক বা রুষ্টই হউক ৷ কৃষ্ণ ত অবোধ বালক, সে তাহার ভাল মন্দ কি বুঝে? 
কিসে তাহার ভাল হইবে, কিসে তাহার মন্দ হইবে, আমি তাহা বুবি--আমি তাহা জানি। যাতে তাহার ভাল 
হইবে, আমি তাহা করিবই |” ইহাই বাৎসল্য-রৃতির ভাব । এই রসে শ্রীকুষ্ণকে লীলাজ্ঞান এবং আপনাকে লালক 
জ্ঞান।  বাৎসলা-রতি প্রেম, দেহ, মান, প্রণয়, রাগ ও অনুরাগের শেষ সীমা পর্যন্ত বৃদ্ধি পায়। 
মধুর-রতি। অ-সক্গ-দানাদি দ্বার! শ্রীকৃষ্ণের সেবা! ও প্রীতি-সম্পাদনই মধুর-রতির প্রধান গুণ। শীর্ণ 
প্রেয়পীবর্গই এই রতির আশ্রয়। মধুর-রতি প্রেম, স্নেহ, মান, প্রণয়, রাগ, অনুরাগ, ভাব: ও মহাভাব পর্য্যন্ত 
বৃদ্ধি পায়। 
হান্ত | বাক্য, বেশ ও চেষ্টাদির বিকৃতিবশতঃ চিত্তের প্রকাশকে হাস্য বলে। নয়নের বিকাশ, নাসা, ওষ্ঠ ও 
কপোলের স্পন্দনাদি ইহার চেষ্টা । ুষ্ণ-সম্বদ্ধি চেষ্টা-জনিত হাস্য, স্বয়ং সঙ্কোচময়ী কৃষ্ণরতি কর্তৃক অনুগৃহীত হইলে 
হান্তরতি বলিয়া কথিত হয়। 
অভ্ভুত। অলৌকিক বিষয়াদির দর্শনাদিবশতঃ চিত্তের যে বিস্তৃতি জন্মে, তাহাকে বিস্ময় বলে। শ্রীকফ- 
সম্বন্ধী অলৌকিক-বিষয়াদি জনিত বিস্ময় শ্রীরুষ্ণরতি কর্তৃক অনুগৃহীত হইলে, বিস্ময়রতি বলিয়া কথিত হয়। 


ভক্তিরস ৩২৯ 


বীর। যাহার ফল সাধুগণের প্রশংসার যোগ্য, সেইরূপ যুদ্ধাদি কার্যে স্থিরতর মনের আসক্তিকে উৎসাহ 
বলে। কালবিলম্বের অসহন, ধৈর্য্যত্যাগ ও উদ্যম প্রভৃতি ইহার চেষ্টা । শ্রীরুফণ-সন্বদ্ধি যুদ্ধাদি কার্যে উৎসাহ, শ্রীরুষ্ণ- 
রতি কতৃক অন্ুগৃহীত হইলে উৎসাহরতি বলিয়া কথিত হয়। উত্সাহ-রতিই বীর-রতি | 

শোক । ইঞ্টবিয়োগাদি দ্বারা চিত্তের ক্লেশাঁতিশয়কে শোক বলে। শ্রীকুষ্ণ-সন্বদ্ধি শোক, শ্রীরুষ্ণ-রতি কর্তৃক 
অনুগৃহীত হইলে শোক-রতি বলিয়া কথিত হয় । 

ক্রোধ। প্রাতিকুল্যাদি জনিত চিত্তজলনকে ক্রোধ বলে। শ্রীকু্সম্দ্ধি প্রাতিকুল্যাদি-জনিত ক্রোধ, শ্রীকৃষ্ণ 
রতি কতৃক অন্ুগৃহীত হইলে ক্রোধরতি বলিয়া! কথিত হয় । 

জুগুঞ্দা। অহদ্য বস্তর অন্গভব-জনিত চিত্র-নিমীলনকে জুগুগ্পা বলে। ্রীরুষ্ণরতি কর্তৃক অন্ুগৃহীত 
জুগুগ্নাকে জুগ্ুগ্গারতি বলে । 

ভয়। পাপ ও ভয়ানক দর্শনাদি দ্বার! চিত্তের সাতিশয় চাঞ্চল্যকে ভয় বলে । শ্রীরুষ্ণরতি কর্তৃক অনুগৃহীত 
ভয়কে ভয়রতি বলে । 

পঞ্চমুখ্যরস ও সপ্তগৌণ রস। উক্ত পাঁচটা মুখ্যা রতি বিভাবাদি যোগে পাঁচটা রসে পরিণত হয়--শাস্তরস, 
দাস্যরস, সখ্যরস, বাৎসলা-রস এবং মধুর-রস ব! কাস্তারস॥ এই পাঁচটাকে মুখ্য ভক্তিরস বলে। শান্তাদি রতিই 
শীস্তাদি-রসের স্থায়ীভাব | 

আবার হাঁস্যাদি সাতটা গৌণী রতিও বিভাবাদি-যোগে সাতটী রসে পরিণত হয়__হাঁস্তরস, অদ্ভুতরস 
(বিল্ময়-জাত ), বীররস (উৎসাহ-জাত ), করুণরস ( শোকরভি-জাত ), রৌদ্ররস ( ক্রোধরতি-জাত ), বীভৎ্স-রস 
(জুগুগ্মারতি-জাত ), ভয়ানক রস (ভয়রতি-জাত)। শান্তাদি পঞ্চবিধ-ভক্কের চিত্তেই এই সাতটা রস কোনও 
কারণ উপস্থিত হইলে, যথাযোগ্যভাবে আগন্তকরূপে উপস্থিত হয়, কারণের অন্ত্ধান হইলে আবার অন্তহিত হইয়া 
যায়। কিন্তু শাস্তাদি-মুখ্যরসগুলি সর্বদাই ভক্তের মনে বিদ্যমান থাকে । “পঞ্চরস-স্থায়ী ব্যাপি রহে ভক্তমনে | 
সপ্চগৌণ আগন্তক পাইয়া কারণে ॥ মধ্য ১৯৮ 

কোন্‌ রতির সহিত কোন্‌ বিভাবাদি মিলিত হইলে কোন্‌ রস উৎপন্ন হয়, সংক্ষেপে তাহা বিবৃত হইতেছে। 

শান্তরস। শান্তরসে শান্তরতি স্থায়িভাব। নবযোগেন্্রাদি এবং সনকাদি আশ্রয়-আলম্বন, চতুভূর্জ স্বরূপ 
বিষয়ালন্বন। মহোপনিষদাদি-শ্ববণ; নিজ্জনস্থান-সেবন, চিত্তে ভগবৎস্বুত্তি, তত্ববিচার, জ্ঞান-শক্তির প্রধানতা, 
বিশ্বরপদর্শন, জ্ঞানি-ভক্কের অংসর্গাদি__উদ্দীপন। নাসাগ্রে দৃষ্ি-নিক্ষেপ, অবধৃতের প্যায় চেষ্টা, হরিদ্বেষীর প্রতিও 
দ্বেঘরাহিত্য, সংসার-ধ্বংস ও জীবন্ুক্তি আদির প্রতি আদর, নির্দমতা, মৌনতাদি_-অঙ্থভাব। প্রলয় ব্যতীত 
রোমাঞ্চ, স্বেদ, কম্প প্রভৃতি__সাত্বিক ভাব । নিব্বেদ, ধৈর্য্য, হর্ষ, মৃতি, স্বতি, ওংস্থক্য, আবেগ ও বিতর্কাদি_- 
সঞ্চারিভাব। ক | 

দান্তুরস। দাশ্তরসে দাস্যরতি স্থায়িভাব। ব্রজে রক্তক-পত্রকাদি আশ্রয় আলঙ্বন, শ্রীরু্ণ বিষয়ালম্বন ; 
মুরলীধবনি, শৃঙ্গধ্বনি, সন্মিত দৃষ্টি, গুণোৎকর্ষ-শ্রবণ, পন্ম, পদচিহ্ন, নৃতন মেঘ, অঙ্গ.সৌরভাদি_-উদ্দীপন | স্তম্ভাদি সমস্ত 
সাত্বিক ভাব। হর্ষ, গর্ব, ধৃতি, নির্বেরদ, বিষন্নতা, দৈন্য চিন্তা, স্থৃতি শঙ্কা, মতি, ওংসুক্য চগলতা, বিতর্ক, আবেগ, লজ্জা! 
জড়তা, মোহ, উন্মাদ, অবহিখা, বোধ, স্বপ্ন, ব্যাধি এবং মুতি- এসমস্ত ব্যভিচারি ভাব। ভগবদাজ্ঞার প্রতিপালন, 
ভগবৎ পরিচর্যায় ঈর্ষা শূন্যতা, কৃষ্ণদাসের সহিত মিত্রতাদি__অন্থভাব ৷ 

সখ্যরস। সখ্যরসে সখ্যরতি স্থায়িভাব। স্থবল মধুমঙ্গলাদি আশ্রয়ালম্বন, শীর্ষ বিষয়ালস্বন ৷ হরিসম্বন্ধীয় 
বয়স, রূপ, বেণু, শঙ্খাদি “উদ্দীপন |  বাহুযৃদ্ধ, কন্দুক, দয, স্বন্ধারোহণ, স্কন্ধে বহন, পরস্পর যষ্টিক্রীড়া, একত্র শয়ন 
উপবেশনাদি_অঙ্তুভাব। স্তম্তাদি-সাত্বিক ভাব। উগ্রতা, ত্রাস ও আলস্য ব্যতীত অন্যান্য ব্যভিচারি ভাব। 

বাৎসল্যরস। বাৎসল্যরসে বাংসল্য রতি স্থায়িভাব। শ্রীনন্দ যশোদাদি আশ্রয়ালম্বন ; প্রভাবশূন্য এবং 
অনুগ্রহ পাত্ররূপে প্রতীয়মান শ্রীরু্ণ বিষয়ালস্বন। কৌমারাদি বয়স, রূপ, বেশ, বালাচাঞ্চলা, মধুরবাক্য মনদহাসা, 

৪২ 


৩৩০ শ্রীশ্রী চৈতম্যচরিতাষূতের ভূমিকা 


ক্রীড়া প্রভৃতি উদ্দীপন মস্তকা ্রাণ, হস্তদ্বারা অঙ্গমার্জ্জন আশীর্বাদ, আদেশ, লালন, হিতোপদেশাদি_অস্থভাব | 
স্তম্ভাদি আটটা এবং স্তন-ছুপ্ধআঁব একটা-_এই নয়টা বাৎসল্যের সাত্বিক ভাব। অপস্মার এবং দাস্তরসোক্ত সমস্ত 
ব্যভিচারী ভাব। 

মধুর রস । মধুর-রসে মধুর-রতি বা কাস্তারতি স্থায়িভাব। শ্ররাধিকাদি ব্রঞস্ন্দরীগণ আশ্রয়াল্বন ; 
অসমোর্দ সৌন্দ্য্যমাধুর্য্যময় এবং লীলারস-রসিক ্রীরু্ণ বিষয়ালস্বন। মুরলী রবাদি উদ্দীপন। নয়নপ্রান্তে নিরীক্ষণ, 
হাস্যাদি__অন্ুভাব | স্তম্ভাদি সমস্ত সাত্বিক ভাব। আলস্য ও উগ্রত। ব্যতীত সমস্ত ব্যভিচারী ভাব । 

বাৎসল্য রসের দৃষ্টান্ত! সমস্ত রসের বিস্তৃত বিবরণ দিয়া গ্রন্থ কলেবর বৃদ্ধি করার প্রয়োজন নাই। 
বিভার অন্ুুভাবার্দির যোগে রুষ্ণরতি কিরূপে আনন্দ-চমৎকারিতা৷ ধারণ করিয়া রসরূপে পরিণত হয়, রাৎসল্যরসের 
একটী দৃষ্টান্ত দ্বারা তাহা বুঝিতে চেষ্ট! করা৷ যাউক। যশোদামাতার বাৎসল্যরতি। তাঁহার অভিমান_-তিনি 
্রীরুষের জননী, আর শ্রীকৃষ্ণ তাহার পুত্র, লাল্য এবং সর্ব্ববিষয়ে তাহার উপর নির্ভরশীল, তাহার রুপার পাত্র। এই 
ভাব হৃদয়ে পোষণ করিয়াই যশোদা মাতা একটা আনন্দ পায়েন__ইহা৷ বাৎসল্য রতির স্বরূপগত আনন্দ । মনে করুন, 
যশোদ| মাতা একদিন বসিয়! বসিয়া তাহার গোপালের জন্য নবনীত সাজ|ইয় রাখিতেছেন, আর গোপালের কথা 
ভাবিতেছেন, এমন সময় দূরে কৃষ্ণের মুখের “মা মা” শব্দ শুনিতে পাইলেন, সেই দিকে নয়ন ফিরাইতেই দেখিলেন 
--কনষ্ণ তাহারই দিকে দৌড়াইয়া আসিতেছেন। অমনি মাতার বাৎসল্য সমুদ্র তরঙ্গায়িত হইয়া উঠিল (ম! মা 
এবং চঞ্চল চরণে দ্রুত ধাবন এস্থলে উদ্দীপন ), তাঁহার স্তন-যুগল হইতে দুগ্ধ ক্ষরিত হইতে লাগিল (সাত্বিক ভাব); 
মা উঠিয়া গিয়। দুই বাহুতে গোপালকে জড়াইয়া ধরিয়া কোলে বসাইলেন, তীহার মুখে চুম্বনীদি করিলেন এবং স্তন্যপান 
করাইতে করাইতে গোপালের গায়ে মাথায় হাত বুলাইয়া দিতে লাগিলেন ( অন্ুভাব ), মায়ের নেত্রে অশ্রু, অঙ্গে 
রোমাঞ্চাদি (সাত্বিক ভাব ) দেখা দিল, আনন্দের আবেশে তাহার দেহ যেন জড়িমা গ্রস্ত হইতে লাগিল। 

এস্থলে আশ্রয়ালম্বন যশোদা মাতার হৃদয়স্থিত বাৎসল্য রতি গোপালের “মা মা” শব্দ এবং তীহারই দিকে দ্রুত 
ধাবনাদি উদ্দীপন প্রভাবে তরঙ্গায়িত হইয়া! উঠিল ; গোপালকে কোলে লওয়াতে (বিষয়ালগ্কনের যোগ হওয়ায়) 
তরঙ্গায়িত বাৎসল্য সমুদ্র উদ্বেলিত হইয়া সমস্ত হৃদয়কে প্রাবিত করিয়া দিল, সেই প্রবল তরঙ্গ তাড়নে মাতা 
গোপালকে চুম্বন ও লালনাদি করিতে লাগিলেন (অন্গভাবের যোগ হইল ). যতই চুম্বনাদি করেন, তরঙ্গের বেগ 
যেন৷ ততই বদ্ধিত হইতে লাগিল, তাহার প্রভাবে মাতার নয়নে আনন্দাশ্র, দেহে রোমাঞ্চাদি ( সাত্বিক ভাব ) 
প্রকাশিত হইল, আনন্দ চমৎকারিতার প্রাবল্যে মাতার দেহ যেন অবশ হইয়! পড়িল ( জড়তা নামক ব্যভিচীরি ভাবের 
যোগ)। এইরূপে কেবল বাৎসল্য রতির স্বরূপানন্দ উপভোগে যে আনন্দ পাওয়া যায়, উদ্দীপনাদির যোগে তদপেক্ষা 
কোটি কোটি গুণ আনন্দ এবং আনন্দাস্বাদন চমৎকারিতা যশোদা মাতা অন্থভব করিতে লাগিলেন; ইহাতেই 
বাৎসল্য রতির রসত্ব প্রতিপাদিত হইল। 

হাস্ত রসের দৃষটান্ত। গৌণ রসেরও একট দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইতেছে__হাস্য রসের । একদা শীর্ষে ভক্তিযুক্ত 
জীর্ণ গীর্ণাকৃতি এক মুনি নন্দালয়ে ভিক্ষা করিতে আসিয়াছিলেন; বালক রুষ্ণ তাহাকে দেখিয়া যশোদা মাতাকে 
বলিলেন--“মা, আমি এ জীর্ণ শর্ণাকৃতি লোকটার নিকটে যাব না ; গেলে লোকটা আমাকে তাহার ঝোলার 
ভিতরে পুরিয়া রাখিবে।” এইরূপ বলিয়! শিশু কৃষ্ণ চকিত নয়নে একবার মুনির দিকে, একবার মায়ের মুখের 
দিকে চাহিতে লাগিলেন এবং ছুই হাতে মাকে জড়াইয়া ধরিতে লাগিলেন । দেখিয়া মুনি হাস্য সঙ্গরণ করিতে 
পারিবেন ন! হাসিয়া ফেলিলেন। এস্থলে মুনি এবং কু হইলেন আলম্বন; মুনির বেশ ভূষা, কুষ্ণের বাক্য ও 
আচরণাদি-উদ্দীপন। কৃষ্ণের আচরণ দশনে হর্ষ_ব্যভিচারী ভাব । এই সমস্তের সমবায়ে মুনির রুষ্ণরতি তরঙ্ায়িত 
হইয়াও স্বয়ং সন্কচিত থাকিয়া হাস্যকে প্রকাশ করিল। হাসোত্ররা কুষ্ণরতিও মুনিকে এক শপুর্বব আনন্দ চমৎকারিতা 
আস্বাদন করাইয়াছিল। 


ভক্তিরস ৩৩১ 


সমস্ত রসেরই আবার অনেক বৈচিত্রী আছে; যাহারা বিশেষ বিবরণ জানিতে ইচ্ছুক, তাহারা ভক্তিরসামৃত- 
সিন্ধু, উজ্ল-নীলমণি, গ্রীতি-সন্দর্, অলঙ্কার-কৌস্তভ প্রভৃতি গ্রন্থ আলোচনা করিবেন। 

ভক্তই ভক্তিরসের আস্বাদক। যাহা হউক, ভক্তিরসের আন্বাদন-বিষয়ে যোগাতা৷ সম্বন্ধে ছু' একটি কথা 
বলিয়াই প্রবন্ধের উপসংহার করা হইবে। শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত বলেন_-“এই রস-আশত্বাদ নাহি অভক্তের গণে। 
রুষ্ণভক্তগণ করে রস-আস্বাদনে ॥ মধ্য ।২৩॥৮ ভক্তিরস ভক্তগণেরই আস্বাদনীয়, অভক্ত ইহার আস্বাদন গ্রহণে 
অসমর্থ । কিন্তু ভক্ত কাহাকে বলে? যাহাদের অন্তঃকরণ কৃষ্ণভাবে ভাবিত, তাহাদিগকে কৃষ্ঠভক্ত বলে। 
“তন্তাব-ভাবিত সান্তা: কৃষ্ণভক্তা ইতীরিতা: | ভ, র, সি, ২1১/১৪২।৮ কৃষ্ণভক্ত ছুই রকমের--সাধক ও সিদ্ধ । 
ভক্তি-রসামৃতসিন্ধু বলেন__“্ষাহারা ্রীরুষ্ণবিষয়ে জাতরতি, কিন্তু সম্যক্রপে ধাহাদের বিস্র-নিবৃত্তি হয় নাই এবং 
যণহারা রু্ণ-সাক্ষাৎকারের যোগ্য, তাহাদিগকে সাধক ভক্ত বলে। গরীবিন্বমঙ্গলতুল্য ভক্ত-সকলই সাধক ভক্ত 1২1১/১৪৪ 
আর য'হাদের অবিদ্যা-অস্মিতাদি সমস্ত রেশ ও অনর্থ দূরীভূত হইয়াছে, যাহারা সর্ববদ| কৃষণ-্বদ্বীয় কর্শাই করেন 
এবং যাহার! সর্বদা প্রেম-সৌখ্যাদির আস্বাদন-পরায়ণ, তাহারা সিদ্ধ ভক্ত । ১1২/১৪৬|৮ 

আস্বাদকের আলন্দনত্ব দরকার | উক্ত প্রমাণ হইতে বুঝা গেল_যাহারা অন্ততঃ পক্ষে জাতরতি, : 
সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠানে চিত্তের মলিনতা দূরীভূত হইয়া যাওয়ার পরে যাহাদের চিত্তে গুদ্ধদত্ব-বিশেষরূপ! কৃষ্ণরতির 
আবিভাব হইয়াছে এবং তজ্জন্য ধাহাদের চিত্ত কৃষ্ণভাবে ভাবিত হইয়াছে, তাহাদিগকেই ভক্ত বলা যায়; তাহারাই 
গুদ্ধসত্বের বৃত্তিবিশেষরূপ ভক্তিরস আস্বাদনে সমর্থ। আর যাহাদের চিত্তে ভুক্তি-মুক্তি-বাসনাদিরূপ মলিনতা৷ আছে, 
স্থতরাং ষণহাদের চিত্ত শুদ্ধসত্বের ( স্থতরাং ভক্তির ) আবির্ভাব-যোগ্যতা লাভ করে নাই, তাহাদিগের চিত্তে ভক্তির 
আবির্ভাব অসম্ভব স্থৃতরাং তাহাদের চিত্তে ভক্তিরস আস্বাদিত হইতে পারে না। ইহার হেতুও আছে; যিনি 
ভক্তিরস আস্বাদন করিবেন, তাহার আলঙ্বনত্ব থাক চাই--তীহাকে কৃষ্ণরতির আশ্রয়-আলম্বন হইতে হইবে; 
অর্থাৎ তাঁহার মধ্যে ভক্তি-জিনিসটা থাকা চাই; তাহা না থাকিলে তিনি কি আস্বাদন করিবেন? কিন্তু যিনি 
অন্ততঃ জাতরতি নহেন, তীহার আলম্বনত্ব হইতে পারে না, সুতরাং রসাস্বাদনেও তাহার যোগ্যতা থাকিতে পারে না! 
অধিকন্ধ, প্রাকৃত-চিত্তে অপ্রাকৃত ভক্তিরসের আস্বাদন অসম্ভব শুদ্ধপত্বের আবির্ভাবে ভক্তের চিত্ত যখন শুদ্ধসত্বের 
সহিত তাদাত্ম্য প্রাপ্ত হইয়! চিন্ময় হইয়া! যায়, তখনই চিন্সয়-ভক্তিরসের আস্বাদন সম্ভব হয়। অভক্কের চিত্ত তদ্রপ 
হয় না বলিয়া তাহার পক্ষে ভক্তিরসের আস্বাদন অসম্ভব । 

্্ীভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলেন ( ২1১1৪ )-“ভক্তিনিরধূ্তদোযানাং প্রসন্নোজ্জলচেতসাম,। শ্রীভাগবতরক্তানাং 
রসিকাসপররদ্দিণাম্‌॥ জীবনীভূত-গোবিন্দপাদভক্তিহ্বখশ্রিয়াম্‌। প্রেমান্তররভূতানি কৃত্যান্টেবানৃতিষ্ঠতাম্‌॥ ভক্তানাং 
হৃদি রাজন্তী সংস্কারযুগলোজ্জলাম্‌। রতিরানন্দরপৈৰ নীয়মানা তু রস্ততাম্‌ ॥ কৃষ্ণা দিভিবিভাবা গ্ৈর্গতৈরনগভবাধ্বনি | 
প্রোটানন্দচমৎকারকাষ্ঠামাপদ্যতে পরাম্‌ ॥__ভক্তিপ্রভাবে ধাহাদের দোষ বিদুরিত হইয়াছে; স্থতরাং যাঁহাদের চিত্ত 
প্রসন্ন ( অর্থাৎ গুদ্ধ-সত্বাবির্ভাবের যোগ্য ) এবং (প্তদ্ধ-সত্বাবির্ভাবের যোগ্য বলিয়া সর্ববজ্ঞান-সম্পর, স্থতরাং ) উজ্জল) 
যাহার! গ্রীমদ্ভাগবতে অথবা ভক্তিসম্পদযুক্ত ভক্তে অন্থরক্ত এবং রসজ্ঞ-ভক্তসন্গে-রঙ্গী, শ্ীগোবিন্ব-পাদপদ্মে ভক্তিন্থখ- 
সম্পত্তিই ধাহাদের জীবনীভৃত, যাহার! কেবল প্রেমাস্তরঙ্গ সাধনসমূহেরই অনুষ্ঠান করেন; এইরূপ ভক্তগণের হৃদয়ে 
(প্রাক্তন ও আধুনিক সংস্কার দ্বারা ) সমূজ্জলা আনন্দরূপা যে রতি বিরাজিতাঁ আছে, সেই রতি অন্থতব-পথগত- 
কুষ্ণাদি-বিভাব-সমূহের দ্বারা আস্বাগ্যতা প্রাপ্ধ হইয়া থাকে ।” 

কাহার কাহার চিত্তে ভক্তিরসটা আস্বাদনীয় হইতে পারে, তাহা বলিতে গিয়া ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন__ 
ভিক্তিনিধৃতিদোষাণাং প্রসন্নোজ্জলচেতসাং---.**ভক্তানাৎ হ্বদি''-ভক্তের হৃদয়েই ভক্তিরসটা আস্বাদনীয়। কিরূপ 
ভক্তের? ভক্তি-নির্ধূত-দোষাণাং--সাধন-ভক্তিদ্বার। যাহাদের চিত্তের মলিনতা৷ সম্পূর্ণরূপে তিরোহিত হইয়াছে, এরূপ 
ভক্তের হৃদয়ই আনন্দাস্বাদনের যোগ্য । মলিনতা দূর হইলে চিত্তটীর অবস্থা কিরূপ হইবে, তাহাও বলিয়াছেন__ 
গ্রসন্নোজ্জল-চেতসাম্*_-চিত প্রসন্ন এবং উজ্জল হইবে । টাকাকার-শ্রীজীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_-“নিধূর্তদৌধত্বাদেব 


৩৩২ শ্রীত্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


প্রসন্ন শুদ্ধসত্ব-বিশেষাবির্ভীব-যোগ্যত্বং ততশ্চোজ্জলত্বং তদাবিতাবাৎ সর্বজ্ঞান-সম্পনত্বম্‌।*_-সাধন-ভক্কির প্রভাবে 
অনর্থাদি সমস্ত দোষ নিঃশেষরূপে দূরীভূত হইলেই চিত্ত প্রসন্ন হইবে; প্রসন্ন হইলেই এ চিত্তে শুদ্ব-সব্ব-বিশেষের 
আবির্ভাব সম্ভব হইবে । আর শুদ্ধ-সত্ব-বিশেষের আবির্ভাব হইলেই চিত্ত উজ্জল হইবে | ইহাই টাকার মর্ম্ম। 
বিষয়টী আরও পরিফাররূপে বুঝিবার চেষ্টা করা যাউক। আমাদের চিত্ত অপ্রপন্ন থাকে কখন? যখন কোনও বিষয়ে 
তৃপ্তির অভাব থাকে, তখনই চিত্ত অপ্রসন্ন থাকে । তৃপ্তির অভাবের মূল হইল বাসনার অপুরণ। 

স্থথ-বাসনার তৃপ্তির জন্য সংসারে আমর! মায়িক আনন্দ খুঁজি বেড়াই ; কিন্তু মায়িক আনন্দে আমাদের 
আকাঙ্খার তৃপ্তি হয় না; কারণ, মায়িক বস্তই স্বরূপতঃ অনিত্য, আর জীবের আনন্দাকাঙ্খা নিত্য; এই নিত্য 
আকাঙ্খাটীও নিত্য কেবলানন্দের নিমিত্তই। চিত্তে মায়িক উপাধির আবরণ রহিয়াছে বলিয়া মায়িক আনন্দব্যতীত 
অন্ত আনন্দের অনুসন্ধানও জীব সাধারণতঃ করিতে চায় না। তাই যতক্ষণ মায়িক আবরণ থাকিবে, ততক্ষণ মায়িক 
আনন্দের জন্য অনুসন্ধান থাকিবে, স্বতরাং ততক্ষণই- চিত্তে অপ্রসন্নতা থাকিবে । আর যে মুহূর্তেই অপ্রসন্নতার 
মূল-হেতু এ মায়িক আবরণ দূরীভূত হইবে, সেই মুহূর্তেই চিত্তে প্রময্নতার আবির্ভাব হইবে; কারণ, জীব চিন্বস্ত 
বলিয়া প্রসন্নত| তাহার চিত্তের স্বরূপগত-ধর্শ্ম । এইরূপে চিত্তের মলিনতা নিঃশেষরূপে দূরীভূত হইলে এবং তাহার 
ফলে গ্রসন্নতার আবির্ভাবে চিত্ত যখন স্বরূপে স্থিত হইবে, তখনই তাহাতে শুদ্ধ-সত্ব-বিশেষ অর্থাৎ স্বপ্রকাশ হলাদিনী- 
শক্তির বৃত্তিবিশেযের আবির্ভাব সম্ভব হইবে ; মেঘ মরিয়া গেলেই সুর্য্যালোকে জগৎ উদ্ভাসিত হওয়ার শম্ভাবন| হয়। 
হলাদিনী-শক্তির সহিত জীবের যখন স্বরূপতঃ অনুকুল সম্বন্ধ আছে, তখন উভয়ের মিলনের অন্তরায়-স্বরূপ বিজাতীয় 
মায়িক মলিনতাটি দূরীভূত হইলেই উভয়ের যোগ হইবে । 

আস্বাদক ও আস্বান্ত বস্তুর সংযোগ ন! হইলে আস্বাদন হয় না, জিহ্বার সহিত মধুর সংযোগ না হইলে মধুর 

মধুরত্ব অনুভূত হইতে পারে না; স্বতরাং মধুরত্ব অনুভবের নিমিত্ত জিহ্বার স্বরূপ-অবস্থায় অবস্থিতি প্রয়োজন--অন্ত 
বিজাতীয় বস্তুর দ্বারা আবৃত থাকিলে সংযোগ সম্ভব হইবে না, স্থতরাং আস্বাদনও হইবে না। মলিনতা দূর হইয়া 
গেলে চিত্তরূপ দর্পণ যখন স্বরূপে অবস্থিত থাকিবে _হলাদিনী শক্তির বৃত্তিবিশেষ (শুদ্ধসত্ব বিশেষ ) রূপ সুর্যের কিরণে 
তখনই এ বিমল ( প্রপন্ন) চিত্ত উদ্ভাসিত ( উজ্জল) হইবে, জীব তখনই ভক্তিরস-আস্বাদনের যোগ্যতা লাভ করিবে। 

উদ্ধৃত শ্লোক সমূহে “্রভাগবতরক্তানাং-.....অঙ্গতিটতাম্‌।৮ পর্য্যন্ত শ্লোক-সমূহে চিত্তের এই অবস্থ। লাভের 
উপযোগী সাধনের কথাই বলা হইয়াছে। 

ভক্তিরস আসম্বাদনের সহায়তা কিসের দ্বারা হইতে পারে, তাহাও ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন ।--“সংস্কারযুগ- 

লোজ্জলা”__কুষ্ণরতিটি সংস্কার-যুগলধারা উজ্জলীরুত হয়, মধুরতর হয়, স্থুতরাং আস্বাদন-বৈচিত্রী লাভ করে। স্থতরাং 
এ সংদ্ধার-যুগলই হইল ভক্তিরস-আব্বাদনের সহায়! কিন্তু ও সংস্কার দুইটি কি? প্রাক্তনী ও আধুনিকী ভক্তিবাসনা। 

যাহা আস্বাদনের বিচিত্রতা বা চমৎকারিত! সম্পাদন করে, তাহাই আস্বাদনের সহায়। ক্ষুধ। বা ভোজনের 
ইচ্ছাই ভোজ্যরস-আস্বাদনের চমৎকারিতা, বিধান করে; কারণ, ক্ষুধা! না থাকিলে অতি উপাদেয় বস্তও তৃপ্তিদায়ক 
হয় ন|। আবার ক্ষুধার তীব্রতা যত বেশী হইবে, ভোজ্যরসও ততই রমণীয় বলিয়! মনে হুইবে। 

ভক্তিরসটা আস্বাদনের নিমিত্ত যদি বাসনা না থাকে, ত্যহা হইলে তাহার আস্বাদনে আনন্দ পাওয়া যায় না। 
“সবাসনানাং সভ্যানাং রসস্তাস্বাদনং ভবেৎ। নির্ব্বাসনাস্ত রঙ্গাস্তঃ কা্ঠকুড্যাশ্ম-সর্নিভাঃ ॥__ধর্মদত্ত।” 

এন্ত ভক্তিরস-আস্বাদনের পক্ষে ভক্তি-বাসনা অপরিহার্য; এই ভক্তি-বাসনা যতই গাঢ় হইবে, আস্বাদনও 
ততই মধুর হইবে। আধুনিক ভক্তি-বাসনাও আস্বাদনের মধুরত! বিধান করিতে পারে সত্য, কিন্ত প্রাক্তনী অর্থাৎ 
পুর্বাজয্নের সঞ্চিত ভক্তি-বাসনা যদি থাকে, তাহা হইলে বাসনার গাঁ়তা ও তীব্রতা বশতঃ আস্বাদনেরও অপুর্ব 
চমৎকারিতা জন্মিয়া থাকে; এজন্তই ভক্তিরামৃত-মিন্ধুতে প্রাক্তনী ও আধুনিকী উভয়বিধ ভক্তি-বাসনাকেই ভক্তির 
আস্বাদনের সহায় বলা হইয়াছে। “প্রাক্তন্তাধুনিকী চাস্তি যন্ত সন্ভক্তিবাসনা। এষ ভক্তিরসাস্বা স্বস্তৈব হৃদি 
জায়তে | ২।১/৩।৮ ভক্তিরস-সহ্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা মধ্য ভ্রয়োবিংশ পরিচ্ছেদে ৪৪-৪৭ শ্লোকের টাকায় ভষ্টব্য। 
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ধন্য 
ব্রজগোশগীদিগের সম্বন্ধে গ্রীচৈতন্যচরিতামৃত বলিয়াছেন_-লোকধন্ম বেদধর্ম্ দেহধর্্ কর্ম্ম। লজ্জা ধৈৰ্য্য দেহস্থথ 
আত্মন্থখ-মৰ্শ্ম ॥ দুস্ত্যজ আধ্যপথ নিজ পরিজন। স্বজনে করয়ে যত তাঁড়ন-ভ্খসন ॥ সর্বত্যাগ করি করে কৃষ্ণের 
ভজন। আদি চর্থ॥৮ আবার ব্রজগোগী এবং শ্রীরুষণ সম্বন্ধে বলা হইয়াছে__“ধর্্ম ছাড়ি রাগে দুহে করয়ে মিলন। 
আদি ৪র্থ ৷” ব্রজলীলা-গ্রকটনের উদ্দেখা-প্রকরণে জীব সম্বন্ধেও বলা হইয়াছে __“ব্রজের নির্মল রাগ শুনি ভক্তগণ। 
রাগমার্গে ভজে যেন ছাড়ি ধর্ম-কর্ণ ॥ আদি ৪র্থ ৷” অন্যত্রও বল! হইয়াছে__“বিধিধন্্ ছাড়ি ভজে কৃষ্ণের চরণ । নিষিদ্ধ 
পাপাচারে তার কভু নহে মন॥ মধ্য ২২শ।৮  শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায়ও অর্জুনকে লক্ষ্য করিয়া জীবকে শ্রীরুষঃ 
বলিয়াছেন £--“সর্ধবধন্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ | ১৮1৬৬ 1৮ শ্রীমদ্ভাগবতেও ধর্মত্যাগ্রের প্রশংসা ৃষ্ট হয়; 
‘আছজ্ঞায়ৈবং গুণান্‌ দোষান্‌ ময়াদিষ্টানপি স্বকান্‌ ধর্্ান্‌ সন্তাজ্য যঃ সর্বান্‌ মাং ভজেৎ স তু সত্তমঃ॥ ১১/১১1৩ |” 
এইরূপে নানাস্থানে ধর্মত্যাগের আদেশ এবং অবস্থাবিশেষে ধর্মত্যাগের প্রশংসার কথা ৃষ্ট হয়। আবার 
ন্বল্পমপ্ন্ত ধর্ন্ত ত্রায়তে মহতো ভয়াৎ ॥ গীত | ২1৪০ |৮-ইত্যাদি বাক্যে ধন্মকে অবলম্বন করিয়া থাকার উপদেশও 
দৃষ্ট হয়। স্থতরাং ধর্মত্যাগের উপদেশই_ বা কেন দেওয়া হইল, আবার ধন্মের আশ্রয় গ্রহণের উপদেশই বা কেন 
দেওয়া হইল, অধিকন্ত পরিত্যজ্য এবং অবলঙ্বনীয় ধর্শ্মের মধ্যেও কোনওরূপ পার্থক্য আছে কিনা__তাহা নির্ণয় করার 
বাসন। স্বভাবতঃই চিত্তে উদিত হইয়! থাকে । 
ধৰ্ম্ম কাকে বলে। সাধ্যধর্ম্ম ও সাধন-ধর্ম্ম। ধর্ম বলিতে কি বুঝায়, সর্বাগ্রে তাহা জানা দরকার। 
ধৃবব-মন্লধর্মম । ধৃধাতুর উত্তর মন্‌ প্রত্যয়-যোগে ধর্ম্ম-শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে । ধৃ-ধাতুর অর্থ ধারণ কর! বা! ধরা ॥ 
আর মন্‌ প্রত্যয় কর্তৃবাচ্যে প্রয়োজিত হয়, করণ-বাচ্যেও হয়। মন্‌ প্রত্যয় যখন কর্তৃবাচ্যে প্রযুক্ত হয়, তখন ধর্ম" 
শব্দের অর্থ হইবে “ধারণ করে যে__ধারণ করিয়া রাখে যে।” আবার করণবাঁচ্যে মন্‌ প্রত্যয়ের প্রয়োগ হইলে ধৰ্ম্ম 
শব্ধের অর্থ হইবে_ "ধারণ করা যায় যন্বারা_ধারণ করিয়া! রাখ! হয় যন্বারা।” তাহা হইলে ধশ্ম-শব্দে ধারণের কর্তা 
এবং ধারণের করণ বা সহায় দুইই বুঝায়। কিন্ত ধৃ-ধাতু সকর্মাক ; ধারণের কর্ম কে? কাহাকে ধারণ করা হয়? 
যার ধর্ম, তাঁকে ধারণ করা হয়। একটা দৃষ্টান্ত লইয়া বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক । তরল জল গরমই হউক বা 
ঠাণ্ডাই হউক, সকল অবস্থাতেই আগুন নিবাইতে সমর্থ । এই অগ্নিনির্বাপকত্ব জলের একটা গুণ ! জল যতক্ষণ স্বীয় 
স্বরূপে অবস্থিত থাকিবে, ততক্ষণ তাহাতে এই গুণটী থাকিবেই ॥ এই অগ্নি-নির্বাপকত্ই জলের পরিচায়ক, জলের 
জলত্বের সাক্ষী; সুতরাং অগ্নি-নির্ববাপকত্বই জলকে জলত্ব দান করে বা! জলকে জলত্বে ধারণ করিয়! রাখে--জলকে 
তাহার নিজের স্বরূপে ধারণ করিয়া রাখে, তাই অগ্নি-নির্ববাপকত্ব হইল জলের ধর্ম্ম_কর্ত্বাচ্যের অর্থে ধর্ম । আবার 
জল বিরুত হইয়া যখন বরফ বা বাণ্পে পরিণত হয়; তখন তাহার অগ্রি-নির্ববাপকত্ব থাকে না। শীতলত্বের প্রয়োগে 
বাষ্প যখন জমিয়। তরল জলে পরিণত হয়, কিম্বা উত্তাপের প্রয়োগে কঠিন বরফ গলিয় যখন তরল জলে পরিণত 
হয়, তখন আবার তাহাতে অগ্রি-নির্বাপকত্ব গুণ দৃষ্ট হয়; বিকৃত জল তখন ্ব-স্বরূপে প্রত্যাবর্তন করে। তাহ! 
হইলে, উত্তাপ বা! শৈত্যই হইল বিকৃতি প্রাপ্ত জলকে স্বীয়-্বরগে আনয়ন করিবার উপায় বা করণ--এই উত্তাপ বা 
শৈত্য দ্বারাই জল বিরুত-অবস্থা হইতে স্বীয় স্বরূপে ধৃত হয়; সুতরাং উত্তাপ বা শৈত্য-প্রয়োগই হইল করণবাচ্যের 
অর্থে জলের ধরন বা জলত্বের সাধন । বস্তুতঃ বিকৃত-অবস্থায়ও অগ্নি-নির্ববাপকত্ব তাহাতে থাকে-তবে তাহা প্রচ্ছন্ন 
হইয়া থাকে মাত্র; শৈত্যাদি-প্ৰয়োগে তাহা প্রকটিত হয়; প্রকটাকরণের উপায়ই হইল সাধন। বরফ বা বাষ্প যদি 
সচেতন হইত, সুতরাং নিজেই নিজের উপরে উত্তাপ বা শৈত্য প্রয়োগ করিতে পারিত, তাহা হইলে উত্তাপ বা 
শৈত্য প্ৰয়োগ করাই হইত জলের করণ-ধর্মম বা সাধন-ধরদ) আর জলত্ব বা অগ্নিনির্কাপকত্ব হইত তাহার চরম-লক্ষ্য_ 
চরম অঙুসন্ধেয_সাধনের চরম বস্তু বা সাধ্যবস্ত__ইহাই হইত তাহার সাধ্যধর্দ্ব। জীব-সম্বন্ধে বিবেচনা করিতে 


৩৩৪ "_ শ্রীশ্রী চৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা! 
গেলে দেখ! যায়_-ভক্তিশান্ত্াহ্থসারে, জীব স্বরূপতঃ শীকৃষ্ণের দাস, শীকৃষ্ণসেবাই তাহার স্বরূপান্থ্বন্ধি কর্তব্য গ্রীরুষ- 
সেবাই জীবকে স্বীয়-স্বরূপে ( কুষ্ণদাসত্বে ) ধারণ করিয়| রাখে; সুতরাং শ্রীকুষ্ণসেবাই বা শ্রীরুষ্ণসেবার প্রবর্তক যে 
কুষ্ণগ্রীতিবাসনা, তাহাই হইল জীবের সাধ্যধর্ম_ কর্তৃবাচ্যের অর্থে ধর্ম । আর মায়াবদ্ধ জীবের-__মায়ামলিনতাবশতঃ 
বিকুত অবস্থাপন্ন জীবের-_চিন্তে সেই বাসন! গ্রকটিত করার নিমিত্ব_জীবের স্বরূপ-অবস্থ। পরিস্ফুট করার নিমিত্ত _ 
যে সমস্ত উপায় অবলম্বন করিতে হয়, সেই সমস্ত উপায়ই হইল- স্বরূপাবস্থায় উন্নীত হইয়| সেই অবস্থায় ধৃত থাকিবার 
উপায় বা সাধন-ধর্ম _করণবাচ্যের অর্থে ধর্ম্ম। যোগমার্গ বা জ্ঞান-মার্গাদির শাস্ত্রাহসারেও জীবের স্বরূপান্ুরূপ সাধ্যধর্ম 
ও সাধন-ধর্ম আছে । এইরূপে ধর্ের দুইটা অঙ্গ দৃষ্ট হয়__-একটা কর্তৃবাচ্যাত্বক, অপরটী করণবাচ্যাত্মক ; কর্ত্বাচ্যাত্মক 
অঙ্গ হইল সাধ্য ধর্ম-__জীবের সাধনের লক্ষ্য; আর করণ-বাচ্যাত্মক অঙ্গ হইল সাধনধর্ম্ম_জীবের ভজনান্সের বা 
সাধনার্গের অঙ্থটান-নমৃহ। 

সমাজ ধৰ্ম্ম, লোকধন্ম, বেদ-ধম্ম; আচার। এ পর্য্যন্ত জীবের স্বরূপা্বদ্ধি কর্তৃব্যের সহিত সংশ্লিষ্ট 
বা জীব-স্বরূপের অনগরূপ--ধর্শের কথাই বলা হইল। কিন্তু এতদ্বাতীত আরও অনেক জিনিসকে ধৰ্ম্ম বলা হয়, 
যাহাদের সহিত জীবের স্বরূপান্থবন্ধি কর্তৃব্যের কোনও সম্বন্ধ নাই বা! যাহার! জীবের স্বরূপের অন্ুরূপও নহে-__পরস্ত, 
জীবের ভোগায়তন দেহের সহিতই যাহাদের মুখ্য সম্বদ্ধ। আচারগুলিও আমাদের নিকট ধর্ম) প্রত্যেক সমাজের 
রীতি-নীতি, আচার, ব্যবহার--সেই সমাজের লোকের পক্ষে ধর্ম; যেমন গোবধ না করা হিন্দুর একটা আচার ; 
ইহ্‌! হিন্দুর ধর্ম $ কারণ, এই আচারটী তাহাকে হিন্দ-সমাজে ধারণ করিয়া রাখে; এই আচারের লঙ্ঘন করিলে 
কেহই আর হিন্দু-সমাজে স্থান পায় না। ইহা! হিন্দুর একটা সমাজ-ধর্মম। এইরূপে দেশাচার, লোকাচার, স্রী-আচার 
গ্রভৃতিও তত্তদ্বিষয়ে ধর্ম । এই সমস্ত আচারাত্মক ধর্মের সহিত দেহের বা দেহ-সঙ্ন্ধীয় ব্তর--ব্যক্তিবিশেষের ব 
ব্যক্তি-সমূহের--হুখ-সবিধাদিরই সম্বন্ধ । বেদধন্ম বা বর্ণাশ্রম-ধর্শ্মের লক্ষ্যও ইহকালের ব| পরকালের ভোগায়তন- 
দেহের নখ সুবিধ| বা দুঃখ-নিরাকরণ , জীবের শ্বরপান্থবন্ধি কর্তৃব্যের সহিত ইহার প্রত্যক্ষ কোনও সম্বন্ধ নাই ইহা 
জীবের ্বরূপান্থরূপ ধর্দও নহে। 

আত্মধন্ম ও তানাত্বধন্ম্স। এইরূপে মোটামোটি দুই শ্রেণীর ধর্ম পাওয়। যায়! প্রথমতঃ--যে সমস্ত পর্বের 
সহিত জীবের স্বরূপানুবন্ধি কর্তব্যের সঘন্ধ আছে, অথবা যে সমস্ত ধর্ম জীব-স্বরূপের অনুরূপ ; দ্বিতীয়তঃ__যে 
সমন্ত ধর্মের সহিত স্বরূপান্বন্ধি কর্তব্যের কোনও সম্বন্ধ নাই, অথবা যে সমস্ত ধর্ম্ম জীব-স্বরূপের অঙ্তরপ নহে। 
প্রথমোভ ধৰ্মসমূহ জীবাস্মা। পরমাত্মা (বা ভগবান্‌) এবং তাহাদের স্বরূপগত সম্বন্ধের উপর প্রতিষ্ঠিত; সুতরাং 
তাহাদিগকে আত্ম-ধর্ম বলা যায়। শেষোক্ত ধৰ্মসমূহ অনা্থ-দেহাদির স্থখ-স্থবিধাদির উপর প্রতিষ্ঠিত; সুতরাং 
তাহাদিসকে অনাত্ম-ধর্ম্ম বলা যায়। : জীবাত্মা! নিত্য, পরমাত্ম। নিত্য, উভয়ের সম্বন্ধ নিত্য, স্থতরাং তাহাদের 
উপর প্রতিষ্ঠিত আত্ম নিত্য, অপরিবর্তনীয়। দেহাদি অনাত্মবস্ত অনিতা, পরিবত্তনগীল; সুতরাং তাহাদের 
উপর প্রতিষ্ঠিত অনাত্ব-ধর্ম ও অনিত্য এবং পরিবর্তনশীল; তাই পারিপার্থিক অবস্থার পরিবর্তনের সঙ্গে মদে 
সামাজিক রীতি-নীতি, আচার-ব্যবহারাদির, লোকাচার-দরেশাচারাদির_স্থুলতঃ মস্ত অনাত্ম-ধন্মের বিবি- 
নিয়েধাদির পরিবর্তন দৃষ্ট হয়। “অশ্বমেধং গবারস্তং সয্যাসং পলপৈতরিকম্‌। দেবরেণ স্ৃতোৎপর্তিং কলোঁ পঞ্চ 
বিবর্জজয়েং॥ ত্রঃ বৈঃ পুঃ কৃষ্ণদন্মখণ্ড। ১৮৫। ১৮০ !”_ইত্যাদি বচনই তাহার প্রমাণ। এই তে! গেল 
অনাত্ম-ধ্মের কথা।  আত্ম-ধর্ম্মের সাধনাঙ্গও অনাত্ম-দেহের সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট.-.কারণং, অনাত্মদেহ এবং দেহ- 
সয় ইন্দিয়াদি দ্বারাই তাহা অগ্নিত হয়। দেশ-কালাদি-ভেদে দেহ-রক্ষার উপকরণ বিভিন্ন হয় বলিয়া এবং 
মনের অবস্থারও বিভিন্নত। জন্মে বরিয়| মুগে যুগে সাধন-ধন্মেরও বিভিন্নতা দৃষ্ট হয়; প্রমদ্ভাগবতই তাহার 
সাক্ষ্য দিতেছেন£--“কুতে যন্ধ্যায়তো বিষ্ণু ত্রেতায়াং যতে! মখৈঃ। দ্বাপরে পরিচর্্যায়াং কলৌ তত্ধরি- 
কীর্তনাৎ॥ ১২৩৫২” উক্ত ভাগবত-বাক্যের প্রতিধ্বনি করিয়া শ্রীচৈতন্ত-চরিতামৃতও বলিয়াছেন £. 
'পিত্যযুগে ধ্যান-ধরম্ম করায় শুরুমূদ্ধি ধরি। ত্রেতার ধৰ্ম্ম যজ্ঞ করায় রক্তবর্ণ ধরি ॥ কৃঞ্চ-পদীর্ডন হয় দ্বাপরের 


/ 
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ধর্ম। * * * * * * আর তিনযুগে ধ্যানাদিকে যেই ফল হয়। কলিযুগে কুষ্ণনামে সেই ফল পায়॥ 
মধ্য। ২০৮ শেষ-পয়ারার্ধে “সেই ফল” পদে--সকল যুগেরই সাধা-সার বস্তু যে এক, নিত্য, অপরিবর্তনীয় 
বস্তু, তাহাই বল! হইয়াছে; কিন্তু তাহার সাধন_-এক এক যুগে এক -এক রকম-_সত্যে ধ্যান, ত্রেতায় যজ্ঞ, 
দ্বাপরে পরিচধ্যা বা কৃষ্ণ-পদার্চন, আর কলিতে শ্রীনাম-সঙ্গীর্তন | 

অবস্থা বিশেষে অনাত্মধর্্নই পরিত্যাজ্য । ধর্্ম-ত্যাগের অধিকার। যাহ! হউক, বেদধর্শা, লোকধর্ম্ম দেহ 
ধর্শাদি অনাত্ম-ধর্ম ; ইহাদের তাৎপৰ্য্য কেবল দেহের সুখ শ্রীরুষ্সেবারূপ আত্ম-ধর্শ্মের সহিত সাক্ষাদ ভাবে ইহাদের 
কোনও সম্বন্ধ নাই ; বরং এই সমস্ত অনাত্ম-ধর্শ্ম আত্মন্থখ-তাৎপর্ধযময় বলিয়া কুষ্ণন্ুখৈক-তাৎ্পর্ধাময়ী সেবার বিরোধী ; 
তাই কুষ্ণ-হখৈক-সর্বস্বা ব্রজদেনীগণ লোকধর্্াদিমূলক সনাত্ম-ধর্ম্মে জলাঞ্জলি দিয়াই শ্ীরুষ্ণ-সেবায় আত্মনিয়োগ 
করিয়াছিলেন । বস্তুতঃ তাঁহাদের লোক-ধর্শ বেদ-ধর্মাদি কিছুই নাই; কারণ, তাহারা জীব নহেন_লোকধর্মাদি 
জীবেরই ধন্ম; তথাপি নরলীলার পরিপোধণার্থ ব্র-পরিকরগণ লোক-ধর্মাদিকে অঙ্গীকার করিয়| শ্রীকুষ্ণসেবার 
অন্ছরোধে তাহাদেরও উপেক্ষণীয়তা দেখাইয়া গিয়াছেন। বেদধম্মাদি আত্মন্থতাৎপর্যাময় অনাত্ম-ধর্ম্ম বলিয়াই 
সাধকদের পক্ষেও তাঁহাদের ত্যাগের বিধি শাস্্রাদিতে দৃষ্ট হয়। কিন্তু অনাত্মধর্শ্ম হইলেও বেদধন্মাদি ত্যাগের 
পক্ষে একটা অধিকার-বিচার আছে; শ্রীমদ্ভাগবত বলেন-_যে পর্যান্ত নিব্বেদি-অবস্থ৷ না জন্মে। কিছ যে পর্য্যন্ত 
ভগবৎ-কথা-শ্রবণাদিতে অদ্ধ। ন| জন্মে, সেই পর্য্যন্ত কর্ন _(অর্থাৎ যিনি যে অবস্থায় স্থিত, তাঁহাকে সেই অবস্থায় 
অন্থরূপ কর্ম্ম) করিতে হইবে। শ্রীভা, ১১।২০।ঈ॥ কর্ম্ম-ত্যাগের অধিকারী হইয়! নিঞ্জনে নির্বপ্লাটে ভজনের 
নিমিত্ত যিনি লোকসমাজ ত্যাগ করিয়া চলিয়া ঘায়েন, তাহায় কথা স্বতন্ত্র; কিন্তু কম্মত্যাগর অধিকারী হইয়াও 
ধাহার| লোক-সমাজে বাস করেন, তাঁহাদিগকেও ভঙ্গনের অপ্রতিকূলভাবে বিবাহ-শ্রাদ্াদি বেদধশ্দের এবং 
লোক-ধর্মা্দির অনুষ্ঠান করিতে দেখা যায়; ইহা না করিলে সমাজের মধ্যে উচ্ছৃঙ্খলতা ও অধর্ম্ম প্রবেশ করিবার 
আশঙ্কা উপস্থিত হয়; কারণ, সমাজ-ধন্মণদি পালন না করিলেও ব্যক্তিগতভাবে তাঁহাদের কোনও ক্ষতি না হইতে 
পারে; কিন্তু তাহাদের অধিকার-বিচারে অসমর্থ অজ্ঞলোকগণ তাহাদের দৃষ্টান্তে সামাজিক রীতি-নীতির উপেক্ষা 
করিয়। নিজেরাও অধঃপতিত হইবে, সমাজকেও কলুধিত করিয়া তুলিবে। শুঙ্খলা ও সদাচার রক্ষিত না! 
হইলে সমাজের অবস্থা সাধন-ভজনের অনুকূল থাকে না। তাই, কর্মত্যাগের অধিকারী হইয়াও যাহার! লোক- 
সমাজে বাস করেন, ভজনের অন্কূলভাবে, তাহাদের পক্ষেও লোক-ধম্মণীদির প্রতি মর্য্যাদ৷ প্রদর্শন কর! উচিত 
হাই সামান্ত-সদাচীর।  বৈষ্ণবাচারের সঙ্গে সঙ্গে সামান্ত-সদাচারও বৈষ্ণবের পক্ষে পালনীয় বলিয়াই বৈষ্ণব- 
স্মতির প্রণয়নে উভয়বিধ সদাচারের প্রতি লক্ষ্য রাখিবার নিমিত্ত শ্রীমন্মহাপ্রভু শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামীকে 
উপদেশ দিয়া গিয়াছেন। শ্রীমন্মহাপ্রতুর পারধদভক্তগণের মধ্যেও সামান্য স্দাচারের মর্ধাদ1_-অবস্থান্্রূপ 


আচরণের আদর্শ__দেখিতে পাওয়া যায়। * 


* পুর্ব পাপ ও অপরাধের পার্থকোর কথা বলা হইয়াছে। আমাদের মনে হয়, শান্ত্কারগণের অভিপ্রায় এই যে, অনাস্ব-ধর্্মের 
প্রতিকূল আচরণই পাপ এবং আত্ম-ধর্ম্মের প্রতিকূল আচরণই অপরাধ । 


শ্রীমন্মহাপ্রভুরর সন্ন্যাসৱ তাৱিখ 


ক্র) প্রভু কোন্‌ শক্কে সঙ্ম্যাস গ্রহণ ক্রুর্রিয়াছিল্লেন 


__ শ্ৰীমন্মহাপ্রতু কোন্‌ শকে সন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন, কোনও চরিতকারই তাহার স্পষ্ট উল্লেখ করেন নাই। 
কৰিরাজগোস্বামী তাহার শ্রীশরীচৈতপ্রচরিতামৃতে প্রভুর কাবিষ্ঠাবের এবং তিরোভাবের শকেরই উল্লেখ করিয়াছেন; 
কিন্তু সন্নযাসের শকের উল্লেখ করেন নাই; তবে তাহার উক্তিগুলির আলোচন| করিলে সন্যাসের শক নিৰ্ণীত 
হইতে পারে। এই প্রসঙ্গে তাহার উক্তিগুলি এস্কলে উদ্ধৃত হইতেছে। 


চব্বিশ বংসর ছিলা গৃহস্থ আশ্রমে | পঞ্চবিংশতিবর্ষে কৈল! যতিধর্ম্মে ॥ ১11৩২ 

শ্রীরফ্ণচৈতন্প নবদ্ধীপে অবতরি। অষ্টচল্লিশ বৎসর প্রকট বিহরি॥ ১/১৩1৭ 

চৌদ্দ শত শাত শকে জন্মের প্রমাণ। চৌদ্দ শত পঞ্চান্পে হইল অস্থর্জান॥ ১1১৩৮ 

চব্বিশ বৎসর প্রভু কৈল গৃহবাস। নিরস্থর কৈল কুষ-কীর্ভন বিলাস॥ ১১৩৯ 

চব্বিশ বৎসর শেষে করিয়! সন্ন্যাস । চব্বিশ বংসর কৈল নীলাচলে বাস ॥ ১১৩১০ 

চব্বিশ বংসর এছে নবন্থীপগ্রামে । লওয়াইল| সব্ব্লোকে কৃষ্কপ্রেম নামে ॥১৷১৩৷৩১ 

চব্বিশ বংসর ছিল! করিয়া সন্যাস । ভক্তগণ লঞা! কৈল নীলাচলে বাস ॥ ১/১৩1৩২ 

চৰ্ৰিশ বৎসর গ্রতুর গৃহে অবস্থান তাহা! যে করিল লীলা! আদিলীলা নাম ॥ ২১।১, 

চব্বিশ বৎসর শেষে যেই মাঘ মাস। তার শুক্লপক্ষে প্রভু করিল! সয্যাস ॥ ২।১।১১ 

সন্যাস করিয়। চব্বিশ বৎসর অবস্থান। তাই যেই লীলা তার শেষ লীলা নাম ॥ ২৷১৷১২ 

মাঘশুরপক্ষে প্রভু করিল! সন্যাস । ফাল্ধনে আসিয়া! কৈল নীলাচলে বাস ॥ ২1৭৩ 

উদ্ধত বাকাগুলির সারমন্ম' এই ২--১৪*৭ শকে প্রভু আবির্ভূত হয়েন এবং ১৪৫৫ শকে অন্তর্ধান গ্রাঞ্চ হয়েন। 
মাধমাসের শুরূপক্ষে প্রতৃ সন্যাস গ্রহণ করেন। চব্বিশ ষৎসর গৃহাশ্রমে ছিলেন এবং চব্বিশ বঙ্সর সন্যাস আশ্রমে 
ভিলেন। গ্রন্থ প্রকটলীলা করিয়াছেন আটচল্লিশ বংসর। প্রভ যে চব্বিশ বৎসর গৃহস্থাশ্রমে ছিলেন, কবিরাজ 
গোস্ামী চারি স্থলে তাহার উল্লেখ করিয়াছেন এবং সন্্যাসাশ্রমে যে চব্বিশ বৎসর ছিলেন, তাহাও তিন স্থলে উল্লেখ 
করিয়াছেন । 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে _-এস্থলে যে বৎসরের কথা৷ বল! হইয়াছে, তাহা কি ৩৬৫ দিনের পুর্ণ বৎসর? উত্তরে 

বলা! যায়, ৩৬৫ দিনের পূর্ণ বৎসরের কথা! কবিরাজ বলেন নহে । যে তারিখে প্রহুর আবির্ভাব, সেই তারিখেই 
যদি সন্যাস এবং সেই তারিখেই যদি অন্তদ্ধান হইত, তাহা হইলেই গৃহস্থাআমে পূর্ণ চব্বিশ বৎসর এবং সঙ্্যাসাশ্রমে পুর্ণ 
চব্বিশ বৎসর হইত এবং প্রস্থর প্রকটলীল।-কালও পুর্ণ আটচল্লিশ বৎসর হইত। প্রভুর সন্ন্যাস-গ্রহণের 
মাস শ্রীশ্রীচৈতগ্থচরিতাম্বতে উল্লিখিত হইয়াছে__মাঘ মাস। প্রভু আবির্ভূত হইয়াছিলেন ১৪০৭ শকের ফাস্তন 
মাসে। আবির্ভাব ঘন ফাল্গুনে এবং সন্ন্যাস যখন মাঘে, তখন স্পষ্টই বুঝা যায়, প্রত পুর্ণ চব্বিশ বৎসর-গৃহস্থাশমে 
ছিলেন না আর প্রস্থুর তিরোভাব সন্বন্ধে শ্রীল লোচনদাস ঠাকুর তাহার শ্রীর্রীচৈতন্বমঙ্গলে লিখিয়াছেন_-আধাঢ 
মাসের সপ্তমী তিথিতে রবিবারে বেলা তৃতীয় গ্রহরে' গুপ্রাবাড়ীতে ( গুরিচামন্দিরে ) “জগন্নাথে লীন প্রভু হইল! 
আপনে ৷” (শ্রীল যৃণালকাস্তি ঘোষ সম্পাদিত, ১৩৫৪ বঙ্গাব্দে প্রকাশিত তৃতীয় সংস্করণ ২১*_-১১ পৃঃ)। শ্রীল 
জ়ানন্দও তাহার ভীচৈতনামঙ্গলে এ তারিখের কথাই লিখিয্বাছেন1 'অন্য কোনও চরিতকার প্রস্থুর তিরোভাব 


ভ্রীমন্মহাপ্রভুর সঙ্গমাসের তারিখ। ৩৩৭ 


সন্ধে কিছু লিখেন নাই। যাহা! হউক, তিরোভার যখন 'াযাঢ় মাসে, রধ-দ্বিতীয়ার পরবর্তী সপ্তমী তিথিতে, 
তখন সঙ্্াসাশ্রমেও ষে প্রত পূর্ণ চব্বিশ বংসর ছিলেন না, তাহাই বুঝা! যায়। কবিরাজ গোস্বামী লিখিয়াছেন--১৪৫৫ 
শকে প্রভুর তিরোভাব। ইহার সঙ্গে লোচনদাস ঠাকুরের উক্তি মিলাইলে জানা যায়, ১৪৫৫ শকের ক্মামাটী 
সপ্রমীতে রধাত্রার পরেই প্রস্থ লীলা! অন্তর্ধাপিত করিয়াছেন। স্বতরাং কবিরাজ গোস্বামী যে চন্বিশ এবং আটচল্লিশ 
বৎসর লিখিয়াছেন, তাহা হ্স্ম গণনার (৩৬৫ দিনের ) বৎসর. নহে; মোটামোটা হিসাবের বৎসর । 'আবির্তাব- 
তিরোভাবাদির শকাব্দ-সংখ্যার প্রতি লক্ষা রাখিয়াই তিনি এইরূপ লিখিয়াছেন। ইহাও জানা যায়_পুর্ণ সাতচন্লিশ 
বৎসরের পরে মাত্র চারি-পাচ মাস প্রভু প্রকট ছিলেন। কেবল শকান্জার হিসাবে ইহাকেই কবিরাজগোন্বামী 
(৫১৪৫৫১৪০৭৪৮) আটচল্লিশ বংসর বলিয়াছেন । 
এই ভাবে কেবল শকাব্দাঙ্ক ধরিলে মনে হয়, প্রভু যে ১৪৩১ শকেই সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন, ইহাই যেন 
কবিরাজ গোস্বামীর অভিপ্রায়; কারণ, ১৪৩১, শকে সন্ন্যাস গ্রহণ করিলেই শকান্দান্ধের হিসাবে প্রভুর গৃহস্থাঅমে 
(১৪৩১-:১৪*৭=২৪ ) চবিবশ বৎসর এবং সন্লযাসাশ্রমেও ( ১৪৫৫--১৪৩১= ২৪ ) চব্বিশ বংসর হয়। 
প্রভুর সন্ল্যাস-গ্রহণের পরে এবং অন্তর্ধানের পূর্বে কয়টা রথযাত্রা হইয়াছিল, তাহ! নির্ণয় করিতে পারিলে 
প্রভুর সন্ন্যাসের শকান্দাটাও সন্দেহাতীত ভারে নির্প্ করা যায়। ইহা নির্ণন্ত করার উপাদান কবিরাজ গোস্বামীর 
গ্রথচৈত্চরিতামুতেই পাওয়া যায়। সেই উপাদ্দানেরই আলোচনা কর] হইতেছে। কবিরাজ্গগোস্বামী লিখিয়াছেন 
মাঘ শুক্লপক্ষে প্রভু করিল সন্যাস । ফাল্গুনে আসিয়া কৈল নীলাচলে বাস ॥ ২।৭৩ 
ফাল্ধনের শেষে দোলযাত্রা যে দেখিল। প্রেমাবেশে তাহা বহু নৃতাগীত কৈল ॥ ২৭18 
চৈত্রে রহি কৈল সার্বভৌম-বিমোচন । বৈশাখ-প্রথমে দক্ষিণ যাইতে হৈল মন ॥ ২/৭৫ 
যেই মাঘ মাসে গ্রন্থ সন্যাস গ্রহণ করেন, তাহার অবাবহিত পরবন্থী বৈশাখমাসের প্রথমভাগেই দক্ষিপদেশ 
ভ্রমণের জন্য প্রভুর ইচ্ছা হইল । সার্বভৌম-ভট্টাচার্ধোর নিকটে প্রকু তাহার, অভিপ্রায় জাগন করিলে লার্কাভৌম 
বলিলেন__“দিন কথো রহ, দেখি তোমার চরণ ॥ ২।$৪৮॥” তাহার অহ্রোধে “দিন চারি রহি প্রভু ভট্টাচাধা সনে। 
চলিবার লাগি আজ্ঞা মাগিল আপনে ॥ ২৭1৫৩ ॥ প্রকুর আগ্রহে ভট্টাচার্ধা সম্মত হইল|। ২৷৭৫৪৷” ইহা হইতেই 
জানা যায়, প্রভু বৈশাখ মাসেই, সেই শকান্দার রখযাত্রার পুর্বে, দক্ষিণদেশ-ভ্রমণের জগ্জ নীলাচল ত্যাগ করিয়া 
ছিলেন। “দক্ষিণ যাঞা আসিতে দুই বৎসর লাগিল ॥ ২৷১৬৮০॥” প্রডূর প্রত্যাবর্্নের সংবাদ পাইয়া প্রতুর 
" দর্শনের নিমিত্ত গৌড়ীয় ভক্তগণ নীলাচলে আসেন! প্রহুর প্রত্যাবর্তনের আবাবহিত পরধর্থী রখযাজার পূর্বেই 
যে তাহারা নীলাচলে আসিয়া উপনীত হয়াছিলেন, প্র্িচেতগ্চরিতামূতের মধালীলার দশম ও একাদশ পরিচ্ছেদ 
হইতেই তাহা জান! যায়। প্রকু গৌড়ের ভক্তদের সঙ্গেই রখযাক্ দর্শন করিয়াছিলেন ; ইহাই নীলাচলে প্রভুর 
প্রথম রথযাত্রা দর্শন । 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে ইহা ও জানা যায় -যে-শকাব্দার বৈশাখমাসে প্রন দক্ষিণযাত্রা করেন, সেই শক্ান্ছা 
এবং তাহার পরবর্ত্বী শকান্দায়ও প্রত দক্ষিণদেশে ছিলেন; তাহার৪ পরবর্তী শকাব্দার ( অর্থাৎ দক্ষিণযাত্রার শকান্দ! 
হইতে তৃতীয় শকান্ধার ) রখযাত্রার পূর্ক্দেই প্রভু নীলাচলে প্রত্যাবর্ধন করেন। যে ছুই শকান্দায় প্রভু দঙ্গিণদেশে 
ছিলেন, সেই দুই শকাব্দার ছুই রখযাত্রা প্রতু দর্শন করেন নাই--হুতরাৎ গৌড়ীয় ভক্তগণও দর্শন করেন নাই । প্রকুর 
লীলাচলে প্রত্যাবর্তনের অব্যবহিত পরবর্তী রথযাত্রাতেই গৌড়ীন্ধ ভক্তগণ সর্বপ্রথম প্রনুর সঙ্গে রধযাত্রা দর্শন করেন। 
তাহাদের দেশে প্রত্যাবঞ্চনের সময়ে প্রহু াহাদিগকে বলিয়াছিলেন_“প্রতাঙ্ আসিবে সতে গুণ্ডিচা দেখিবার ॥ 
২।১/৪৩।” আর “প্রহর আজায় ভকুগণ প্রতান্দ আসিয়া। গুপ্তিচা দেখিয়া যান প্রতুরে মিলিয়া॥ বিংশতি বৎসর 
এছে করে গতাগতি । অন্যোন্তে দোহার দোহা বিনা নাহি স্থিতি ॥ ২/১/৪৪-৪৫ ॥'' এই উক্তি হইতে বুঝা যায়, প্রভুর 
আদেশে এবং নিজেদেরও অত্যাগ্রহে গৌড়ের ভকগণ রখঘাজা উপলক্ষো মাত্র বিশ বৎসর নীলাচলে গিয়াছিলেন। 
এই বিশ বার যাওয়ার পরেই প্রহু অন্তন্ধান প্রাপ্ত হয়েন। শ্রীল লোচনদাসের শ্রীচৈতনামঙ্গল হইতে * জানা যায়, 


৪৩ 


৩৩৮ ং শরীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


রথযাত্রার পরবর্তী সপ্চদী তিথিতে গুণ্ডিচামন্দিরে প্রভু যখন অন্তদ্ধান প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, তখন শ্রীবাস পণ্ডিত, মুকুন্দ 
দত্ত; বাস্থদেব দত্ত, গৌরীদাস আদি গৌড়ীয় ভক্তগণ সেস্থানে উপস্থিত ছিলেন। স্থতরাং প্রভুর অন্তদ্ধানের ১৪৫৫ 
শকেই প্রভুর সঙ্গে গৌড়ীয় ভক্তদের শেষ রথযাত্রা দর্শন_ইহাই তাহাদের বিংশতিতম রথযাত্রা দর্শন | 
উক্ত আলোচনা হইতে বাইশটা রথযাত্রার সংবাদ পাওয়া যায়__ প্রতৃর দক্ষিণদেশ-ত্রমণের সময়ে ছুইটা এবং 
দক্ষিণদেশ হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে এবং প্রভুর অন্ত্ধানের পূর্বে, গৌড়ীয় ভক্তদের উপস্থিতিতে বিশটা। 
এতদ্যতীত প্রভুর নীলাচলে উপস্থিতি সত্বেও প্রভুরই আদেশে যে গৌড়ীয় ভক্তগণ দুই বৎসরের রখযাত্রায় নীলাচলে 
গমন করেন নাই; তাহাও শ্রীশ্রীচৈতনাচরিতামূত: হইতে জানা যায়। প্রভু যেবার গৌড়দেশে আঁসিয়াছিলেন, 
সেইবার গৌড় হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের সময়ে প্রভু গৌড়দেশবাসী ভক্তদের বলিয়াছেন--“সভ| সহিত ইই। 
মোর হইল মিলন। এ বৎসর নীলাদ্রি কেহ না করিহ গমন ॥ ২৷১৬৷২৪৫ ॥? সে-বার প্রভু গৌড়ে যাত্রা করিয়াছিলেন 
বিজয়! দশমীতে ; পরবর্তী যথযাত্রার পূর্বেই নীলাচলে ফিরিয়া আসেন । প্রভুর আদেশে প্রভুর গোৌড়দেশ-ভ্রমণের 
অব্যবহিত পরবর্তী রথযাত্রায় গৌড়ীয় ভক্তগণ নীলাচলে গমন করেন নাই। এই হইল একবার । আর একবার 
শিবানন্দসেনের ভাগিনেয় শ্রীকান্তসেনের যোগে প্রভু গৌড়ীয় ভক্তদের নীলাচলে যাইতে নিষেধ করিয়াছিলেন। 
শিবানন্দের ভাগিন! শ্রীকাস্তসেন নাম। প্রভুর কুপাতে তেঁহো বড় ভাগ্যবান্‌ ॥ ৩৷২৷৩৬ 
এক বৎসর তেঁহে| প্রথমেই একেশ্বর। প্রভু দেখিবারে আইল! উৎকণ্ঠা অন্তর ॥ ৩২৩৭ 
মহাপ্রভু দেখি তীরে বহু কৃপা কৈল|। মাস দুই মহাপ্রভুর নিকটে রহিল! ॥৩৷২৷৩৮ 
তবে প্রভু তারে আজ্ঞা দিল গৌড়ে যাইতে | “ভক্তগণে নিষেধিহ এথাকে আসিতে ॥ ৩|২৷৩৪ 
এবৎসর তাহা আমি যাইব আপনে । তাহাই মিলিৰ সব অদ্বৈতাদি সনে |” ৩৷২৷৪* 
শ্রীকান্ত আসিয়া গৌড়ে সন্দেশ কহিল । শুনি ভক্তগণ মনে আনন্দ হইল ॥ ৩২৪৩ 
চলিতে ছিল! আচাৰ্য্য গোসাঞি রহিল! স্থির হৈয়া ॥ ৩২৪৪ 
এইবারও প্রভুর আদেশে গৌড়ীয় ভক্তগণ নীলাচলে যায়েন নাই। 
এক্ষণে জানা গেল--প্রভূর সম্যাসের পরে এবং অন্তদ্বানের পুর্বে, প্রভুর দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণের ছুই বৎসরে ছুই 
রথযাত্রায় এবং তাহার পরে প্রভুরই আদেশে আরও ছুইটী রথযাত্রায়_-মোট চারিটী 'রথযাত্রায় -গৌড়ীয় ভক্তগণ 
নীলাচলে যায়েন নাই ; আর বিশটা রথযাত্রায় তাঁহার! নীলাচলে গিয়াছিলেন | এইরূপে, সয্যাসের পরে এবং 
অন্তর্দানের পুর্বে চব্বিখটী রথযাত্রার সংবাদ পাওয়! গেল। 
দক্ষিণদেশ হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের পরে এবং অন্তর্ধানের পুর্বে প্রতি রথধাত্রাতেই যে প্রভু নীলাচলে 
উপস্থিত ছিলেন, তাহাই এক্ষণে দেখান হইতেছে। দাক্ষিণাত্য হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে প্রভু মাত্র দুইবার 
নীলাচলের বাহিরে গিয়াছিলেন--একবার গৌড়ে, আর একবার ঝারিখগ্-পথে বুন্দাবনে। প্রভুর গৌড়ে অবস্থিতি- 
কালের মধ্যে যে কোনও রথযাত্রা হয় নাই, তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। বৃন্দাবন-গমনের উদ্দেশ্টে নীলাটল- 
ত্যাগের এবং পুনরায় নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের মধ্যেও যে রথযাত্র। হয় নাই, তাহাই দেখান হইতেছে । গৌড়দেশ 
হইতে নীলাচলে আসিয়া প্রভু বনপথে বুন্দাবন-গমনের ইচ্ছা প্রকাশ করিলেন। নীলাচলবাসী ভক্তগণ বলিলেন 
“এই আইল প্রভু বর্ষা চারিমাস। এই চারিমাস কর নীলাচলে বাস ॥ ২১৬।২৭৯ ৮ তখন-__“সভার ইচ্ছায় প্রভু 
চারিমাদ রহিল! ॥ ২৷১৬৷২৮২॥” বর্ষার শেষে প্রভূ বৃন্দাবন যাত্রা করেন। বৃন্দাবন হইতে প্রত্যাবর্তনের পথে 
মাঘ মাসে প্রয্নাগে গঙ্গা্নান করেন; তারপর কাশীতে আসেন। কাশীতে দুইমাস শ্রীপাদ সনাতনকে শিক্ষ। দিয়া 
তারপর রযাত্রার পূর্বেই প্রভু নীলাচলে ফিরিয়া আসেন, সঙ্গে সঙ্গে প্রভুর মধ্যলীলারও শেষ হয়। ইহা হইতে 
জানা গেল-_বৃন্দাবন-ভ্রমণ-উপলক্ষ্যে প্রভুর লীলাচলে: অন্থপস্থিতি-সময়েও রথযাত্র। হয় নাই। এবং ইহাঁও জান! 
গেল-_দক্গিণ হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে এবং অন্তর্ধানের পূর্বে যে কয়টা রথযাত্রা হইয়াছিল, তাহাদের প্রত্যেক 


শ্রীমন্মহা প্রভুর সন্ন্যাসের তারিখ ৩৩৯ 


রখযাজাতেই প্রভু নীলাঁচলে উপস্থিত ছিলেন। আর, প্রভুর আদেশ ব্যতীত গ্রতুর নীলাচলে উপস্থিতি-কালের 
কোনও রথযাত্রায় গৌড়ীয় ভক্তগণ নিজের! ইচ্ছা করিয়! নীলাচলে যায়েন নাই_এইরূপ অনুমানও অস্বাভাবিক । 
এইরূপ গ্রতি রথযাত্রাতেই প্রভুর দর্শনের জন্য তাঁহার! নীলাচলে গিয়াছিলেন। 

এইরূপে অকাট্য প্রমাপবলে জানা গেল প্রভুর সম়্যাস-গ্রহণের পরে এবং ভন্তর্ধামের পুর্বে মোট 
রথযাত্র। হইয়াছিল চবিবশ'টী। এই চব্বিশটী রথযাত্রার মধ্যে র্বশেষটা যে প্রভুর অন্ুর্ধানের বৎসরেই ( অর্থাৎ 
১৪৫৫ শকেই,) হইয়াছিল, তাহা! বলাই বাহুল্য । 

চব্বিশটা রথযাত্রা চব্বিশটী বিভিন্ন শকেই হইয়াছিল ; তন্মধ্যে সর্বশেষ রথযাত্রাটী যদি ১৪৫৫ শকে হয়, 
তাহা হইলে সর্ধপ্রথমটা যে ১৪৩২ শকেই হইয়াছিল, তাহাতেও সন্দেহ থাকিতে পারে না। রখযা্া সাধারণতঃ 
আযাঢ় মাসেই হয়; আর প্রভু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন মাঘ মাসে। ১৪৩২ শকের আযাঢ় মাসের রথযাত্রাই 
যখন প্রভুর সয়্যাস-গ্রহণের অব্যবহিত পরবর্তী রথযাত্রা, তখন প্রভু যে ১৪৩১ শকের মাঘ মাসেই সম্ন্যাস-গ্রহণ 
করিয়াছেন, তাহা অকাটা প্রমাণবলে এবং সন্দেহাতীত রূপেই নির্ণীত হইল । ১৪৩১ শকে সম্যাস-গ্রহণ হওয়ায় 
শকাব্দাঙ্কের হিসাবে প্রভুর গৃহস্থাশ্রমের স্থিতিকালও (১৪৩১--১৪৭৭-২৪ ) চব্বিশ বৎসর হয় সম্যাসাশরমের 
স্থিতিকালও (১৪৫৫--১৪৩১=২৪ ) চব্বিশ বৎসর হয়; এসদ্বদ্ধে' কবিরাজ গোস্বামীর উক্তির সহিতও কোনও 
বিরোধ হয় না। 

এই প্রসঙ্গে কবিরাজগো স্বামীর আরও কয়েকটা উক্তিসম্বন্ধে আলোচনা আবশ্যক। 

কবিরাজগো্বামী লিখিয়াছেন-_প্চব্বিশ বৎসয় শেষে করিয়া! সম্যাম ।১।১৩1১০ |” এবং “চব্বিশ বৎসর শেষে 
যেই মাঘমাস। তার শুরুপক্ষে প্রভু করিল! স্্যাস ॥ ২৷১৷১১ 1% এই উক্তিদ্বয়ে “চব্বিশ বৎসর শেষে” কথার তাৎপৰ্য্য 
কি? এই কথার দুইটা অর্থ হইতে পারে--(ক) চব্বিশ বৎসর অতীত হইয়া যাওয়ার পরে যে মাঘমাস আসিয়াছিল, 
সেই মাঘমাস এবং (খ) চতুৰ্বিংশতি বৎসরের শেষভাগের মাঘ মাস। এক্ষণে প্রথমে (ক) অর্থসন্বদ্ধে আলোচনা কর! 
যাউক। ১৪৩১ শকের ফাত্তুন মাসেই প্রভুর বয়স চব্বিশ বৎসর পুর্ণ হইয়াছিল ; তাহার পরবর্তী মাঘ মাস হইবে ১৪৩২ 
শকের মাঘ মাস; ১৪৩২ শকের মাঘেই যদি প্রভু সগ্যাস করিয়া থাকেন, তখন তাহার বয়স হইয়াছিল চব্বিশ 
বংমর এগার মাস; ইহাকে চব্বিশ না বলিয়া মোটামোটী হিসাবে পচিশ বলাই সঙ্গত । ইহাতে প্রভুর গৃহস্থাশ্মেরে 
স্থিতিকাল হয় পঁচিশ বৎসর এবং সন্্যাসাশ্রমের স্থিতিকাল হয় মোটামুটী তেইশ বত্লর। কিন্তু কবিরাজ চারিস্থলে 
বলিয়াছেন-_গৃহস্থাশমের সময় চব্বিশ বৎসর এবং তিনস্থলে বলিয়াছেন _ সম্যাসাশরমের সময়ও চব্বিশ বৎসর । স্থৃতরাং 
(ক)-অর্থে কবিরাজের উক্তির সঙ্গে বিরোধ ঘটে। আবার ১৪৩২ শকের মাঘ মাসে সগ্যাস-গ্রহণ স্বীকার করিলে 
সম্গাসের পরে এবং হন্তর্ধানের পুর্ব রথযাত্রার সংখ্যাও হইয়া পড়ে তেইশটা)! কিন্তু অকাট্য গ্রমাগবলে পূর্বেই 
নির্ণাত হইয়াছে সময়ের মধ্যে রথযাত্রা হইয়াছিল চব্বিশটী। সুতরাং (ক)-অথ বিচারসহ নছে। 

এক্ষণে (খ)-অর্থ সম্বন্ধে আলোচনা কর! যাউক ৷ চতুৰ্বিংশতি বর্ষের শেষ ভাগের মাঘ মাম--বয়সের চব্বিশ 
বৎসরের মধ্যে যতগুলি মাঘ মাস ছিল, তাহাদের মধ্যে শেষ মাঘ মাস-- বয়সের চতুদ্বিংশতি মাঘ মাস। ইহ! 
হুইবে ১৪৩১ শকের মাঘ মাস । এই অর্থ গ্রহণ করিলে কবিরাজের উক্তির সঙ্গেও বিরোধ ঘটে না! এবং লম্ন্যাসের 
পরে এবং অন্থর্দানের পুর্বে চব্বিটা রথযাত্রা ঠিক থাকে । স্থত্রাং এই অর্থই গ্রহণীয়। 

এক্ষণে আর একটী সমস্যা হইতেছে কবিরাজের অন্য একটা উক্তি স্বন্ধে__“পঞ্চবিংশতি বর্ষে কৈলা যতি 


এই উক্তির যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করিলে মনে হয়_প্রভুর বয়সের ধবিংখতি বর্ষেই প্রভু সম্যাস- 


ধন্মে॥ ১1৭৩২ 1” 
চব্বিশ বৎসর পুর্ণ হইয়াছে 


গ্রহণ করিয়াছেন। চব্বিশ.বৎসর পুর্ণ হইয়া গেলেই পঞ্চবিংশতি বৎসর আরভ হয়। 


১৪৬১ শকের ফাঁন্কনে ( ফান্তনের তেইশ তারিখে ) ; প্রভু যদি ফাস্ধনের শেষ সপ্তাহে বা চৈত্রে লন্্যাস-গ্রহণ করিতেন, 


তাহা হইলেও উক্ত যথাশ্রত অর্থ গ্রহণ করা! যাইত; যেহেতু, তাহাতে সন্যাসের এ অন্তর্দানের মধ্যে চব্বিশটী 


তির শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


রখযাত্রা পাওয়া যাইত এবং কবিরাজের অন্য উক্তির সঙ্গেও মোটামোটা সঙ্গতি থাকিত। কিন্ত প্রভু যে মাঘ মাসেই 
সম্্যাস-গএহণ করিয়াছেন, তাহাতে সন্দেহের কোনও অবকাশই নাই ৷ পঞ্চবিংশতি বর্ষের মাঘ মাস হইল ১৪৩২ 
শকের মাঘ মাস। কিন্তু ১৪৩২ শকের মাঘ মাসে সন্গ্যাস-গ্রহণের সিদ্ধান্ত যে গ্রহণীয় হইতে পারে না, পূর্ববর্তী 
(ক)-অর্থের আলোচনা-প্রসন্দেই তাহা দেখান হইয়াছে । 

স্থতরাং “পঞ্চবিংশতি বর্ষে কৈলা যতি ধন্ম৮-বাক্যের যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণযোগ্য নয় । তাত্পধ্য-মূলক অর্থ গ্রহণ 
না করিলে সমস্ত উক্তির সঙ্গতি রক্ষা করা যায় না। তাৎ্পর্যমূলক অর্থ কি হইতে পারে দেখ! যাউক। ১৪৩১ 
শকের মাষে সন্ন্যাস গ্রহণ; তখনও প্রভুর বয়স প্রভুর বয়স চব্বিশ পুর্ণ হয় নাই, প্রায় একমাস কম হয়; তথাপি কবিরাজ- 
গোস্বামী গৃহস্থাএমের অবস্থিতিকালকে চব্বিশ বৎসর বলিয়াছেন - তাৎপৰ্য্য, প্রায় চব্বিশ বৎসর | অনধিক একমাসের 
অগ্লপরিমিত সময়কে উপেক্ষা করা হইয়াছে। তন্্রপ “পঞ্চবিংশতি”-শব্দের তাৎপর্ধাও হইবে-_প্রায় পঞ্চবিংশতি, 
পঞ্চবিংশতি বৎসর আরম্ভ হয় হয়--এমন সময়ে ইহাই তাৎপরধামূলক অথ+। এইরূপ অর্থ গ্রহণ না করিলে কবিরাজের 
অন্যান্য উক্তির সহিত সঙ্গতি রক্ষা করা যায় ন!, অকাট্য গ্রমাণবলে লব রথযাত্রার সংখ্যার সহিতও সঙ্গতি থাকেন! । 

উপরের আলোচনায় “যতিধর্ম”-শবের “সন্্যাস-এহণ”-অ্থই ধরা! হইয়াছে । ইহার অন্য অর্থও হইতে পারে 

=-যতির ধম্ম বা সম্্যাসীর আশ্রমোচিত আচরণ। সঙ্গযাস-গ্রহণ হইতেছে-_সন্ত্যাসের (বা যতির ) বেশ ধারণপুর্কাক 
সমযাসাশ্রমে প্রাবেশমাত্র  ইহাকেই সন্্যাসীর ( যতির ) একমাত্র ধৰ্ম্ম বল সঙ্গত হয়না) সন্্যাস-গ্রহণের পরেই 
যতি-সংজ্ঞা লাভ হয়। তাহার পরে আশ্রমোচিত যে ধন্মেরি পালন করিতে হয়, তাহাই বাস্তবিক যতিধর্ম্ম। 
রমন্মহাপ্রভুর উক্তি হইতে এই যতিধঙ্সের দিগ দর্শন পাওয়া যায়। “সন্ন্যাসীর ধৰ্ম্ম নহে সন্ন্যাস করিয়া। নিজ 
জন্নস্থানে রহে কুটুঘ লইয়া ॥ ২৩১৭৪ ॥ মুকুন্দ হয়েন দুঃখী দেখি সন্গযাস-ধন্ম। তিনবার শীতে স্নান ভূমিতে 
শয়ন ॥ ২।৭৷২২ ॥ ইত্যাদি” তাহা হইলে জানা গেল-_নিজের জন্মস্থান ত্যাগ, তিন বেল! স্বান, ভূমিতে শয়নাদিই 
হইল যতিধর্। প্রভু স্বীয় জন্মস্থান ত্যাগ করিয়া নীলাচলে যখন বাস করিতে লাগিলেন, তখনই এই যতিধ্স্মের 
আচরণ আরম্ভ হইল | নীলাচলে বাস করার সময়ে বিষযীর সংশ্রব ত্যাগ আদি অন্যান্য যতিধ্্মের আদর্শও প্রভু 
স্থাপন করিয়াছেন। প্রভু যখন শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে গিয়! উপনীত হইয়াছিলেন, তখন বান্তবিকই প্রভুর বয়সের 
পঞ্চবিংশতি বর্ষ আরম হইয়াছিল এবং তখনই ষতির আচরণরূপ ধর্শেরও আরম্ভ।  কবিরাজগোস্বামী হয়তো ইহার 
প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই বলিয়াছেন__«গঞ্চবিংশতি বর্ষে কৈল যতিধন্্।” যতিধন্ম-শব্দের এইরূপ অর্থ গ্রহণ করিলে 
“পঞ্চবিংশতি"-শবেরও যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করা যায়, তাহাতে কোনওরূপ অসঙ্গতিও থাকে না। 


প্রভুন্র সজ্যাস-গ্রহুশেক তাক 
এ পৰ্য্যন্ত আমরা কেবল শ্রীল কবিরাজগোস্থামীর উক্তিরই আলোচনা করিয়াছি। তাহা হইতে জান! গেল 
৯৪৩১ শকের মাঘ মাসে প্রভু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন। কিন্তু মাঘ মাসের কোন্‌ তারিখে প্রভু সন্যাস গ্রহণ 


করিয়াছেন, গ্রীল কবিরাজের উক্তি হইতে তাহা জানা যায় না। শীল বৃন্দাবন , দাস ঠাকুরের উক্তি হইতে সন্মযাসের 
তারিখ নিণীত হইতে পারে। 


শীল বৃন্দাবনদাস তাহার ভ্রীচৈতন্যভাগবতে লিথিয়াছেন £_ 
যেদিন চলিব প্রভু সম্যাস করিতে । নিত্যানন্দ স্থানে তাহা কহিলা নিভৃতে ॥ 
“শুন শুন নিত্যানন্দ-শ্বরূপ-গোসাঞি। একথা কহিবে সবে পঞ্চজন-ঠাঞ্চি ॥ 


এই সংক্রমণ উৱয়ায়ণ দিবসে। নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সম্যাসে ॥ 
ইন্দ্রাণি নিকটে কাটোয়া নামে খাম) তথা আছে কেশব-ভারতী শুদ্ধনাম॥ 
তার স্থানে আমাৰ সম্যাস স্থনিশ্চিত। এই পাঁচ জনে মাত্র করবা বিদিত ॥ 


শনি, ইল ৯৯০৯-৯১-৭২ 


শ্রীমন্যহাপ্রতুর সন্ন্যাসের তারিখ 


আমার জননী, গদাধব, ব্ৰহ্মানন্দ  শ্রীচন্দ্রশেখরাচার্যয, অপর মুকুন্দ ॥” 
এই কথা নিত্যানন্দ-স্বরপের স্থানে । কহিলেন প্রত্,ইহা কেহো নাহি জানে ॥ 
পঞ্চজন-স্থানে মাত্র এসব কথন । কহিলেন নিত্যানন্দ প্রভুর গমন ॥ 
সেই দিন প্রভু সর্বব-বৈষ্ণবের সঙ্গে। র্ববদিন গোঙাইলা! কৃষ্ণকথা-রলে ॥ 
পরম আনন্দে প্রভু করিয়া ভোজন। সন্ধ্যায় করিল! গঙ্গ। দেখিতে গমন ॥ . 
গঙ্গা নমস্করিয়া বসিলা গল্গাতীরে । ক্ষণেক থাকিয়। পুনঃ আইলেন ঘরে ॥ 
আসিয়া! বসিলা গৃহে শ্রীগোরনুন্দর। চতুদ্দিকে বসিলেন সব অম্ুচর ॥ 
সেদিন চলিব প্রভু কেহে। নাহি জানে। কৌতুকে আছেন সবে ঠাকুরের স্থানে ॥ 
বসিয়া আছেন প্রভু কমল-লোচন | সর্ববাঙ্গে শোভিত মালা স্থগন্ধি চন্দন | 
যতেক বৈষ্ণব আইসেন দেখিবারে |: সবেই চন্দন মালা লই ছুই করে ॥ 

| # * চে 
দণ্ড পরণাম হৈয়। পড়ে সর্বজন । এক দৃষ্টে সবাই চাহেন শ্রীচরণ ॥ 
আপন গলার মাল! সবাকারে দিয়া। আজ্ঞা করে প্রতৃ--“সবে কৃষ্ণ গাঁও গিয়া ॥ 
বল কৃষ গাও কৃষ্ণ, ভজ কৃষ্ণনাম।  কৃষ্ণবিন্থ কেহো কিছু না ভাবিহ আন |” 

ক চে ০ 


এই মত শুভদৃষ্টি করি সভাকারে । উপদেশ কহি, আজ্ঞা করে যাইবারে ॥ 


এই মতে মহানন্দে বৈকুণ্ঠ-ঈশ্বর। কৌতুকে আছেন রাত্রি দ্বিতীয় প্রহর ॥ 
সবারে বিদায় দিয়! প্রভু বিশ্বস্তর। ভোজনে বসিলা আসি ত্রিদশ-ঈশ্বর ॥ 
ভোজন করিয়! প্রভু মুখ-শুদ্ধি রি। চলিল! শয়ন-ঘরে গৌরাঙ্গ ্রীহরি ॥ 


৮ 


চারিদগ্ড রাজি আছে ঠাকুর জানিয়!। উঠিলেন চলিবারে সামগ্রী লইয়া 
জননীর পদধূলি লই প্রভু শিরে। প্রদক্ষিণ করি তানে চলিলা সত্বরে ॥ 


* ক * 
গলার হইয্ন| পার ্রীশৌরন্দ্দর। সেই দিন আইলেন কণ্টক নগর ॥ 
যারে ধারে আজ্ঞা প্রভু পুর্বে করিছিলা। তাহারাও অল্পে অল্পে আসিয়া মিলিলা ॥ 
শ্রীঅবধূতচন্দ্র, গদাধর, মুকুন্দ । প্রীচন্্রশেখরাচার্ধা, আর ব্রহ্ধানন্দ ॥ 

* * ০ 
এই মত কৃষ্ণকথা আনন্দ-প্রসঙ্গে। বঞ্চিলেন সে নিশ! ঠাকুর সভাসঙ্গে ॥ 
পোহাইল নিশা সর্ধ-তুবনের পতি । আজ্ঞা করিলেন চন্্রশেখরের প্রতি ॥ 
“বিধিযোগ্য যত কর্ধ সব কর তুমি । তোমারেই প্রতিনিধি করিলাম আমি ॥” 
প্রভুর আজ্ঞায় চন্্রশেখর আচার্য্য । করিতে লাগিলা সর্ব বিধিযোগ্য কাঁধ্য ॥ 

ক * ঝা 
তবে মহাপ্রভু দর্বব-জগূতের প্রাণ । বজিলা করিতে গ্রীশিখার অন্তর্ধান॥ 


* 


কথং কথমপি স্ববদ্ি-অবশেবে। ক্ষৌরকর্ নির্বাহ হইল প্রেমরসে 


৩৪১ 


৩৪২ রীত্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


তবে অবর্বলোকমাথ করি গল্লাল্গান। আসিয়া বসিল! যথা সন্সযাসের স্থান ॥ 
“সর্বর-শিক্ষা-গুরু গৌরচন্ত্র”-_বেদে বলে। কেশব-ভারতীস্থানে তাহা কহে ছলে ॥ 
প্রভু কহে-ন্বপ্রে মোরে কোনো মহাজন ৷ কর্ণে মন্্যাসের মন্ত্র করিল! কথন ॥ 
বুঝি দেখ তাহা তুমি-_হয় কিবা নয়।” এই বলি প্ৰভু তীর কর্ণে মন্ত্র কয় ॥ 
K * * চি 
ভারতী বলেন__“এই মহামন্ত্রবর। কৃষের প্রসাদে কি তোমার অগোচর ॥ 
প্রভুর আজ্ঞায় তবে কেশব-ভারতী। সেই মন্ত্র গ্রতুরে কহিল মহামতি ॥ 
চতুদ্দিকে হরিনাম স্থমঙ্গল ধ্বনি । সন্যাস করিল| বৈকুণ্ঠের চূড়ামণি ॥ 
পরিলেন অরুণ-বসন মনোহর ৷ * ক ৪11, ৯ 
দণ্ড কমণ্ডলু দুই শ্রীহস্তে উজ্জল | ু * * 
তবে নাম থুইবারে কেশব-ভারতী। মনে মনে চিত্তিতে লাগিল! মহামতি ॥ 
ক * * 
ষত জগতের তুমি “কৃষ্ণ বোলাইয়।। করাইল৷ চৈতন্ত__কীর্তন প্রকাশিয়া ॥ 
এতেকে তোমার নাম ্রীরুচৈতনত। সর্বলোক তোমা. হৈতে যাতে হৈল ধন্য ৷’ 
_ চৈ, ভা, মধ্য ২৬শ অধ্যায়। 
ইহাই হইল প্রভুর a দিনের পূর্ববাহ্ হইতে আরম্ভ করিয়! কাটোয়াতে সম্্যাস-গ্রহণের সময় পর্য্যন্ত 


ie ৮ ঘটনার বিববণ। এই বিবরণ হইতে জান! গেল-_ফেদিন প্রভু গৃহ ত্যাগ করিয়াছিলেন, সেই দিনই পূর্ববাহ্নে তিনি 


.. শ্রীমন্-নিত্যানন্দের নিকটে নিভৃতে তীহার সঙ্কল্পের কথা প্রকাশ করিয়াছিলেন; এবং প্রকাশ করার পরে ভক্তবৃন্দের 
সঙ্গে কৃষকথা-রঙ্গে দীর্ঘ সময় অতিবাহিত করিয়া গৃহে আসিয়া প্রভু ভোজন করেন। সন্ধ্যা সময়ে গগ। দর্শনে যায়েন। 


. গঙ্গাতীরে অল্প সময়মাত্র থাকিয়া গৃহে ফিরিয়া আসেন। উর মিলিত হয়েন। প্রভু যে সেইদিনই 


_ গ্ৃহত্যাগ করিবেন, একথা তাহার৷ কেহই জানিতেন ন! । দ্বিপ্রহর রাত্রি পর্য্যন্ত ভক্তববন্দের সহিত থাকিয়া, তাহার পরে 
আহার করিয়া প্রভু শয়ন করেন। রাত্রিশেষ চারি দণ্ড থকিতে উঠিয়া প্রভু বাহির হয়েন এবং শচীমাতাকে প্রদক্ষিণ 
+ পুর্বরক প্রণাম করিয়া গৃহত্যাগ করেন। গঙ্গা পার হইয়া পরের দিন কাটোয়াতে কেশব-ভারতীর আশ্রমে উপনীত 
.. হয়েন। চন্দ্রশেখর আচার্য্যাদিও সেই দিনই কাটোয়াতে আসেন। গৃহত্যাগের পরের দিন স্্যান্তের পরবর্তী রাত্রি 
প্রভু ভক্তদের সহিত কৃষ্ণকথা-রজ্গে অতিবাহিত করেন। তাহার পরের দিন. (অর্থাৎ গৃহত্যাগের তৃতীয়দিন ) 
-.. পসর্বদিন অবশেষে ( অর্থাৎ সন্ধ্যা সময়ে )” ক্ষৌরকর্ম্ম নির্ববাহ্‌ হয় ; তাহার পরে গঙ্গান্গান করিয়। প্রভু সন্ন্যাসের স্থানে 
আসিয়া বসেন। তাহার পর কেশব-ভারতীর কর্ণে প্রভু স্বীয় স্বপ্নপ্রাপ্ত স্স্যাস-মনত্র প্রকাশ করেন। ভারতীগোস্বামী 
সেই মস্তরেই প্রভুকে সন্ন্যাস দীন করেন। কেশব-ভারতী প্রভুকে সন্গযাসৌচিত অরুণ-বসন এবং দণ্ড-কমণ্ডলুও দান 
করেন এবং প্রভুর মন্ন্যাস-আশ্রমের নাম রাখেন “শ্রীকষচৈতন্য ।৮ 
উক্ত বর্ণনা হইতে জানা যায়_-গৃহত্যাগের তৃতীয় দিনে সন্ধ্যার অল্প কিছুকার পরেই প্রভুর সম্যাস-দীক্ষা 
হইয়াছিল। 
শ্রীল বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের উল্লিখিত বিবরণ হইতে সগ্যাস-গ্রহণের তারিখের ইন্দিতও পাওয়া যায়। তাহা এই । 
প্রীগাদনিত্যানন্দের নিকটে প্রভু যলিয়াছেন। 
এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে। নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সঙ্ল্যাসে ॥ 
চৈ, ভা, মধ্য ২৬শ অধ্যায় । 
“এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” প্রভু কি গৃহত্যাগ করিবেন, না কি সম্্যাস গ্রহণ করিবেন, উল্লিখিত পয়ার 
হইতে তাহা পরিষ্কার ভাবে বুঝা যায় না; কারণ, এই গয়ারের দুই রকম অয় হইতে পারে |: “সয্যাস করিতে 


৯ আবি পি এস উস a Pe ad WTSI SEV enon 


শ্রীমন্মহা প্রভুর সন্যাসের তারিখ। ৩৪৩ 


এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে আমি নিশ্চয়ই চলিব”-_এই এক রকম অন্বয় ; এই অন্বয়ে_“সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” 
গৃহত্যাগই স্থচিত হয়। আবার “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে সন্যাস করিতে আমি নিশ্চয়ই চলিব” এই হইল 
আর এক রকম অন্বয় ; এই অন্বয়ে “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” সনম্যাস-গ্রহণের সঙ্কল্লই সুচিত হইতেছে। প্রভুর 
বাস্তব অভিপ্রায় কি, তাহ! বিচারের দ্বারা নির্ণয় করিতে হইবে। সেই বিচার করা হইবে পরে। “এই সংক্রমণ 
উত্তরায়ণ দিবসে 1৮: বাঁকোর তাৎপর্য কি, তাহাই আগে বিবেচিত হউক ৷ সর্বাগ্রে সংক্রমণ, উত্তরায়ণ ও দিবস 
শবগুলির তাৎপর্ধ্য কি, তাহাই দেখা যাউক । 

সংক্রমণ ৷ মেষ, বৃষ ইত্যাদি বারটা রাশি আছে; সর্য্যদেব এক এক মাসে এক এক রাশিতে থাকেন। 
একটী রাশি অতিক্রম করিতে সূর্য্যের যে সময় লাগে, তাহাকেই এক মাস বলে। সূর্ধ্যদেব বৈশাখ মাসে থাকেন 
মেষ রাশিতে, জ্যৈষ্ঠ মাসে থাকেন বৃষ রাশিতে ইত্যাদি। এক রাশি হইতে অপর রাশিতে যাওয়াকে বলে 

হক্রমণ বা সংক্রান্তি । সংক্ষমণ-সময়েই পূর্বমাসের শেষ এবং পরবর্তী মাসের আরম্ভ হয়। যেদিন এই সংক্রমণ হয়, 

তাহাকে পুর্ব মাসের অস্তভূ ক্র বলিয়! গণ্য করা হয়, ইহাই প্রচলিত রীতি। এইরূপে, বৈশাখ ও জ্যৈষ্ঠ মাসের 
মধ্যবর্তী যে সংক্রান্তি, তাহাকে বৈশাখ মাসের শেষ তারিখ বলা হয, এবং তাহা বৈশাখ মাসের অন্তর্ভুক্ত বলিয়া 
ব্যবহারিক জগতে তাহাকে বৈশাখের সংক্রান্তিও বলা হয়। 

উত্তরায়ণ। বৎসরে দুইটা অয়ন আছে-_উত্তরায়ণ ও দক্ষিণায়ন। ' বৎসরের মধ্যে সূর্য্যদের বিষুব রেখার 
উত্তরে থাকেন ছয় মাস এবং দক্ষিণে থাকেন ছয় মাস। যে সময় ব্যাপিয়া তিনি বিষুব রেখার উত্তরে থাকেন, তাহাকে 
বলে উত্তরায়ণ আর যে সময় ব্যাপিয়া তিনি বিষুব রেখার দক্ষিণে থাকেন, সেই সময়কে বলে দক্গিণায়ন । মাঘ 
হইতে আষাঢ় পর্য্যন্ত ছয় মাস হইল দক্ষিণায়ন। সহ 

শব্ধকল্পদ্রম-অভিধানে লিখিত আছে__উত্তরায়ণম্‌ সূ্য্যস্ত উত্তরদ্নিগ গমনকালঃ | স তু মাঘাদিষণ-মাসাত্মক£। . 
ইতি হেমন্ত: ”  অয়ন-শবের অর্থ-গ্রসঙ্গেও শব্কল্পদ্রম বলিয়াছেন -“মাঘাদি বগ্মাসাঃ উত্তরায়ণম্‌। আবণাদি- 


যণ্যাসাঃ দৃক্ষিণায়নম্। ইত্যমর:1”  এইরূপে দেখা গেল-_-আভিধানিক হেমচন্দ্ৰ, অমর প্রভৃতির মতে এবং শব্বকল্প- 


দ্রম-অভিধানের মতেও উত্তরায়ণ-শবধের অর্থ হইতেছে__মাঘ হইতে আযাঢ় মাস পর্যন্ত ছয মাস সময়। 
্রমদ্ভগবদ্গীতার__“অগ্রিজে্ণাতিরহঃ শুরঃ ষগ্মাসা উত্তরায়ণম্‌।৮1২1২৪ ॥”_এই গ্লোকেও বলা হইয়াছে__ 
দ্যখাস! উত্তরা়ণন্-_ছয়মাসব্যাপী উত্তরায়ণ।” এই গ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্য লিখিয়াছেন- যণ্যাসাঃ 
উত্তরায়ণম্‌।” প্রীপাদ শ্রীধরশ্বামীও লিখিয়াছেন_“উত্তরায়ণরূপাঃ যণ্মাসাঃ |” | 
এইরূপে দেখা গেল-_মাঘ হইতে আষাঢ় পথ্যস্ত ছয় মাস সময়কেই উত্তরায়ণ বল! হয়। ইহা সর্বসম্মত । 
অন্রূপ অর্থ কোথাও দৃষ্ট হয় না। | 
তারপর “দিবস” ।  দিবস-শব্দে সাধারণতঃ এক সূর্য্যোদয় হইতে অপর সর্য্যোদয় পর্য্যন্ত অষ্টপ্রহর সময়কে 
বুঝায় । দিবসের একটা প্রতিশব্দ হইতেছে-_দিন। আবার ব্যাপক অর্থেও দিন-শব্দ ব্যবহৃত হয়। “বর্ষার দিনে,” 
“শীতের দিনে”, “গ্রীষ্মের দিনে”, “দুর্ভিক্ষের দিনে”, “অভাব-অনটনের দিনে”-__ ইত্যাদি স্থলেও “দিন”-শবের ব্যাপক, 
অর্থে “সময় বা কালই” ধরা হয়। এমকল স্থলে “দিন” বলিতে একটা অষ্ট-প্রহরব্যাপী দিনকে বুঝায় না। 
আলোচ্যে পয়ারে “উত্তরায়ণ দিবসে” একটা অষ্টগ্রহরব্যাপী দিনকে বুঝাইতে পারে না) কারণ, “উত্তরায়ণ” 
বলিতে একটামাত্র দিনকে বুঝায় না, বুঝায় ছয়মাস-ব্যাপী একটা সময়কে । স্থতরাং এন্থলে দিবস-শব্দেরও ব্যাপক 
অর্থ__এসময় বা কাল” গ্রহণ করিতে হইবে, নচেৎ, অর্থ-সঙ্গতি থাকিবে না। স্থতরাং ‘উত্তরায়ণ দিবস” বলিতে 
উত্তরায়ণ সময়ই” বুঝিতে হইবে ; উত্তরায়ণ দিবদ-__মাঘ হইতে আষাঢ় পর্যন্ত ছয় মাস সময়। আর “উত্তরায়ণ 
দিবসে”-বাক্যের অর্থ হইবে --“উত্তরায়ণের দিবসে ( সময়ে )”, মা হইতে আষাঢ় পর্য্যন্ত ছয় মাস সময়ের মধ্যে । 


৩৪৪ ৷. শ্ৰীশ্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিক! 


এই সংক্ৰমণ । “এই”-শব্দে উপস্থিতি বা সামীপ্য বুঝায় । এই সংক্রমণ-_যে সংক্রমণ উপস্থিত হইয়াছে, 
অর্থাৎ অগ্যই যে সংক্রমণ ; অথবা, যে সংক্রমণ নিকটবত্তী, সম্মুখে যে সংক্রমণটা আসিতেছে। 
তাহা হইলে, “এই সংক্ৰমণ”-ইত্যাদি পয়ারের অর্থ হইল--উত্তরায়ণ সময়ের মধ্যে অগ্যই যে সংক্রমণটী 
উপস্থিত ( অথবা সম্মুখে যে সংক্রমণটা আসিতেছে ), সেই সংক্রমণেই “নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সন্গ্যাসে ৷” 
কিন্ত প্রভু কোন্‌ সংক্রমণটার প্রতি লক্ষ্য করিতেছেন? উত্তরায়ণ-কালের মধ্যে পাঁচটা সংক্রমণ আছে--মাঘ 
মাসের শেষ তা ফান্ধন মাসের শেষ তারিখে, চৈত্র মাসের শেষ তারিখে, বৈশাখ মাসের শেষ তারিখে এবং 
জ্যৈষ্ঠ মাসের শেষ তারিখে। এই পাচটা সংক্রমণের মধ্যে কোন্‌ সংক্রমণের কথা প্রভু বলিয়াছেন? পৌষ মাসের 
শেষ তারিখের কথা৷ হইতে পারেন৷; যেহেতু, পৌষ মাস উত্তরায়ণ সময়ের মধ্যে নহে) পহিল! মাঘ হইতেই 
উত্তরায়ণ আরম্ভ । 
উল্লিখিত পাঁচটা সংক্রমণের মধ্যে কোন্টী প্রভুর অভীষ্ট, তাহ! নির্ণয় করিবার উপায়, শীল বৃন্দাবন দাসের উক্তি 
হইতে পাওয়া যায় না; কবিরাজ গোস্বামীর উক্তি হইতে তাহ। নির্ণয় কর! যায়। 
কবিরাজগৌস্বামী বলিয়াছেন-_“মাঘ শুরলপক্ষে প্রভু করিল সম্যাস । ফাল্ধনে আসিয়া! কৈল নীলাচলে 
বাস॥ ২৷৭৷৩৷” সন্গাস-গ্রহণের পরে প্রভু যখন ফান্ধন মাসেই নীলাচলে আসিয়াছিলেন, তখন পরিষ্কার ভাবেই 
বুঝা যায়--ফান্তুনের পূর্ববর্তী (অথাৎ মাঘ মাসের শেষ তারিখে যে সংক্রমণ হইয়াছিল, সেই ) সংক্রমণের কথাই প্রভু 
বলিয়াছেন । 
এক্ষণে বিচার করিতে হইবে _ প্রভূ কি মাঘমাসের শেষ তারিখে গৃহ ত্যাগ করিয়াছিলেন, না কি সন্গাস 
গ্রহণ করিয়াছিলেন? 
কবিরাজ গোস্বামী বলেন-__মাঘ মাসেই প্রভূ সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন । কিন্তু মাঘ মাসের শেষ তাবিখে 
রাত্রিশেষ চারিদণ্ড থাকিতে গৃহ ত্যাগ করিয়া ( ইহাই শ্রীল বৃন্দাবন দাসের উক্তি) গেলে মাঘ মাসের মধ্যে সন্যাস 
গ্রহণ সম্ভব হয় না। সুতরাং বুঝিতে হইবে__মীঘ-মাসের শেষ তারিখে প্রভু সন্ন্যাস গ্রহণই করিয়াছেন; গৃহ ত্যাগ 
করিয়াছেন তাহার পুর্বে-_-পুর্ববর্তী তৃতীয় দিনের শেষ রাত্রিতে। 
শ্রীল বৃন্দাবন দাস বলিয়াছেন, যে দিন প্রভু গৃহত্যাগ করিবেন, সেই দিনই পুর্বাহ্ে শ্রীপাদ নিতানন্দের 
নিকটে প্রভু বলিয়াছিলেন “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে । নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সন্গ্যাসে ।” তাহা হইলে 
এই গয়ারটীর পরিষ্কার অর্থ হইবে এই--এই সম্মুখে মাঘমাসের শেষ তারিখে যে সংক্রীমণটী ( ব! সংক্রান্তিটা ) 
আসিতেছে, সেই সংক্রাস্তিতে সন্যাস গ্রহণের উদ্দেশ্যে নিশ্চয়ই আমি অদ্য চলিব ( গৃহত্যাগ করিব )। 
গ্রীল বৃন্দাবন দাস ঠাকুরের উক্তির এই আলোচনা হইতে জানা গেল_মাঘমাসের শেষ তারিখেই প্রভু 
সন্ন্যাস-গ্রহণ করিয়াছিলেন। 
মাঘ মাসের শেষ তারিখে কোন্‌ সময়ে প্রভু সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন, তাহাও শ্রীল বৃন্দাবন দাসের উক্তি 
bl জান যায়। তিনি লিখিয়াছেন__ 
কথং কথমপি সর্বদিন অবশেষে। ক্ষৌর কর্ন নির্ববাহ হইল প্রেমরসে ॥ 
তবে সর্বব-লোকনাথ করি গঞ্গান্নান। আসিয়া বসিল! যথা সন্ন্যাসের স্থান ॥ 
তারপর প্রভু 'কেশব-ভারতীর কর্ণে স্বীয় স্বপ্রপ্রাপ্ত সন্ন্যাস-মন্ত্র প্রকাশ করেন এবং সেই মন্ত্রেই তিনি প্রভুকে 
সন্ন্যাসে দীক্ষিত করেন। 
গঙ্গাস্নান করিয়া সন্্যাস-স্থানে আসিয়া উপবেশন এবং কেশব-ভারতী কর্তৃক সন্ন্যাস-মস্ত্র দান_-এতদুভয়ের 
মধ্যে নৃত্য-কীর্তনাদির বা অপর কোনও কার্যে সময় অতিবাহিত হওয়ার কোনও কথা শ্রীল বৃন্দাবনদাস বলেন নাই। 
সুতরাং সন্ধ্যার অল্প কিছুকাল পরেই যে সন্নযাস-গ্রহণ হইয়াছিল, পরিষ্কার ভাবেই তাহা জানা যায় । 


শ্রীমন্মহা প্রভুর সন্যাসের তারিখ । ৩৪৫ 


কবিরাঁজ-গোস্বামীর উক্তির আলোচনা হইতে পূর্বেই অকাট্য-যুক্তি বলে প্রমাণিত হইয়াছে যে, ১৪৩১ শকেই 
প্রভু সন্্াস গ্রহণ করিয়াছিলেন। জ্যোতিষের গণনায় ইহাও জানা যায়, ১৪৩১ শকের মাঘ ও ফাত্তনের মধ্যবস্তী 
সংক্রমণ হইয়াছিল মাঘমাসের শেষ তারিখে--২৯শে মাঘ শনিবার সন্ধ্যার অল্প কিছু কাল পরে। সুতরাং শ্রীল 
বৃদ্দাবনদাস ঠাকুরের উক্তি হইতে জানা গেল--১৪৩১ শকের মাঘমাসের শেষ তারিখেই সন্ধ্যার অল্প কিছু 
কাল পরে প্রভু সনন্যাসগ্রহণ করিয়াছেন। ঠিক সংক্রমণের সময়েই সঙ্্যাসগ্রহণ হইয়াছিল কিনা, শ্রীল 
দাসের উক্তি হইতে তাহা! নিশ্চিতভাবে জানা যায় না। ৰ 
জ্যোতিষের গণনা হইতে জানা যায় -জেই দিন পূর্ণিমা ভিথিও__স্ুতরাং শুরুপক্ষও_ছিল; 
সুতরাং কবিরাজগো স্বামীর উক্তির সঙ্গেও সঙ্গতি থাকে | 
গৃহত্যাগের পরবর্তী তৃতীয় দিবসেই যখন প্রভু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন, তখন তিনি যে ২৭শে মাঘ বৃহস্পতিবার 
শেষ রাত্রি চারিদণ্ড থাকিতেই গৃহত্যাগ করিয়াছেন, তাহাও শ্রীল বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের উক্তি হইতে জানা গেল। 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে__-পৌষমাসের শেষ তারিখে সে সংক্রমণ হয়, তাহাকে উত্তরায়ণ সংক্রান্তি বলে। 
«এই সংক্রমণ উত্তরারণ দরিবসে”-বাঁক্যে প্রভু কি উত্তরায়ণ-সংক্রান্তির কথাই বলেন নাই? 
উত্তর। পৌধমাসের শেষ তারিখে সংক্রমণ-সময়ে কুর্্যদেব দক্ষিণায়ন হইতে উত্তরায়ণে প্রবেশ করেন 
বলিয়। ও তারিখে যে উত্তরায়ণ সংক্রান্তি (উত্তরায়ণে সংক্রমণ বা সংক্রান্তি ) বলা হয়, তাহা সত্যই ; কিন্ত পৌষ- 
মাসের শেষ তারিখকে “উত্তরায়ণ দিবস” বলেন! ; ৷ যেহেতু, উহা “উত্তরায়ণ-কালের” অস্তভুক্ত নহে; পহিলা মাঘ 
হইতেই উত্তরায়ণ আরম্ভ হয়। উত্তরায়ণ-দিবস এবং উত্তরায়ণ-সংক্রমণ এক কথা নহে। 
আবার “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” এবং “উত্তরায়ণ সংক্রমণও” একার্থক নহে। এই ছুইটাকে একার্থক মনে করিতে 
হইলে “উত্তরায়ণ সংক্রমণ” শবদটীকে ছন্দ-সমাসে আবদ্ধ বলিয়৷ মনে: করিতে হয়। দুই বাঁ ততোধিক পৃথক্‌ 
বস্তুই দ্বন্দ-সমাসে আবদ্ধ হয় ; যেমন চক্র ও দণ্ড, ছন্দ-সমীসে আবদ্ধ হইলে হইবে চত্রদণ্ড। পুর্কের শব্দটিকে পরে 
এবং পরের শব্দটীকে পুর্বে বসাইলে সমাস-বদ্ধ পদটা হইবে_দগচক্র তাহাতে অর্থের কোনও পরিবর্তন হইবেন! ; 
যেহেতু, এম্থলেও দণ্ড ও চক্র এই দুইটা পৃথক্‌ বস্তুর পৃথকৃত্ব অক্ষ থাকিবে । ঠিক এই ভাবে, সংক্রমণ এবং উত্তরায়ণ__ 
এই দুইটী বাস্তৰিকই পৃথক্‌ বস্তু; এই দুইটী পৃথক্‌ বস্তুকে দবন্দ-সমাসে আবদ্ধ করিলে “উত্তরায়ণ-সংক্রমণও” হইতে 
পারে “সংক্রমণ-উত্তরায়ণও (সংক্রমণোত্তরায়ণও )” হইতে পারে। এই অবস্থায় “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” এবং “উত্তরায়ণ 
সংক্রমণ” একার্থকই হইবে__চক্রদণ্ড এবং দণ্ডচক্র, এই দুইটা শব্দের ন্যায় ॥ কিন্তু তাহাতে সমগ্র বাক্যটীর কোনও 
সঙ্গত অর্থ পায়! যাইবে না। তাহাই আলোচনা! দ্বার! দেখান হইতেছে | সমগ্র বাক)টা হইতেছে “এই সংক্রমণ 
উত্তরায়ণ দিবসে। নিশ্চয় চলিব আমি করিতে সন্ন্যাস” ॥ পূর্বেই বল! হইয়াছে, এই বাক্যটীর দুইটা অর্থ হইতে 
পারে-_“ংক্রমণ-উত্তরাঞ্জণ দিবসে” গৃহত্যাগ, অথবা! “সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” সন্যাস এ্রহণ। “চক্রাদ-ভূষিত” 
বলিলে যেমন “চক্রভূষিত এবং দগুভূষিত” উভয়ই বুঝায়, তদ্রপ “সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” বলিলেও “সংক্রমণ 
দিবসে” এবং “উত্তরায়ণ দিবসে” উভয়ই বুঝাইবে। তাহা হইলে,বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের সমগ্র বাক্যটার অর্থ হইবে__ 
“সংক্রমণ দিবসে” ( অর্থাৎ মাসের শেষ তারিখে ) এবং (অথবা নহে) “উত্তরা়ণ দিবসে” ( অর্থাৎ পৌষমাসের শেষ 
তারিখের পরে )-এই উভয় দিবসে “আমি গৃহত্যাগ করিব”, অথবা 'সম্যাস গ্রহণ করিব।” একই গৃহত্যাগ 
অথবা একই-সন্্যাস-গ্রহণ হইবে দুইটী পৃথক্‌ দিনে । ইহার কোনও অর্থ সঙ্গতি হইতে পারে না। এই রূপে দেখা 
গেল__সংক্রমণ ও উত্তরায়ণ_এই দুইটা পৃথক্‌ বস্তুকে দ্বন্দ-দমাসে আবদ্ধ করিলে “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” এবং “উত্তরায়ণ 
সংক্রমণ” একাৰ্থক হইলেও তাহাতে সমগ্রবাক্যের কোনও অর্থ-স্তি হয় না। স্থতরাং এই দুইটী বস্তুকে ছন্দ- 
সমানে আবদ্ধ বলিয়! মনে করা যায় না, এবং ভজ্জন্ত “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” এবং ণ্উত্তরায়ণ সংক্রমণও” একার্থবোধক 
হইতে পারে না। 


88 


৩৪৬ শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা! 


বাস্তবিক, “উত্তরায়ণ-সংক্রমণ” পদটার অর্থ হইতেছে -উত্তরায়ণে সংক্রমণ, তৎপুরুষ-সমাস বদ্ধ পদ । তৎপুক্রষ 
সমাসে আবদ্ধ দুইটা শব্দের পুর্বেরটাকে পরে এবং পরেরটাকে পুর্বে বসাইলে অর্থ অক্ষু্ন থাকে না। কারণ, তাহাতে 
বিভক্তির বিপর্ধায় হয়; বিভক্তির বিপর্ধ্যয় হইলে অর্থেরও বিপৰ্য্যয় হইবে । “নন্দনন্দন” একটা তৎপুরুষ-সমাসবদ্ধ 
পদ; অর্থ_-নন্দের নন্দন; কিন্ত “নন্দন-নন্দ” অর্থ ‘নন্দের নন্দন” নয়। “গৃহপতি” একটা তৎপুরুষ-সমাসবদ্ধ পদ; 
অর্থ-গৃহের পতি; কিন্ত “পতিগৃহ” অর্থ “গৃহের পতি” নয়। 'পুরুষোত্তম” একটী তৎপুরুষ সমাঁসবদ্ধ পদ; অর্থ-- 
পুরুষগণের মধ্যে উত্তম বা শ্রেষ্ঠ ; উত্তম পুরুষগণের মধ্যেও যিনি শেষ্ট বা উত্তম, তিনিই পুরুযোত্তম ; কিন্ত “উত্তম 
পুরুষ” অর্থ তাহা নহে। এই রূপে, তৎপুরুষ-সমাসে আবদ্ধ “উত্তরায়ণ-সংক্রমণ” শবকে ভাঙ্গিয়া “সংক্রমণ-উত্তরায়ণ” 
করিলেও অর্থের বিপর্যয় ঘটবে, অর্থ অক্ষুণ্ণ থাকিবেন|। স্থতরাং “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” ইত্যাদি পয়ারে 
“্উত্তরায়ণ সংক্রান্তি” বা পৌষমাসের শেষ তারিখকে বুঝাইতে পারেন! । 
তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে’ এ পয়ারে পৌষমাসের শেষ তারিথকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে, 
তাহা হইলে কবিরাজ গোস্বামীর উক্তির সহিতই বিরোধ ঘটে । তাহার হেতু এই। 
পয়ারটাতে উত্তরায়ণ-সংক্রান্তি বুঝাইতেছে মনে করিলে মনে করিতে হয়- হয়তো এ দিনে প্রভু সন্যাস গ্রহণ 
করিয়াছেন; আর না হয়, এ দিনে প্রভু গৃহত্যাগ করিয়াছেন। পৌষ মাসের শেষ তারিখে সন্যাস-গ্রহণের কথা 
কবিরাজগোস্বামী বলেন নাই; তিনি বলিয়াছেন. “মাঘ শুরুপক্ষে প্রভু করিল সন্যাস ৷? সুতরাং উত্তরায়ণ- 
সংক্কাস্তিতে সন্নাস-গ্রহণের সিদ্ধান্ত গ্রহণীয় নয়। আর যদি সেই দিন প্রভু গৃহত্যাগ করিয়া থাকেন, তাহা হইলে 
সন্্যাস-গ্রহণ হইবে তাহার পরবর্তী তৃতীয় দিবসে--অর্থাৎ দোসর! মাঘ; কিন্ত ১৪৩১ শকের দোসর! মাঘ ছিল 
কৃষ্ণপক্ষ । 
এইরপে দেখা গেল, “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে” বাক্যে কোনও রকমেই “উত্তরায়ণ সংক্রান্তি বাঁ পৌষ- 
মাসের শেষ তারিখ” বুঝাইতে পারে না। 
যাহ! হউক, এতক্ষণ পর্য্যন্ত আমরা কেবল শ্রীল কবিরাজগোস্বামীর শীশীচৈতন্তচরিতামৃত এবং শ্রীল বৃন্দাবনদাস 
ঠাকুরের শ্রীচৈতন্ভাগবতের উক্তিরই আলোচনা করিয়াছি এবং এই আলোচনার ফলেই জান! গিয়াছে যে, ১৪৩১ 
শকের মাঘ ও ফাল্গুনের মধ্যবর্তী সংক্রমণ-দিনেই প্রভু সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন। এসসম্্ধে গ্রীল মুরারিগুথ এবং শীল 
লোচন দাস ঠাকুর কি বলেন, তাহাও এক্ষণে দেখান হইতেছে। 
শ্রীমন্মহাগ্রতুর গার্হস্থাশ্মের নিত্যস্গী, প্রভুর আদি চরিতকার শ্রীল মুরারিগুপ্ত তাহার কড়চায় লিখিয়াছেন_ 
ততঃ শুভে সংক্রমণে রবেঃ ক্ষণে কুং প্রয়াতে মকরাৎ মনীষী । 
সন্ন্যাসমন্ত্রং প্রদদৌ মহাত্ম৷ শ্রীকেশবাখ্যো হরয়ে বিধানবিৎ ॥ ৩২১০ ॥ 
_্থ্যদেব যখন মকর-রাঁশি হইতে কু্ত-রাশিতে গমন করিতেছিলেন, তখন সেই সংক্রমণ-ঙ্ষণেই মহাত্মা কেশব- 
ভারতী শ্রীহরিকে (শ্রীমন্মহাপ্রভূকে ) সন্ন্যাস-মন্ত্র দিয়াছিলেন। ( স্রধ্যদেব মাঘমাঁসে থাকেন মকরে এবং ফাস্তনমাসে 
থাকেন কুস্তে )। 
আর শ্রীল লোচনদীসঠাকুর তাঁহার রচিত শ্রাশ্রীচৈতন্তমঙ্লে লিখিয়াছেন-_ 
মুণ্ডন করিয় প্রভু বসে শুভক্ষণে। সন্ন্যাস করয়ে শুভদিন সংক্রমণে ॥ 
মকর নেউটে কুম্ভ আইসে যেই বেলে । সন্ন্যাসের মন্ত্র গুরু কহে হেন কালে ॥-_মধ্যখণ্ড। 
(“নেউটে” স্থলে “লেউটে” এবং “নিয়ড়ে” পাঠাস্তর এবং “যেই বেলে” স্থলে “হেন বেলে” পাঠান্তরও দৃষ্ট হয় )” 
শ্রীল লোচনদাসের উক্তি শ্রীল মুরারিগুপ্ঠের উক্তিরই প্রতিধ্বনি । উভয়েই বলিয়াছেন__মাঘ ও ফাস্তুনের 
মধ্যবর্তী সংক্রান্তি-দিনে সংক্রমণের সময়েই প্রভু সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন । তাহাদের উক্তি শ্রীল বৃন্দাবনদাসের এবং 
গ্রীল কষ্দাস কবিরাজের উক্তিরই অনুরূপ । ইহারা লিখিয়াছেন, সংক্রমণ-সমযেই প্রভু সম্যাসগ্রহণ করিয়াছেন . 
গ্রীল বৃন্দাবনদাস তাহা পরিষ্কারভাবে না লিখিলেও তিনি লিখিয়াছেন, সন্ধ্যার অল্প পরেই সন্গ্যাস গ্রহণ করা 


শ্্ীমন্মহাপ্রভুর সন্্যাসের তারিখ । ৩৪৭ 


হইয়াছিল। পূর্বেই বলা হইয়াছে__সেদিন সংক্রমণও হইয়াছিল সন্ধ্যার অল্প পরে। স্থতরাং বৃন্দাবনদাসের সঙ্গে 
মুরারিগুপ্থের বা লোচনদাসের কোনও বিরোধ নাই । 


অতি আঞুনিনক বিরুদ্ধ বাদ 
সম্প্রতি একটী অতি আধুনিক বিরুদ্ধবাদ আত্মপ্রকাশ করিবার চেষ্টা করিতেছে। সুপ্রসিদ্ধ দৈনিক আনন্দ- 
বাজার পত্রিকার ইংরেজী ৭1৮।১৯৪৯ তারিখের পত্রিকায় একজন বিরুদ্ধবাদী এবং ইংরেজী ৬।১১।১৯৪৯, তারিখের 


পত্রিকায় আর একজন বিরুদ্ধবাদী এই মত প্রকাশ করিয়াছেন। এস্থলে তাহাদের উক্তি এবং যুক্তির কিঞ্চিং আলোচনা! 


করা হইতেছে । 
(১) বিরুদ্ধবাদীর। বলেন__শ্রীল বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের “এই সংক্রমণ উত্তরায়ণ দিবসে”-বাক্যে উত্তরায়ণ- 
সংক্রান্তির কথাই বলা হইয়াছে; “সংক্রমণ উত্তরায়ণ” অর্থ যাহা, গ্উত্তরায়ণ সংক্রমণ” অর্থও তাহাই । 

মন্তব্য। এই উক্তি যে বিচারসহ নহে, পুর্কোই আমরা তাহা দেখাইয়াছি। 

(২) বিরুদ্ধবাদীরা বলেন__উত্তরায়ণ-সংক্তাস্তিতেই প্রভু গৃহত্যাগ করিয়াছেন এবং পহিলা মাঘ তারিখে 


সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন । 

মন্তব্য । গ্রীল বৃন্দাবনদাসের উক্তি হইতে জ 
ছিল; প্রভু কাটোয়াতে ভক্তবৃন্দের সঙ্গে কৃষ্ণকথা-রসে সে 
(পৌষঘাসের শেষ তারিখে ) রাত্রিশেষ চারিদণ্ড থাকিতে গৃহত্যা 
গৃহত্যাগ ও সন্ন্যাসের মধ্যে কোনও রাত্রি থাকে না। তাহাতে ভক্তব্‌ 


অতিবাহিত করার কথাও মিথ্যা হইয়া পড়ে। 
এই প্রসঙ্গে বিরুদ্ধবাদীরা বলেন__“রাত্রির শেষ চারি দণ্ডকে আগামী দিনের অরুণোদয়-কাল বা ব্রাহ্মমুহর্ত 


বলে। শ্রীমন্মহাগ্রতু উত্তরায়ণ-সংক্রমণ দিবসারস্তে ব্রাহ্মমূহূর্তে সন্যাস করিতে যাত্রা করিলেন।”_ অর্থাৎ সংক্রান্তি 
দিনের স্বর্ধ্যোদয়ের পূর্বে চারিদণ্ড থাকিতে প্রভু গৃহত্যাগ করেন; সংক্রান্তি-দিনের সূর্যাস্তের পরবর্তী রাত্রিটী প্রভু 
কাটোয়াতে ক্ফ্ুকথা-রসে অতিবাহিত করেন; তাহার পরের দিন পহিলা মাঘ সন্ন্যাস গ্রহণ করেন 

মন্তর্য। বিরুদ্ধবাঁদীদের উক্তি অন্থসারে কোনও এক সুর্য্যোদয়ের পূর্ববর্তী চারিদণ্ড হইতে পরবর্তী কৃর্ধ্যো- 
দয়ের চারিদণ্ পুববপধ্যন্ত সময়কেই এক দিন বা এক দিবস বলিয়া গণ্য করিতে হয়; কিন্ত ইহা যে ঠিক নয়, এক 
র্ষেযাদয় হইতে আর এক সুর্য্যোদয় পর্য্যন্ত সময়কেই যে এক দিন বা এক দিবস বলিয়। গণ্য কর! হয়, যে কোনও 
পঞ্জিকার পাতা উন্টাইলেই যে কোনও ব্যক্তি তাহা দেখিতে পাইবেন! এক হ্ধ্যোদয় হইতে পরবর্তী সর্ধ্যোদয় পর্য্যস্ত 
সময়কে দিন ধরিয়াই যে ত্রাহলপর্শাদির বিচার করা হয়, পঞ্জিকায় তাহাই দেখ! যায় একটামাত্র দৃষ্টান্ত দেওয়া 
হইতেছে। বিশুদ্ধমিদ্ধান্ত-পঞ্জিকা অনুসারে বাদ্দাল| ১৩৫৪ সনের ওঠা জোষ্ঠ রবিবারে ত্যহন্পর্শ। সেই দিন 
সূর্ধ্যোদয়ের পরে নবমী আছে দং ১/১২, তারপর দশমী দং ৫৭২৫ (শেষরাত্রি ঘ ৪1১৮ মিঃ) পর্য্যন্ত; তার পর 
একাদশী। পরের দিন ৫ই জ্যৈষ্ঠ সোমবার স্থর্ধ্যোদয় হইয়াছে ঘ ৫1১৯।৩৯ সে, সময়ে । তাহাতে দেখ! গেল, 
সোমবারের স্বর্য্যোদয়ের মাত্র ঘ ১/১1৩৯ (অর্থাৎ দং ২/৩৪৷১০-চারিদণ্ড অপেক্ষা দং ১!২৫৷৫০ কম সময় ) পূৰ্ব্বে 
একাদশী আরম্ভ . সোমবার স্বর্য্যোদয়ের চারিদণ্ড পূর্বে একাদশী ছিলনা, ছিল দশমী । আর ওর! জ্যৈষ্ঠ শনিবারে 


প্রাতঃকাল ঘ ৭৩৪ এর পরেই নবমী আরম্ভ হয়; এই নবমী রবিবারের সুর্য্যোদয়ের পরেও দং ১}১২ পৰ্য্যন্ত ছিল। 
ইহাতে দেখা যায়, ৪ঠা জ্যৈষ্ঠ রবিবারের স্ুর্ধ্যোদয়ের পূর্ববর্তী চারিদণ্ড হইতে আরম্ভ করিমা দোমবারের স্বর্য্যোদয়ের 
পূর্ববর্তী চারিদণ্ডের পুর্ব পর্য্যন্ত (অর্থাৎ বিরুদ্ধবাদীদের দিনের মধ্যে) তিথি থাকে মাত্র দুইটি__নবমী ও দশমী, 
তিনটা তিথি থাকেনা । তাহাদের মত মানিয়া চলিলে ঠা জো ত্রযহম্পর্শ হয় না। কিন্ত সবৰ্ধ্যোদয় হইতে জুধ্যোদয় 


পর্য্যন্ত সময়কে দিন ধরিলেই তিনটা তিথি থাকে, ত্র্যহস্পর্শও হয়। 


গন! যায়-প্রভুর গৃহত্যাগ এবং সন্্যাস-গ্রহণের মধ্যে একটা রাত্রি 
ই রাত্রি অতিবাহিত করিয়াছেন। উত্তরায়ণ-সংক্রান্তিতে 
গ করিয়া পহিল! মাঘ সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়া থাকিলে 
নের সঙ্গে কৃষ্ণকথ। রসে সন্্যাসের পূর্ববর্তী রাত্রি 


৩৪৮ শ্রীশীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


পুর্ববিদ্ধা তিথির ব্রতাঁদি-বিচারেও স্থ্যোদয় হইতে পরবর্তী ক্র্যোদয় পর্য্যন্ত সময়কেই এক দিন ধরা হয়, 
বিরুদ্ধবাদীদের কল্পিত সময়কে দিন ধর! হয় না। স্থুতরাঁং বিরুদ্ধবাদীরা যে বলেন-_সংক্রান্তি-দিনে স্রর্য্যোদয়ের 
পূর্ববর্তী রাত্রির ( অর্থাৎ প্রচলিত রীতি অন্থসারে সংক্রান্তির পুর্বরদিনের রাত্রির ) শেষ চারিদণ্ড থাকিতেই প্রভু 
গৃহত্যাগ করিয়াছেন_-একথা বিচারসহ নহে এবং তাহাতে পহিল! মাঘ সন্ধ্যাস-গ্রহণের উক্তিও বিচারসহ হইতে 
পারে না। 

(৩) শ্রশ্রচৈতন্তচরিতামুতের উক্তি-সমূহের আলোচনা করিয়া ইংরেজী ৭/৮1১৯৯৪ তারিখের আনন্দবাজার 
পত্রিকায় বিরুদ্ধবাদীরা লিখিয়াছিলেন-_“শ্রীমন্মহা প্রভুর যখন চব্বিশ বৎসর বয়স প্রায় অতিক্রম হয়, অর্থাৎ ২৩ বৎ্সর 
১১ মাস পুর্ণ হইবার পর এবং ২৫ বৎসর বয়সের অব্যবহিত পূর্ব সময়েই শ্রীগৌরাঙ্গদেব সন্যাস গ্রহণ করেন।৮ 

এই উক্ভিদ্বার! তাহারা ১৪৩১ শকে সন্্যাস-গ্রহণই স্বীকার করিয়া! লইলেন। অবশ্য এস্থলেও তাহারা পহিল। 
মাই মন্ল্যাসের তারিখ বলিয়াছেন। 

কিন্তু যখন পুনরায় বিবেচনা করিয়া দেখিলেন যে, তাহাদের মতে ১৪৩১ শকের পহিলা মাঘ রুষঃপক্ষ, তখন 
তাহারা আবার মত পরিবর্তন করিয়া ইংরেজী ৩।১১।১৯৪৯ তারিখের আনন্দবাজারে লিখিলেন_-১৪৩১ শকের পহিলা 
মাঘ প্রভু সম্্যাসগ্রহণ করেন নাই ; যেহেতু, ১৪৩১ শকের পহিলা মাঘ শুরুপক্ষ ছিলনা । তিনি সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন 
--১৪৩২ শকের পহিল! মাঘ শেষরাত্রি ৫৫ দণ্ডের পরে । তাহার! বলিয়াছেন__সেই দিন শেষরাত্রি ৫৫ দণ্ড পর্য্যন্ত 
অমাবস্তা ছিল ; ৫৫ দণ্ডের পরে শুক্লা প্রতিপদ আরম্ভ হইয়াছে; সুতরাং ৫৫ দণ্ড বাদ দিয়া শুরুপক্ষের আরভ্ডে প্রভু 
সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন। 


মন্তব্য। প্রভুর সন্ন্যাস গ্রহণের পরের এবং অন্তর্ধানের পূর্বের রথযাত্রার সংখ্যা সম্বন্ধীয় অকাট্য প্রমাণের 
উল্লেখ করিয়া আমরা পূর্বেই দেখাইয়াছি--১৪৩১ শক ব্যতীত অন্য কোনও শকে সন্যাস গ্রহণ স্বীকার করিতে গেলে 
কবিরাঞগোস্বামীর উক্তির সঙ্গে সঙ্গতি থাকেন! স্থতরাং ১৪৩২ শকে প্রভুর সনন্যাসগ্রহণ বিচারসহ নহে। 


শেষরাত্রি ৫৫ দণ্ডের পরে সন্যাস গ্রহণও বিচারসহ নহে; যেহেতু বুন্দাবনদাস ঠাকুর লিখিয়াছেন-__সন্ধাার 
অল্প পরেই প্রভু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন। এবিষয়ে বিরুদ্ধবাদীদের মত গ্রহণ করিলে বুন্াবনদাসঠাকুরের উক্তির 
প্রতি উপেক্ষ। প্রদর্শন করিতে হয়। 

(৪) তাহাদের উক্তির সমর্থনে বিরুদ্ধবাদীরা! বলিয়াছেন :_-১৪৩২ শকের পহিলা মাঘ সন্ধ্যাসময়ে প্রভু 
সন্যাসের স্থানে আসিয়া বসেন এবং কেশবভারতীর কর্ণে স্বপ্প্রাপ্ত মন্ত্র প্রকাশ করেন। শুনিয়া কেশবভারতী 
বলিলেন__ইহাইতে। মহামন্ত্রবর, কৃষ্ণের এসাদে তোমার কিছুই অগোচর নহে। তুমিই সেই কষ (এপর্যন্ত বৃন্দাবন 
ঘাস ঠাকুরের উক্তির সঙ্গে বিরুদ্ধবাদীদের উক্তির এঁক্য আছে। বিরুদ্ধবাদীরা ইহার পরবর্তী ঘটনা সম্বন্ধে যাহা 
বলিয়াছেন, তাহা সঙ্্াসের পূর্বের ঘটনা নহে, পরের ঘটন|॥ যাহা হউক, তাহার! বলিতেছেন )। প্রভুর রগ! 
লাভ করিয়া কেশবভারতী প্রেমে মত্ত হইলেন। প্রভুও পরম সন্তোষে গুরুর সঙ্গে নৃত্য আরম্ভ করিলেন। (এই 
উক্তির সমর্থনে তাহার! নিয়লিখিত গয়ারগুলি উদ্ধৃত করিয়াছেন )। 


সন্তোষে গুরুর সঙ্গে প্রভু করে নৃত্য। দেখিয়া পরম সুখে গায় সব ভৃত্য ॥__-চৈ, ভা, ৩১1১৩ 
চারিবেদে ধ্যানে যারে দেখিতে দুষ্ধর। তার সঙ্গে সাক্ষাতে নাচয়ে ন্যাসিবর ॥__চৈ, ভা, ৩1১।১০ 
এই মত সৰ্করাত্রি গুরুর সংহতি। নৃত্য করিলেন বৈকুণ্ঠের অধিপতি ॥ 
তার পরে বিরুদ্ধবাদীরা লিখিয়াছেন :_ইহাতে “অন্ধুমান” হয়, প্রভু সন্ধ্যাকালে সন্্যাসগ্রহণ করিতে 
বসিয়াছিলেন; কিন্তু প্রেমরসে মত্ত হইয়া ক্ষৌরকর্ নির্বাহ করিতে যেমন সর্ব্বদিন অবশেষ হইয়াছিল, প্রেমোম্মাদে 
নর্ভন-কীর্ভনে সন্গ্যাস-গ্রহণ-কাঁধ্য সম্পন্ন করিতেও তেমনি “বোধহয়” সর্বরাত্রি অবশেষ হইয়াছিল । রাত্রিশেষে ৫৫ 


শ্রীমন্মহাপ্রভুর সন্াসের তারিখ ৩৪৯ 


দণ্ডের পরে প্রভু শ্রীকেশবভারতীর নিকট হইতে সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়! “অনুমান” হয়। ( অনুমান এবং 
বৌধহয়-শব্দুইটাকে আমরাই কোটেশন-চিহ্ছে চিহ্নিত করিয়াছি )। 

মন্তব্য | সন্যাসের স্থানে প্রভুর উপবেশনের পরে এবং সন্্যাস- গ্রহণের পুর্বে কোনও নৃত্যকীর্তনের কথা 
শ্রীলবুন্দাবনদাস লিখেন নাই । 

সন্যাসের রাত্রিতে সন্গ্যাস-গ্রহণের পরবর্তী ঘটনা সম্বন্ধে জল বৃন্দাবনদাস তাঁহার শ্রীচৈতন্তভাগবতের অন্ত্য- 
খণ্ডের প্রথম অধ্যায়ে যাহা ৰলিয়াছেন, তাহ! এস্থলে উদ্ধৃত হইতেছে 

করিয়া সন্যাস বৈকুষ্ঠের অধীশ্বর । সে রাত্রি আছিল৷ প্রভু কণ্টকনগর ॥ 

করিলেন মাত্র প্রভু সন্ধ্যাস-গ্রহণ। মুকুন্দেরে আজ্ঞা হৈল করিতে কীর্তন ॥ 

“বোল বোল” বলি প্রভু আরঞ্ভিলা নৃত্য । চতুদ্দিকে গাইতে লাগিলা সব ভৃত্য ৷” 

ণ ণ* ণ 

কোন্‌ দিকে দণ্ডকমণ্ডলু বা পড়িলা । নিজপ্রেমে বৈকুণ্ঠের পতি মত্ত হৈলা ॥ 

নাচিতে নাচিতে প্রভু গুরুরে ধরিয়া। আলিঙ্গন করিলেন বড় তুষ্ট হৈয়া ॥ 

পাইয়। প্রভুর অনুগ্রহ আলিঙ্গন। ভারতীর প্রেমভক্তি হইল তখন ॥ 

পাক দিয়া দণ্ডকমণ্ডলু দূরে ফেলি। স্রুতী ভারতী নাচে হরি হরি বলি॥ 

বাহ্‌ দুরে গেল ভারতীর প্রেম-রসে। গড়াগড়ি যায় বস্ত্র না সম্বরে শেষে। 

ভারতীরে রুপা হৈল প্রভুর দেখিয়া । সর্ববগণ হরি বলে ডাকিয়া ডাকিয়া ॥ 

সন্তোষে গুরুর সঙ্গে প্রভু করে নৃত্য। দেখিয়া পরম সুখে গায় সব ভূত্য ॥ 

চারিবেদে ধ্যানে ধারে দেখিতে দুক্ষর। তার সঙ্গে সাক্ষাতে নাচয়ে ষ্যাসিবর 

|) ণ 1 
এই মত সববরাত্রি গুরুর সংহতি। নৃত্য করিলেন বৈকুণ্ঠের অধিপতি ॥ 
প্রভাত হইলে প্রভু বাহ প্রকাশিয়৷। চলিলেন গুরুস্থানে বিদায় মাগিয়! ॥--চৈ, ভা, অস্ত্য ১ম অধ্যায় 
উদ্ধৃত বিবরণের শেষের দিকে মোটা অক্ষরে যে তিনটা পয়ার দৃষ্ট হইতেছে, বিরুদ্ধবাদীর! এই তিনটা পয়ার 

উদ্ধত করিয়| দেখাইতে চাহিয়াছেন যে, এই তিনটী পয়ারে প্রভুর সম্নযাস-গ্রহণের পূর্ববর্তী নৃত্যকীর্্তনই বণিত 
হইয়াছে। কিন্তু উপরে উদ্ধৃত পয়ারগুলি যে সন্্যাসের পরবর্তী ঘটনার বিবরণ এবং বিরুদ্ধবাদীদের উদ্ধত পয়ার 
তিনটাও যে সর্যাসের পরবর্তী নৃত্য-কীত্তনের কথাই প্রকাশ করিতেছে, উপরে উদ্ধৃত পয়ারগুলি যিনি রেহিবেন, তিনি 
সহজেই তাহা বুঝিতে পারিবেন । 

রাত্রি ৫৫ দণ্ডের পরেই প্রভু সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন__ইহা বিরুদ্ধবাদীদের, “অহুমান-মাত্র”.তাহাদের ‘বোধ 
হওয়া” মাত্র, একথা তাহারাই স্পৃষ্টকথায় বলিয়াছেন। কিন্তু তাহাদের এই অনুমানের কোনও নির্ভরযোগ্য হেতু 
তাহারা দেখান নাই। ইহা বরং গ্রীল বৃন্দাবনদাস ঠাকুরের উক্তির বিরোধীই। 

(৫) বিরুদ্ধবাদীর শ্রীগৌরপদ-তরক্িণী হইতে গ্রবিষুপ্রিয়াদেবীর বারমাসিয়ার অস্ততুক্তি নিশ্নলিখিত পদটী 
উদ্ধৃত করিয়া দেখাইতে চাহেন যে, মহাপ্রভু পহিলা মাঘ তারিখেই যে সন্্যাসগ্রহণ করিয়াছেন, তাহা এই পদটী 
হইতে জানা যায় £__ 

. «ইহ পহিল মাঘ কি মাহ, সব ছোড়ি চলু মু নাহ।” 

মন্তব্য । এই পদের প্রথমার্ধের অর্থ যদি পহিলা মাঘ ধরিয়াও লওয়া হয়, তাহা হইলেও সেই তারিখে 

প্রভুর গৃহত্যাগের কথাই পদটা হইতে জানা যায়, পহিলা মাঘে সয়্যাসের কথা জানা যায় না! গহিল। মাঘে_-সব 


৩৫০ প্রীব্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


ছাড়িয়া আমার (বিষ্ণুপ্রিয়ার ) নাথ ( মহাপ্রভু ) চলিয়া গেলেন--একথাই পদটা বলিতেছে। স্থতরাং এই পদটী 
কল্পিত পহিলা মাঁঘে সন্যাস-গ্রহণের সমর্থক নহে। 
বাস্তবিক, উল্লিখিত পদের প্রথমার্ধের অর্থ মাঘ মাসের প্রথম তারিখ নহে । পদকর্তা শচীনন্দন দাস তাহার 
বারমাপিয়া-বর্ণন মাঘ মাস হইতে আরম্ভ করিয়া পৌঁষ মাসে শেষ করিয়াছেন। তাঁহার বর্ণনায় মাঘমাঁসই প্রথম 
(গহিল) মাম ; তাহাই উক্ত গঠনারার্দে বল! হইয়াছে । “ইহ (ইহাতে এই বারমাসিয়া বর্ণনায় ) পহিল| (প্রথম 
হইল ) মাঘ কি মাহ ( মাঘ মাস)৮”-__ইহাই অর্থ। শ্রীগৌরপদ-তরদিণীতে শ্রীশচীনন্দন দাসের পরেই প্রীভুবনদাস- 
বণিত বার-মাসিয়ার পদ উদ্ধৃত হইয়াছে । তিনিও মাঘ মাস হইতে বর্ণনা আর্ত করিয়া পৌষ মাসে শেষ করিয়াছেন। 
তিনিও লিখিয়াছেন৮_ 
“পহিলহি মাঘ, গৌরবর নাগর, দুঃখ সাগরে মুঝে ডালি । 
রজনীক শেষ, সেজ সঞে ধাঁয়ল, নদীয়া করি আধিয়ারি |” 
আবার, তিনি ফাল্গুনের বর্ণনা আরম্ভ করিয়াছেন এই ভাবে :_- 
দোসর ফান্তুন, গুণ সঞ্জে নিমগন, ফাগুমণ্ডিত অঙ্গ । 
রঙ্গে সঙ্গিয়া, মৃদঙ্গ বাজাও ত, গাওত কতহু তরঙ্গ ॥ 
ফান্তনের বর্ণনায় পদ্কর্ত শ্রীভুবনদাস দোলযাত্রায় ফাগু-খেলার এবং মৃদ্্র-সহকারে কর্তনের কথা বণন 
করিয়াছেন। দৌলযাত্রা হয় ফাল্তুনী পুর্ণিমায়। ফাল্গুন মাসের দোসর! তারিখে কখনও ফান্তনী পুণম| তইতে 
পারে না। যে নক্ষত্রে পুর্ণচন্দ্রের স্থিতি হয়, সেই নক্ষত্রের নাম অঙ্থমারেই পুণিমার নাম হয়, এবং তাহা যেই মাসের 
পুর্ণিমা, সেই মাসের নামও সেই নক্ষত্রের নাম অঙ্ুসারেই হইয়া থাকে। এই পুণিমা কখনও মাসের দোসর! তারিখে 
হইতে পারে ন|। পঞ্জিক! দেখিয়া সকলেই বুঝিতে পারেন_-কোনও মাসের পুণিমা সেই মাসের প্রথমাংশের 
পরেই হয়; কখনও কখনও বা পরবর্তী মাসেও হইয়া থাকে; তাই কোনও বৎসরে চৈত্রমাসেও দোলযাত্রা 
হইয়| থাকে ; স্থতরাং দোলযাত্রা-বর্ণনাত্মক উল্লিখিত পদে পদকর্তী যে “দেসির ফাস্তুন” বলিয়াছেন, তাহার অর্থ 
দোসরা ফাস্তন হইতে পারে ন!। “দোসর ফান্তন--দ্বিতীয় ফান্ন”-বাক্যে তিনি বলিয়াছেন-_তাহার বর্ণনায় 
ফান্তুন মাসই দ্বিতীয়_দ্বিতীয় স্থান অধিকাঁর করিয়াছে। মাঘ মাসের বর্ণনার প্রারম্ভে তিনি যে বলিয়াছেন, 
“পহিলহি মাঘ”, তাহাদ্বারাও পদকর্তা জানাইয়াছেন যে,_তাহার বর্ণনায় মাঘমাসই প্রথম স্থানে । মাঘের 
বর্ণনায় শ্রীতুবনদীস ইহাও বলিয়াছেন যে--নদীয়া আধার করিয়া প্রভু রজনীর শেষ ভাগে চলিয়া গিয়াছেন। ইহা 
দ্বারাও বুঝ) যায়,_“পহিলহি মাঘ” অর্থ মাঘমাসের প্রথম তারিখ নহে; যেহেতু, মাঘ মাসের প্রথম তারিখে 
/শেষ রাত্রিতে প্রভুর গৃহত্যাগের কথা অপর কেহ বলেন নাই, বিরুদ্ধবাদীরাও বলেন না। বারমাসিয়ার 
মাঁঘমাসের বর্ণনায় শ্রীশচীনন্দন দাস ও শ্রীতুবনদাস এই উভয় পদকর্তাই প্রভুর গৃহত্যাগের কথাই 
বলিয়াছেন ; সুতরাং তাঁহার! উভয়েই বলিতেছেন-_মাঘ মাসেই প্রভু গৃহত্যাগ করিয়াছেন, পৌষমাসে ( উত্তরায়ণ 
সংক্রান্তিতে ) নহে । 
যাহা হউক, উল্লিখিত আলোচনা হইতে পরিষ্কার ভাবেই বুঝা ষাইতেছে--শ্রীশচীনন্দন দাসের “পহিল মাঘ 
কি মাহ” এবং শ্রীতুবনদাসের “পহিলহি মাঘ” পদাংশে মাঘ মাসের প্রথম তারিখ বুঝাইতেছেনা, বুঝাইতেছে-- 
তাহাদের বর্ণনায় প্রথম মাস হইল মাঘ মাস এবং শ্রীভুবনদাসের “দোসর ফান্ধন”-বাক্যেও দোসর! ফান্তন 
বুঝাইতেছেন। বুঝাইতেছে__বারমাসিয়৷ বর্ণনায় ফান্ন হইতেছে দ্বিতীয় মাস। 
এইরূপে দেখা গেল--বারমাসিয়ার পদ প্রাচীন গ্রন্থকারদের উক্তিরই সমর্থন করিতেছে, বিরুদ্ধবাঁদীদের 
উক্তির সমর্থন তো! করিতেছেই না, বরং ইহা তাহাদের উক্তির প্রতিকূল ৷ 
(৬) বিরুদ্ধবাদীর। আরও বলেন-এ্রমন্লিত্যানন্দ প্রভু শরীমন্মহাপ্রভুকে প্রেমছলে ভুলাইয়া ৫ই মাঘ তারিখে 


শ্রীমন্মহাপ্রভুর সন্ন্যাসের তারিখ ৩৫১ 


্রধাম শান্তিপুরে শ্রীঅদ্বিত আচাৰ্য্যের গৃহে আনয়ন করেন।” সম্ভবতঃ এতিহিক প্রমাণ দেখাইবার জন্য তাহারা 
আরও লিখিয়াছেন_“শীধাম শাস্তিপুরে সন্যাসান্তে ভক্ত-সন্মেলন উৎসব প্রতিবর্ধে ৫ই মাঘ তারিখে অনুষ্ঠিত 
হইতেছে” 

মন্তব্য । বিরুদ্ধবাদীদের এই উক্তি একেবারেই ভিত্তিহীন । শান্তিপুরে শ্রীঅদ্ৈতপ্রভুর আবির্ভাব-তিথি 
উপলক্ষ্যেই প্রতিবর্ষে উৎসব হয়। মাঘী শুক্লা সপ্তমীতে তাহার আবির্ভাব । শাস্তিপুরের গোস্বামিপাদগণ মাঘী 
শুক্ু। প্রতিপদে উৎসবের অধিবাস করিয়া সপ্তমীতে উদ্যাপন করেন। এই উৎসবের তারিখ পঞ্জিকাতেও প্রতি 
বর্ষে উল্লিখিত হয়। এই উৎসবের অধিবাস যে প্রতি বর্ষে ৫ই মাঘই হয়, তাহা নহে। ১৩৫৪ সনের পঞ্জিকায় 
দেখ। যাগ্বমাঘী শুকু। প্রতিপদ পড়িয়াছিল ২৮শে মাঘ বুধবারে এবং সেই দিনই শান্তিপুরে শ্রীশ্রীঅদৈত প্রতুর 
আবির্ভাব-মূহোৎসবের মঙ্গলার্ধিবাস । সেই বৎসরের ৫ই মাঘ শান্তিপুরে কোনও উত্সবের কথা কোনও পঞ্জিকাতেই 
দৃষ্ট হয় না। হৃতরাং বিরুদ্ধবাদীরা যে বলেন-__শাস্তিপুরে প্রতিবর্ষে ৫ই মাঘ তারিখে মহাপ্রভুর সন্লযাসাস্তে ভক্তসম্মিলন 
উৎসব উদযাপিত হয়, তাহার কোনও ভিত্তিই নাই। 

তাহাদের উক্তির সমর্থক কোনও এতিহিক প্রমাণ বর্তমানে ন! থাকিলেও বিরুদ্ধবাদীরা যে এঁতিহিক প্রমাণ 
সৃষ্টির চেষ্টা করিতেছেন, তাহাই মনে হইতেছে । একথা বলার হেতু এই । তাহাদেরই কর্তৃত্বাধীনে সম্প্রতি একটি 
পঞ্জিকা প্রকাশিত হইতেছে; এই পঞ্ধিকীতে পহিল1 মাঘ মহাপ্রভুর সন্গ্যাসের তারিখ বলিয়া তাহারা উল্লেখ 
করিতেছেন এবং তাহাদেরই নিয়ন্ত্রণাধীনে কয়েকটা স্থানে প্রভুর সন্্যাসের স্মরণে অনুষ্ঠানাদির কথাও উল্লেখ 
করিতেছেন । কোনও কৌশলে অন্ত কোনও পঞ্জিকার উপরে যদি তাহারা প্রভাব বিস্তার করিতে পারেন, তাহ! 
হইলে অন্ত পত্রিকাতেও ভবিষ্যতে এরূপ কথা প্রচারিত হইতে পারে। তাঁহারা বোধ হয় মনে করিতেছেন, 
এই উপায়েই তাহাদের সমর্থক এতিহ প্রতিষ্ঠিত হইবে | কিন্তু আমাদের মনে হয়, বহু বৎসর যাবৎ নিজেদের 
পঞ্ধিকায় বা অন্য পঞ্ধিকীতেও এইরূপ প্রচার-কাধ্য চলিতে থাকিলেও এবং কোনও স্থানে তদমুকুল অনুষ্ঠানাদি 
চলিতে থাকিলেও অভিজ্ঞ বাক্তিগণ ইহাকে এঁতিহ বলিয়! কখনও গ্রহণ করিবেন না, এতিহ্-থগ্টির আধুনিক 
কৃত্রিম প্রয়াস বলিয়াই মনে করিবেন; যেহেতু, তাহাদের এইরূপ প্রচার-কার্ষের মধ্যেই আধুনিকতা এবং ক্ুত্রিমতার 
চিহ্ন বর্তমান রহিয়াছে । একথা কেন বল! হইল, তাহাই পরিষ্কার করিয়া বলা হইতেছে। 

আমাদের দেশে ধর্ম্মকর্ম্মাদি কখনও সৌর মাসের তারিখ অনুসারে অনুষ্ঠিত হয় নাই, এখনও হইতেছে না; 
সমস্তই অনুষ্ঠিত হয় চান্দ্রমাস অস্্সারে ; তিথিকে চান্দ্রমাসের তারিখ মনে করা যায়; তিথি অন্গসারেই সমস্ত 
ত্রতাদি উদ্যাপিত হয়। শ্রীরুষের ব| শ্রীরামচন্দ্রের আবির্ভাবও বিশেষ তিথিতেই (জন্মাষ্টমী বা রামনবমী তিথিতেই ) 
উদযাপিত হয়; কোনও সৌর মাসের কোনও নিদ্দিষ্ট তারিখে উদ্যাপিত হয় না। এমন কি, পরলোকগত 
পিতৃপুরুষাদির শ্রাদ্ধও প্রতি বৎসরে তাহাদের মৃত্যু-তিথিতেই অন্তুষ্ঠিত হয়, কখনও সৌরমা সান্গুসারে মৃত্যু-তারিখে 
অনুষ্ঠিত হয় ন!। মুসলমানেরাও চান্দ্রমাস অনুসারেই তাহাদের ব্রতাদির অনুষ্ঠান করিয়! থাকেন; তাই রমজান 
ব্রতের বা ইদজ্জোহা-ব্রতের প্রাকৃকালে তাহাদিগকে চন্দ্রের সন্ধানে আকাশের দিকে চাহিয়া থাকিতে দেখ! যায়। 
গৌতম বুদ্ধের আবির্তাব-তিথির উদ্যাপন বৈশাখী পুণিমাতেই হইয়া থাকে, কোনও সময়েই বৈশাখমাসের কোনও 
নির্দিষ্ট তারিখে ইহার উদ্যাপন হয় না (১৩৬০ বঙ্গাব্দে এই তিথি পড়িয়াছে জ্যৈষ্ঠ মাসে)। প্রাচীন বৈধঃবাচার্যাদের 
তিরোভাবাদিও তাঁহাদের তিরোভাবের তিথিতেই উদযাপিত হয়। একমাত্র খৃষ্টধন্মমবল্বীরাই যীশ্তখৃষ্টের আবির্তীব- 
দিনের উদ্যাপন করিয়া থাকেন, সৌর মাসের নির্দিষ্ট তারিখে_২৫শে ডিসেম্বরে। ইহারই অনুকরণে এক্ষণে 
আমাদের দেশে কবিগুরু রবীন্দ্রনাথ, গ্রীঅরবিন্দ, ঠাকুর হরনাথ, মহাত্মা! গান্ধী, নেতাজী স্থভাষচন্তর প্রভৃতি মহাপুরুষ- 
দিগের আবিভর্ণবাদিও সৌর মাসের নির্দিষ্ট তারিখে উদ্যাপিত হইতেছে । মনে হয় ইহা ইংরেজশাসনেরই ফল, 
ইংরেজ-সংস্কতিদ্ারা ভারতীয়দের পরাজয়ের চিহ্ন। আবার কেহ কেহ ইংরেজ-সংস্কৃতির প্রভাব হইতে মুক্ত যে না 


৩৫২ | শ্ীপ্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


আছেন, তাহাও নহে। শ্রীঞ্ঈরামরুফ্চ পরমহংসদেব, স্বামী বিবেকানন্দ-আদি মহী পুরুষের আবিাবাদি চান্দ্র মাসের 


তিথি অনুসারেই উদ্যাপিত হইয়| থাকে । 
যাহ] হউক, সৌরমাস অনুসারে মহাত্মা গান্ধী বা কবিগুরু রবীন্দ্রনাথ আদির আবির্তাবাদির উদ্যাপন-রীতি 


প্রাচীন ভারতীয় আদর্শের অনুকুল নহে; ইহ! আধুনিক এবং ইংরেজ-শাসনের শেষভাগে বা ইংরেজ-শাসনের 


অবসানের পরে ইংরেঞ্জ-মংস্কৃতির অন্কুকরণেই অবলঙ্ষিত হইয়াছে ।  বিরুদ্ধবাদীরাও প্রাচীন ভারতীয়, 


আদর্শ বা বৈষ্ণব-আদর্শ পরিত্যাগ করিয়া ইংরেজ-সংস্কতির অন্করণেই পহিলা মাঘে প্রভুর সন্ন্যাসের কথা 
প্রচার করিতেছেন। বহুকাল এইরূপ প্রচার-কার্য্য চলিতে থাকিলেও বিচারজ্ঞ ব্যক্তিগণ বুঝিতে পারিবেন 
ইংরেজ-শীসনের শেষভাগে বা অবসানের পরেই ইহার আরম্ভ হইয়াছে; ইহ! প্রাচীন এতিহোর অনুকুল নহে, 
ওঁতিহ-হুষ্টির প্রয়াস মাত্র । গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্য্য গোস্বামিপাদগণের অনুগত বৈষ্ণব-সমাজে প্রভুর সঙ্গ্যাস-ভিথির 
উদ্যাপন কোথাও দৃষ্ট হয় না। ইহার হেতু এই যে,শ্রীরুষ্ণের তিরোভাব বা মথুরাগমন, শ্রীমন্মহাপ্রতুর বা 
্রীমন্লিত্যানন্দপ্রভৃ-আদির তিরোভাব বৈষ্বদের পক্ষে যে রূপ হৃদয়-বিদারক, শীমন্মহাপ্রভুর সন্নযানও তাহাদের 
পক্ষে তন্েপ হাদয়-বিদারক । তাই শ্রীকুষ্ণাদ্ির তিরোভাব-তিথি আদ্দির উদ্যাপন যেমন তাঁহারা করেন না, 
মহাপ্রভুর সন্াস-তিথির উদ্যাপনও তেমনি তাহারা করেননা; যদি করিতেন, চান্দ্রমাস অনুসারে সন্যাসের 
তিথিতেই করিতেন, সৌরমাস অনুসারে সম্যাসের তারিখে করিতেন নাঁ। তাহার কারণ পূর্বেই বলা হইয়াছে। 

(৭) বিরুদ্ধবাদীর! বলেন -কবিরাজগোস্বামী লিখিয়।ছেন, “মাঘ শুরুপক্ষে প্রভূ করিল! সন্যাস। ফান্তুনে 
আসিয়া কৈল নীলাচলে বাস । ফাল্গুনের শেষে দৌলযাত্রা যে দেখিল। প্রেমাবেশে তাই! বহু নৃত্য গীত কৈল॥ 
চৈ,চ ॥? ইহার পরে তাহার! বলেন--“১ল! মাঘ প্রভু সন্ত্যাস গ্রহণ করেন। ২রা, ওরা, ৪ঠা মাঘ এই তিন দিন 
প্রেমে বিহ্বল হইয়া রাঢ়দেশে ভ্রমণ করেন। * *্রমন্লিত্যাননদ প্রভু শ্রীমন্মহাপ্রভূকে প্রেমছলে ভুলাইয়। ৫ই মাঘ 
তারিখে শ্ীধাম শাস্তিপুরে শ্রীঅদ্বৈত আচার্ষের গৃহে আনয়ন করেন। শ্রীঅদ্বৈত আচাৰ্য্য প্রভু নিজগৃহে প্রভুর দশ 
দিন সের| করেন। * * ৫ই মাঘ হইতে ১৪ই মাঘ এই দশদিন শ্রীমন্মহাপ্রু শ্রীধাম শাস্তিপুরে অবস্থান করেন। 
১৫ই মাঘ তারিখে শ্রীমন্মহাপ্রতু শ্রীনীলাচলের পথেযাত্রা আরম্ভ করেন এবং আটিসারা, ছত্রভোগ, প্রয়াগঘাট, 
গঙ্গাঘাট, শ্রীগ্রাম, দালিঘ|টি, স্বর্ণরেখা,  জলেশ্বর, বাশদা, রেমুণা, যাজপুর, বৈতরণী, নাভিগয়, দশাশ্বমেধ 
আদিবরাহ, কটক, সাক্ষিগোপাল, ভুবনেশ্বর, ভার্গীতীর, কপোতেশ্বর, কমলপুর, আঠার নালা প্রভৃতি স্থানে কীর্তন, 
নর্তন, দেবদশন, ভোজন, বিশ্রাম করিতে করিতে নীলাচলে আগমন করেন। এ সকল স্থানে এক এক দিনে গমন 
ও এক এক দিন মাত্র বিশ্রাম করিয়াছিলেন। এই হিসাবে ধরিলেও শ্রীচৈতন্যভাগবত ও শ্রীচৈতন্তচরিতামুত বর্ণিত 
উক্ত স্থানসমূহে গমন, কীর্তন, নর্তন, দেবদর্খশনও ভোজন-বিআামে প্রভুর অস্ততঃ ২২ দিন অতীত হয় | অতএব প্রভু 
এই ফ্ান্তুন নীলাচলে আগমন করেন * *। যদি ২৯শে মাঘ সংক্রান্তির দিনে প্রভুর সন্যাস ধর! হয়, তাহা 
হইলে ১লা, ২রা, ওরা, ফাল্গুন রাঢ়দেশে ভ্রমণ, ৪ঠ| ফান্ুন হইতে ১৪ই ফাস্তুন পধ্যন্ত শ্রীধাম শাস্তিপুরে অবস্থিতি, ১৫ই 
ফান্ন হইতে ২২ দিন শ্রীনীলাচলের পথে গমন, স্থতরাং ৭ই চৈত্রের পুর্বে শ্রীমন্মহাগ্রভুর নীলাচলে আগমন সম্ভব 
হয়না। ইহাতে অচৈতন্তচরিতামৃতের পূর্বোক্ত 'ফান্ধনে আসিয়! কৈল নীলাচলে বাম’, ফাস্তনের শেষে দোলযাত্রা 
যে দেখিল!’ ইত্যাদি প্রমাণ-বচনের অন্যথা হইতেছে ।” 

মন্তব্য । বিরুদ্ধবাদিগণ মহাপ্রভুর নীলাচল-গমনের পথে বাইশটা স্থানের উল্লেখ করিয়া তাহাদের প্রত্যেক 
স্থানেই এক দিন করিয়া প্রতুর বিশ্রাম ধরিয়া শান্তিপুর হইতে নীলাচল যাইতে প্রভুর বাইশ দিন সময় লাগিয়াছিল 
বলিয়৷ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। তাহাদের এই হিসাবে যে ক্রটী আছে, তাহা দেখান হইতেছে । 

প্রথমে বিরুদ্ধবাদীদের উন্লিগিত স্থানগুলি সম্বন্ধে আলোচন! কর! যাউক। 

গ্রয়াগ-যাট ও গন্গাঘাট । ছত্রভোগ হইতে নৌকাযোগে যাত্রা করিয়া প্রভু “প্রবেশ হইল! আসি প্রীউত্কল 


আমন্মহা প্রভুর সন্্যাসের তারিখ ০৩ 


দেশে ॥ উত্তরিল। গিয়া নৌকা প্রপ্রশ্নাগঘাটে। নৌকা হৈতে মহাপ্রভু উঠিলেন তটে ॥ * * ॥ সেই স্থানে 
আছে__তার 'গন্গাঘাট” নাম। তঁহি গৌরচন্দ্র প্রভু করিলেন স্নান ॥ যুধিষ্ঠির স্থাপিত মহেশ তথি আছে । কমান করি 
তারে নমস্করিলেন পাছে ॥ চৈ, ভা, অন্ত্য ২য় অধ্যায় ৷? স্থতরাং প্রয়াগ-ঘাট পৃথক একটী স্থান নহে; যে নদী দিয়া 
প্রভুর নৌকা গিয়াছিল, সেই নদীরই একটা ঘাট এবং তাহার নিকটে গঙ্গাঘাটও আর একটা ঘাট 

আগ্রাম। এই গ্রামের উল্লেখ শ্রীচৈতন্যভাগবতে বা! শ্রীচৈতন্তচরিতামুতে আমরা খু'জিয়| পাইলাম ন1| 
গঙ্গাঘাটে জানাস্তে মহেশ দর্শন করিয়া “এক দেবস্থানেতে খুইয়। সবাকারে। আপনে চলিলা প্রভু ভিক্ষা করিবারে ॥* 
_ এইরূপ শ্রীচৈতন্ত-ভাগবতে দৃষ্ট হয়। প্রভু যে গ্রামে ভিক্ষা করিতে গিয়াছিলেন, সেই গ্রামকেই বিরুদ্ধবাদীর শ্রীগ্রাম 
বলিতেছেন কি ন! জানিনা । তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে প্রয়াগ-ঘাট, গঙ্গাঘাট ও শ্রাগ্রাম এই তিন স্থানেই 
প্রভু যে তিন দিন গিয়া তিন দিন বিশ্রাম করিয়াছিলেন, তাহা নহে। শ্রীচৈতন্টভাগবতের উক্তি হইতে জান! যায়__ 
গ্রয়াগ-ঘাটে নৌকা! হইতে অবতরণ করিয়া গঙ্গাঘাটে স্নান করিয়া প্রভু মহেশ দর্শন করেন, তার পরে ভিক্ষায় যায়েন। 
একটী দ্িনেরই ঘটন! ৷ 

দানী ঘাটী। ইহা একটা পথকর আদায়ের স্থান; দেবদর্শন, নৃত্যগীতাদির স্থান নহে। এস্থানে প্রভু একদিন 
বিশ্রাম করিয়াছিলেন বা ভিক্ষা করিয়াছিলেন-_-একথ। শরীচৈতন্তভাগবত বলেন নাই। 

স্থবরেখা | সুবর্ণরেখাতে ক্সান করিয়াই প্রভু চলিয়া যায়েন; কতদূর যাইয়া শ্রীনিত্যানন্দের অপেক্ষায় 
বসিয়া থাকেন । এুবর্ণরেখার জল পরম নির্মল। জান করিলেন প্রভু বৈষ্ণব সকল ॥ দ্বীন করি স্বর্ণরেখা নদী ধন্য 
করি। চলিলেন শ্রীগৌরস্থন্দর নরহরি ॥ রহিলা অনেক পাছে নিত্যানন্দচন্দ্র। সংহতি তাঁহার সবে শ্রীজগদানন্দ | 
কতদূরে গৌর-চন্্র বসিলেন গিয়।। নিত্যাননন্বরূপের অপেক্ষা লাগিয়া ॥ চৈ, ভা, অন্ত্য ২য় অধ্যায়।” শ্রীপাদ 
নিত্যানন্দের নিকটে প্রভুর দণ্ড রাখিয়া জগদানন্দ ভিক্ষা সংগ্রহ করিতে যায়েন; এদিকে শ্রীনিত্যানন্দ প্রভুর দণ্ড 
ভাঙ্গিয়া ফেলেন। দগুভঙ্গ-ব্যাপার লইয়! কথাবার্তা হওয়ার পরে প্রভু একাকীই চলিয়া গেলেন, সেই স্থানে বিশ্রাম 
বা ভোজনের কথ শ্রীচৈতন্য-ভাগবত বলেন না। 

বীশদ| |  এস্থানে এক শাক্ত-সন্নযাসী তাহার মঠে “আনন্দ_-মদ” সহযোগে ভিক্ষার নিমিত্ত প্রভৃকে আহ্বান 
করিয়াছিলেন; কিন্তু সে স্থানে প্রভু ভিক্ষা বা বিশ্রাম করিয়াছেন বলিয়া শ্রীচৈতন্থভাগবত হইতে জানা যায় না। 

যাজপুর, বৈতরণী, নাভিগয়া, দশাশ্বমেধ, আদিবরাহ-_এই প্যচটা স্থানে প্রভু পাচটী পৃথক্‌ দিনে গিয়াছেন 
এবং পাঁচদিন বিশ্রাম করিয়াছেন বলিয়া বিরুদ্ধবাদীরা উল্লেখ করিয়াছেন বস্তুতঃ ইহার! পীচটী পৃথক স্থান নহে ; এক 
যাজপুরেই অন্ত চারিটী স্থান এবং প্রভু এক দিনেই এই কয়টা স্থান দর্শন করিয়াছেন। “কত দিনে মহাপ্রভু শ্রীগৌরা্গ- 
সুন্দর । আইলেন যাজপুর ত্রাহ্মণ-নগর ॥ বহি আদিবরাহের অদ্ভূত প্রকাশ ৷ যর দরশনে হয় সর্বববন্ধ নাশ ॥ মহাতীর্ঘ 
বহে যথা নদী বৈতরণী। * **| নাভিগয়া_বিরজাদেবীর যথা স্থান । যথ। হৈতে ক্ষেত্র দশ যোজন প্রমাণ ॥ 
যাঁজপুরে আছয়ে যতেক দেবস্থান | লক্ষ ব্সরেও লৈতে নারি সব নাম॥ দেবালয় নাহি হেন নাহি তথ! স্থান। 
কেবল দেবের বাস যাজপুর গ্রাম ॥ প্রথমে দশাশ্বমেধ ঘাটে স্তাসিমণি। স্বান করিলেন ভক্তসংহতি আপনি ॥ তবে 
প্রভু গেল! আদি বরাহ-সম্ভাষে ৷ বিস্তর করিলা নৃত্যগীত প্রেমরসে ॥ চৈ, ভা, অস্ত ২য় অধ্যায়।” পরে প্রভু 
সকল সঙ্গীকে ত্যাগ করিয়া একাকী পলাইয়া গেলেন। সঙ্গিগণ নানা দেবালয়ে প্রভুকে অন্বেষণ করিয়াও 
পাইলেন ন1। প্রভুর অপেক্ষায় সকলে সেই রাত্রি যাজপুরে রহিয়া গেলেন এবং “ভিক্ষা করি আনি সবে করিলা 
ভোজনে ৷” পরে “প্রভুও বুলিয়া সব যাঁজপুর গ্রাম । দেখিয়া যতেক যাজপুর পুণ্যস্থান ॥ সর্র্ব ভক্তগণ যথা 
আছেন বসিয়া | আর দিনে সেই স্থানে মিলিল! আসিয়া। আথে ব্যথে ভক্তথণ হরি হরি বলি। উঠিলেন 
সবেই হইয়া! কৃতুহলী। সবা সহ প্রভু যাজপুর ধন্য করি। চলিলেন হরি বলি গৌরাঙ্গ শ্রীহরি ॥ চৈ, ভা, অন্ত্য 


২য় অধ্যায়।” 
৪৫ 


৩৫৪ | গ্রীীচৈতন্যচরিতামৃতের ভুমিকা 


কটক ও সাক্ষিগোপাল। কটকেই তখন সাক্ষিগোপাল ছিলেন; কটক ও সাক্ষিগোপাল দুইটা পৃথক্‌ 
স্থান নহে; সাক্ষিগোপাল-দর্শনের জন্যই প্রভুর কটকে আসা। এই দুই স্থানে প্রভু এক দিনই ছিলেন, দুই দিন নয়। 
ভাগীতীর, কপোতেশ্বর ও কমলপুর | কমল-পুরেই ভাগীনদী এবং কপোতেশ্বর | “উত্তরিলা৷ আসি প্রভু 
₹ কমলগুরেতে | দেউলের ধ্বজ মাত্র দেখিলেন দূরে ॥ চৈ, ভা, অস্ত ২য় অধ্যায় 1” “কমলপুরে আসি ভাগীনদী 
সান কৈল। নিত্যানন্দ ছাতে প্রভু দণ্ড ধরিল ; কপোতেশ্বর দেখিতে গেলা ভক্তগণ সঙ্গে॥ চৈ, চ, ২1৫।১৪০- 
৪১” এস্থানে প্রভু বিশ্রাম করেন নাই; কপোতেশ্বর মহাদেব দর্শন করিয়াই প্রেমাবেশে নৃত্য করিতে 
করিতে নীলাচলের দিকে চলিলেন; এস্থান হইতে নীলাচল মাত্র “তিন ক্রোশ পথ (২৫১৪৫) ॥ যাহা হউক 
ভার্গীতীর, কৃপোতেশ্বর ও কমলপুরকে তিনটী দূরবর্তী পৃথক স্থান দেখাইয়| বিরুদ্ধবাদীর! এসকল স্থানে প্রভুর তিন দিন 
বিশ্রামের কথ! বলিয়াছেন, বস্তুতঃ প্রভু এক দিনও বিশ্রাম করেন নাই । 
আঠার নাল! । পুরীর সংলগ্ন স্থান । কমলপুর হইতেই প্রভু এস্থানে আসেন এবং বিশ্রাম ন। করিয়াই জগন্মাথ- 
মন্দিরে যায়েন ; সেদিন প্রভু ও তাহার সঙ্গীগণ ভিক্ষা করিয়াছিলেন সার্বভৌম-ভট্টাচার্য্যের গৃহে । 
উল্লিখিত আলোচন! হইতে দেখা যায়, বিরুদ্ধবাদীর! প্রয়াগ-ঘাট ও গঙ্গাঘাটে এক দিনের স্থলে দুই দিন, 
যাজগুর, আদিবরাহ, বৈতরণী, নাঁভিগয়া, দশীশ্বমেধে এক দিনের স্থলে পাচ দিন, কটক ও সাক্ষিগোপালে এক দিনের 
স্থলে দুই দিন প্রভুর বিশ্রাম দেখাইতে চেষ্টা করিয়া প্রভুর নীলাচল-গমনের সময় মোট ছয় দিন বাড়াইয়ছেন; আবার 
দানীঘাটি, গ্রীথাম, স্ুবর্ণরেখা, বাখদা, কমলপুর, ভাগাঁনদী, কপোতেখবর এবং আঠার নালায় এক এক দিন বিশ্রাম 
দেখাইয়াও প্রভুর নীলাচল গমনের সময় মোট আট দিন বাড়াইয়াছেন ; এইরূপে মোট চৌদ্দ দিন সময় বাড়াইয়া 
তাহারা নীলাচল-গমনের সময় নির্ণয় করিয়াছেন “অন্ততঃ বাইশ দিন”। এই বাইশ দিন হইতে অতিরিক্ত চৌদ্দ দিন 
রাদ দিলে রিরুদ্ধবাদীদের মতেই প্রভুর নীলাচল গমনের সময় দাড়ায় অন্ততঃ আট দিন। কিন্তু প্রভু যে কেবল আট 
দিনেই শান্তিগুর হইতে নীলাচলে গিয়।ছিলেন, তাহা নহে। | 
গ্রীচৈতন্তভাগবত এবং শ্রীচৈতন্তচরিতা মৃত মাত্র এই আটটা স্থানে প্রভুর রাত্রিতে বিশ্রামের কথ! বলিয়াছেন? 
'আটিসারা, ছত্রভোগ, গঙ্গাঘাট, জলেশ্বর। রেমুণা, যাজপুর, কটক এবং ভুবনেশ্বর । আবার স্থবর্ণরেখা এবং যাজপুরে 
প্রভুর উপস্থিতির পুর্বে “কত দিনে উত্তরিলা”  বলিয়াও গ্রীচৈতন্থভাগব্ত লিখিয়াছেন। «কত দিনে উত্তরিল! 
স্ববর্ণরেখাতে ৷? ‘কত দিনে মহাপ্রভু শ্াগৌরনন্দর। আইলেন যাজপুর ব্রা্ষণনগর ॥” সুতরাং প্রভু উল্লিখিত . 
আটটা স্থানেই মাত্র আটদিন বিশ্রাম করিয়াছিলেন; তাহা মনে করা সঙ্গত হইবে না। আট দিনের বেশীই বিশ্রাম 
করিয়াছিলেন। 
শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে যাইতে প্রভুর বাস্তবিক কতদিন লাগিয়াছিল, তাহ! আলোচন! দ্বারা স্থির 
করিতে হইবে। 

.... জীঘচৈতন্যচরিতায়বৃত হইতে জানা যায়-_সপ্তগ্রাম হইতে নীলাচলে যাইতে শ্রমদ্রাসগো স্বামীর বার দিন সময় 
লাগিয়াছিল। তার মধ্যে প্রথম দিন তিনি ধর! পড়িবার ভয়ে কেবল পুর্ব দিকেই গিয়াছিলেন। সেই দিনের 
গমন তাহার নিক্ষল হইয়াছিল। সপ্তগ্রাম হইতে সোজা দক্ষিণ দিকে গেলে হয়তো তাঁহার এগার দিনই লাগিত। 
ধরা পড়ার ভয়ে তিনি গাবার প্রসিদ্ধ পথেও যান নাই, ঘুরিয়া ফিরিয়া! উপ-পথে গিয়াছেন। প্রসিদ্ধ পথে গেলে 
হয়তো আরও কম সময় লাগিত। তথাপি এগার দিনই ধরা গেল। প্রভু গিয়াছেন শাস্তিপুর হইতে । শাস্তিপুর 
ও সধগ্রাম হইতে দক্ষিণ দিকে নীলাচলের দুরত্ব প্রায় সমানই। মহাপ্রভুর পক্ষে আরও ছুই একদিন বেশী লাগিয়াছিল 
মনে করিলেও ১২১৩ দিন লাগিবার সম্ভাবনা । * 

এক্ষণে দেখিতে হইবে, কোন্‌ তারিখে প্রত কাটোয়া হইতে শান্তিপুরে আসিয়াছিলেন এবং কোন্‌ তারিখে 
শাসডিগুর হইতে নীলাচল যাত্রা করিয়াছিসেন। এস্থলে ইহাও বলিয়া রাখা আবশ্যক যে, প্রাচীন চরিতকারদের উক্তি 
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অনুসারে মাঘ মাসের শেষ তারিখেই প্রভুর সন্নাস-গ্রহণ এবং পহিলা ফান্গন প্রভাতে কাটোয়াত্যাগ স্বীকার করিয়াই 
আমরা আলোচনা করিব । 

শ্রীল কবিরাজ গোস্বামীর এবং শীল বৃন্দাবন দাসের উক্তি পৃথক্‌ ভাবেই আলোচিত হইবে। 

কবিরাজের উক্তি। ১লা ফাল্গুন গ্রাতঃকালে কাটোয়া ত্যাগ করিয়া প্রেমাবেশে রাঢদেশে তিন দিন ভ্রমণ | 
করিয়। তিন দিনের উপবাসের পরে প্রভু শাস্তিপ্ুরে আসিয়া আহার করেন _৪ঠা ফাল্গুন। এই ৪ঠ| ফাস্তুন হইতে 
আরম্ভ করিয়া প্রভু দশ দিন শাস্তিপুরে থাকেন_-১৩ই ফান্তুন পর্যন্ত ৷ ১৪ই ফাল্গুন প্রাতঃকালে নীলাচলের দিকে 
রওনা হয়েন। 

বৃন্দাবনদাসের উক্তি । : তাহার উক্তি তিন রকম ; পৃথক্‌ ভাবে আলোচিত হইতেছে। 

(ক) কাটোয়া ত্যাগ করিয়া প্রভু বক্রেশ্বর শিবের অভিমুখে চলিলেন 1..“দিন অবশেষে প্রভু ধন্য এক গ্রামে। 
রহিলেন পুণ্যবস্ত ব্রাহ্মণ আশ্রমে ॥” পরের দিন বাক্রেখর অভিমুখে যাত্রা করিয়া কিছুদূর যাইয়া গঙ্গার দিকে ফিরিয়া 
যাত্রা করিয়া--“সন্ধ্যাকালে গল্গাতীরে আইলেন রঙ্গে? এবং “নিত্যানন্দ-সংহতি সে নিশা সেই গ্রামে” বাস করিয়া 
পরের দিন শ্রীমন্নিত্যানন্দকে নবদ্ধীপে পাঠাইয়। নিজে কুলিয়ায় গেলেন। কুলিয়া হইতে পরের দিন প্রভু শাস্তিপুরে 
যায়েন। তাহার উপস্থিতির পরে সেই দিনই নবদ্ধীপের ভক্তবৃন্দের সহিত গ্রীগাদ নিত্যানন্দও শাস্তিপুরে আসিয়া 
উপনীত হয়েন। প্রভু “স্থখে গোঙাইল রাত্রি ভক্তগণ সঙ্গে ॥ পোহাইল নিশা! প্রভু করি নিজ কৃত্য। বসিলেন 
চতুদ্দিকে বেড়ি সব ভৃত্য ॥ প্রভু বলে-_আমি চলিলাম নীলাচলে |”: সেই দিনই প্রভু নীলাচল যাত্রা করেন। 
বৃন্দাবনদাসের মতে প্রভু একদিন মাত্র শাস্তিপুরে ছিলেন। শচীমাতার শান্তিপুরে গমনের কথা বৃন্দাবনদাস 
বলেন নাই । j 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে জানা যায়_-কাটোয়া-ত্যাগের দ্বিতীয় দিনে গঙ্গাতীরে, তৃতীয় দিনে কুলিয়ায় এবং 
চতুর্থ দিনে (অর্থাৎ ৪ঠা ফান্তুনে) প্রভু শাস্তিপুরে আসেন এবং ৫ই ফাস্তন প্রাতঃকালে নীলাচল যাত্রা করেন। 

(খ) উল্লিখিত বিবরণ দেওয়ার আম্ুষঙ্গিকভাবে বৃন্দাবনদাস বলিয়াছেন__গঙ্গাতীরাভিমুখে অগ্রসর হইতে 
হইতে প্রভু যখন শিশুদের মুখে হরিধ্বনি শুনিলেন, তখন বলিলেন-“দিন দুই চারি, যত দেখিলাম গ্রাম। কাহারো! 
মুখেতে না! শুনিলাম হরিনাম ॥” ইহাতে বুঝা! যায়, গন্গাতীরে উপনীত হইতে প্রতুর প্রায় চারিদিন লাগিয়াছিল। 
যেই দিন শিশুদের মুখে হরিনাম শুনিয়া উল্লিখিতরূপ কথা বলিয়াছিলেন, সেই দিন সন্ধ্যাকালেই প্রভু গঞ্গাতীরে 
পৌছেন ; ইহ! হইবে সম্ভবতঃ ৪ঠা ফান্তন। তাহা! হইলে শান্তিপুরে * আগিয়াছিলেন--৬ই ফাত্তন এবং নীলাচলে 
মাত্রা করিযাছিলেন-__৭ই ফান্ধন। 

(গ) বুন্দাবনদাস আরও লিখিয়াছেন, গঙ্গাতীর হইতে প্রেরিত এরীমন্নিত্যানন্দ নবদ্বীপে “আসিয়| দেখয়ে আই 
দ্বাদশ উপবাস ॥” এবং “য়ে দিবসে গেলা! প্রভু করিতে সনম্যান। সেই দিবন হইতে আইর উপবাস ॥” রাত্রি 
চারি দণ্ড থাকিতে প্রভু গৃহত্যাগ করিয়াছেন; স্থতরাং গৃহত্যাগের দিবসে শচামাতার উপবাসের হেতু নাই। 
পরের দিন হইতে যদি উপবাস আরম্ভ হইয়া থাকে, তাহ। হইলে বুঝিতে হইবে, শ্রীপাদ নিত্যাননে'র নবদ্বীপে 
আগমনের পূর্বের দিনই তাহার দ্বাদশ উপবাস পূর্ণ হইয়াছে । যদিও এই উক্তির সহিত অন্ত কোনও চরিতকারের, 
এমন কি স্বয়ং বুন্দাবনদাসের পূর্বোোলিখিত উক্তিরও সঙ্গতি নাই, তথাপি তর্কের অনুরোধে ইহাও স্বীকৃত হইতেছে! 
গৃহত্যাগের তৃতীয় দিনে মাঘ-মাসের শেষ তারিখে সন্যাস; সুতরাং উপবামের দ্াদশ-দিবসের মধ্যে দুই দিবস 
পড়িয়াছে মাঘ মাসে, আর দশ দিন ফান্তুনে | স্থতরাং প্রীনিত্যানন্দ নবদ্ধীপে আসিয়াছিলেন ১১ই ফান্তন, ভক্তবৃন্দকে 
লইয় শান্তিপুরে গিয়া ছিলেন ১২ই ফাত্তুন এবং প্রশান্তির ত্যাগ করেন ১৩ই ফাত্তুন। 

বস্তুতঃ, গৃহতগাগের পরে মাঘমাসে দুইদিন এবং ফান্তুনে গঙ্গাতীর পর্য্যন্ত আগমনে চারিদিন মোট এই ছয় 
দিবসই বৃন্দাবনদীসের (খ) উক্তি অনুসারে শচীমাতার অনাহার হওয়ার কথা। গ্রতিদিবসে মধ্যাহ্ন ও রাত্রিতে 


. 
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এই ছুই বেলায় ছুই উপবাস ধরিয়াই ছয় দিনে দ্বাদশ উপবাসের কথা৷ তিনি লিখিয়াছেন বলিয়া মনে হয়; এইরপ 
অর্থ করিলে তাহার সমস্ত উক্তির সঙ্গতি থাকে; সুতরাং ইহাই সমীচীন অর্থ বলিয়া মনে হয়। এইরূপ অর্থ 
অঙুসারে ৭ই ফাস্তনেই প্রভুর নীলাচল-যাত্রা হয় ! 

" উক্ত আলোচনা হইতে বুঝ! গেল -বৃন্দাবনদাসের মতে (ক)-আলোচনা অনুসারে ৫ই ফাল্গুনে, খ ও (গ) 
আলোচনা অঙ্থসারে ৭ই ফাল্গুনে এবং (গ) আলোচনার যথাশ্রুত অর্থ অনুসারে ১৩ই ফাল্নে এবং কবিরাজের মতে 
১৪ই ফান্ধনে প্রতু শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে যাত্রা করেন। সর্বপরব্তাঁ ১৪ই ফাল্গুন ধরিয়াই বিচার করা যাউক। 

কবিরাজ গোস্বামী লিখিয়াছেন, প্ীমন্মহাপ্রতু শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে আসিয়া “ফান্তনের শেষে দৌলযাত্রা 
যে দেখিল।” দোলবাত্রা হয় ফাল্ুনী পুণিমাতে। পূর্বেই বলা হইয়াছে__মহা প্রতুর সম্যাসের বৎসরে, অর্থাৎ 

১৪৩১ শকে, মাঘী পূর্ণিমা হইয়াছিল, মাঘমাসের শেষ তারিখে সংক্রান্তিতে; স্থৃতরাং ফাল্গুন মাসের ২৯শে 
তারিখের পুর্ব ফাস্নী পুণিমা বা দোলযাত্রা হওয়ার সম্ভাবনা নাই। স্বতরাং শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু ২৭শে কি ২৮শে 
ফালু, নীলাচলে পৌঁছিয়া থাকিলেও অবাধে দোলযাত্রা দেখিতে পারিয়াছেন। শাস্তিগুর হইতে ১৪ই ফাল্গুন 
প্রাতঃকালে যাত্রা করিয়া তের চৌদ্দ দিন পরে নীলাচলে উপনীত হইলে দোলযাত্রা দেখ! অসম্ভব হয় না| 
ূ্বস্তী আলোচনায় আমরা দেখাইয়াছি_শাস্তিপুর হইতে নীলাচলে আসিতে প্রভুর অন্মান ১২1১৩ দিন 
লাগিয়াছিল। আর শ্রীল বৃন্দাবনদাসের উক্তি অনুসারে দেখ। গিয়াছে_প্রভু ৫ই; কি ৭ই ফান্তনে শাস্তিপুর হইতে 
যাত্রা করেন ; তাহার ২২২৪ দিন পরেই দৌলযাত্রা; সুতরাং দোলযাত্রার পূর্বে নীলাচলে প্রভুর উপস্থিতি কিছুতেই 
অসম্ভব হয় না। 

(৬৮) অমুতবাজার-পত্রিকা-কার্ধ্যালস্ধ হইতে “্রীক্ণচৈতন্তচরিতামুত”-নামে শ্রীল মুরারিগুণ্ের কড়চার 
কয়েকটা সংস্করণ প্রকাশিত হইয়াছে। এই গ্রন্থের অপর কোনও মুদ্রিত সংস্করণ দৃষ্ট হয় না। এই “ক্রীষটচৈতন্ত- 
চরিতামুত”-গরন্থে শ্রমন্মহা প্রভুর সন্্যাস-গ্রহণের সময় সম্বন্ধীয় পুর্কোদ্ধত “ততঃ শুভে সংক্রমণে” ৮ইত্যাদি গ্লোকটী 
আছে। বিরুদ্ধবাদীরা! বলেন_-এই গ্রন্থধানি প্রামাণিক নহে; স্কতরাং “তত; শুভে সংক্রমণে”-ইত্যাদি ক্সোকটাও 
প্রমাণরূপে গৃহীত হইতে পারে না। 

মন্তব্য। এই গ্রন্থখানি প্রামাণিক কিনা, তৎসম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা করিয়! প্রবন্ধ-কলেবর বদ্ধিত করার 
ইচ্ছা আমাদের নাই। লবপ্রতিষ্ঠ-সাহিত্যিকগণের কেহই এপর্যন্ত এই গ্রন্থের প্রামাণিকতা সম্বন্ধে সন্দেহ প্রকাশ করেন 
নাই। তর্কের অঙ্গরোধে যদি স্বীকারও করা খায় যে, “ততঃ শুভে সংক্রমণে”ইত্যাদি গ্লোকটী প্রমাণরূপে গৃহীত 
হইতে পারে না, তাহা হইলেও ক্ষতি কিছু নাই। যেহেতু, শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃত এবং শ্রীশ্রীচৈতন্তভাগবতের উক্তি 
হইতেই ইতঃপূর্কো প্রভুর সম্্যাসের তারিখ নির্ণয্ন করা হইয়াছে ; তাহাতে “তত শুভে সংক্রমণে”-ইত্যাদি-শ্লোকটীর 
কোনও সাহায্যই গ্রহণ করা হয় নাই। শ্রীচৈতন্তভাগবতের এবং শ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের উক্তির সঙ্গে যে * তত শুভে 
সংক্রমণে”-ইত্যাদি শ্লোকোক্তির সঙ্গতি আছে, তাহা জানাইবার জন্তই এই শ্লোকটা, তারিখ-নির্দারণের পরে, 
উদ্ধৃত হইয়াছে। 

(৯) শ্রীল লোচনদাসের শ্রীচৈতন্তমঙ্গলকে বিরুদ্ধবাদীরা কৃত্রিম বলেন নাই বটে; তবে, এই গ্রন্থ হইতে 
মকর নেউটে কুস্ত আইসে হেনকালে”-ইত্যাদি যে বাক্যটী পূর্বে উদ্ধত হইয়াছে, বিরুদ্ধবাদীরা বলেন-_এই বাক্যটা 
শ্রীল লোচনদাসের লিখিত নহে। গ্তরাং বাকটীও প্রমাণরূপে গৃহীত হইতে পারে না। 

মন্তব্য ৷ পূর্ববর্তী (৮)-অনুচ্ছেদে “ততঃ শুভে সংক্রমণে”-ইত্যাদি শ্লোক সম্বন্ধে যাহা বলা হইয়াছে, বিরুদ্ধ- 
বাদীদের এই আপত্তি সম্বন্ধেও আমাদের তাহাই বক্তব্য । 

(১০) কিরুদ্ধবাদীরা বলেন--১৪৩১ শকের মাঘমাসের শেষ তারিখে পুণিম| ছিল না; দৃগ গণিতানগয়ারী গণনায় 
সে দিন ছিল কৃষ্ণাপ্রতিপদ। 


শ্রীমন্মহাপ্রভর সন্াসের তারিখ । ৩৫৭ 


মন্তব্য । আমাদের দেশে বহু শতাব্দী যাবৎ দৃগগণিতানুয়ায়ী গণনার রীতি অগ্রচলিত। কিফিদধিক যাইট 
বৎসর পূর্ব হইতে বিশুদ্ধ সিদ্ান্ত-পঞ্জিকা প্রকাশিত হইতেছে এবং তাহাতে দুগগণিতান্ধ্যায়ী স্ুন্্ম গণনা! সন্নিবেশিত 
হইতেছে। সম্প্রতি ধর শুক্র গণনা সম্বলিত আরও দু’'একখান। পঞ্জিকা প্রকাশিত হইতেছে। স্থুল-গণনার পঞ্জিকার 
সঙ্গে বিশুদধসিদ্ধান্তাদি পঞ্জিকার তিথি আদির স্থিতিকালের পার্থক্য দৃষ্ট হইতেছে । ১৪৩১ শকে বৃন্মগণনার 
রীতিগ্রচলিত ছিলন1। স্থতরাং বিশুদ্ধসিদ্ধান্তাদি পঞ্জিকার সুন্ম্ম গণনায় এবং অন্যান্য পঞ্জিকার স্থূল গণনায় ১৪৩১ শকেও 
তিথ্যাদির স্থিতিকালের কিছু পার্থক্য থাকা অসম্ভব নয়। ন্‌ 

আমাদের গণনাতেও দেখা যায় ১৪৩১ শকের মাঘমাসের শেষ-তারিখে কুষ্ণাপ্রতিপদও ছিল এবং পুর্ণিমাও 
ছিল। পুণিমার পরে রুষ্চাপ্রতিপদ। 

বৈষ্ণব-পরম্পরাগত এরতিহ্ৃও যে আমাদের সিদ্ধান্তের অনুকুল, তাহাও দেখান হইতেছে। 

শপ্রীরাধাকুণ্ডের বর্তমান মোহাস্ত মহারাজ (পূর্ববাশ্মে এক জন লন্ধপ্রতিষ্ঠ উকীল ) হইতেছেন গোধন 
গোবিন্দকুণ্ডের সিদ্ধমহাত্ম! পপ্ডিত-বাবাঁজী বলিয়া খ্যাত শ্রীল মনোহর দাম ববোজী মহারাজের মন্ত্রশিষ্য এবং 
ভেকের শিষ্য। ২১/৮।১৯৪৯ ইং তারিখের একপত্রে মোহাস্ত-মহারাজ আমাদিগকে জানাইয়াছেন :_ 

'ব্রজমগুলে শ্রীমন্মহাপ্রস্থুর সম্যাসের তিথির আরাধন। প্রচলন নাই। আমার মত অযোগ্যকে প্রীগুরুমহারাজ 
মাঘী পুণিমার দিনে বেশ প্রদান করিয়াছিলেন । তৎকালে তাহার শ্রমুখে এ তিথিতে শ্রীমন্মহাপ্রভূর সন্যাস 
হইয়াছে _এইরূপই গুনিয়াছিলাম। ১লা! মাঘ বলিয়া কোনও মতান্তর ব্রজে নাই ।” 

গোবর্ধন হইতে জনৈক নিষ্িঞণন পণ্ডিত-বাবাজী মহারাজ ১২/৮।১৯৪৯ ইং তারিখের পত্রে জানাইয়াছেন £_ 

প্রীমন্মহাপ্রভূর সন্গযাস-গ্রহণকাল প্রামাণিক রসথান্যায়ী আপনি যাহ! লিখিয়াছেন, তাহাই ধ্রুব সত্য । * *। 
এই সমস্ত প্রামাণিক গ্রন্থ ছাড়া আর কোনও জাজ্জল্য প্রমাণ নাই। )১লা মাঘ যাহার! বলেন, তীহার! মনমুখী। 
তারপর মন্যাসোৎসব উদ্যাপন ব্রজমগ্ুলে কোন কালে বা কোথাও হয় না, হয় নাই, হইতেও কেহ শুনে নাই। 
সয্যাস-মু্তি ব্রজমগ্ডলে কাহারও আরাধ্য নয়; তীর ব্রতও উদ্যাপিত হয় না। এখানকার বনবাসী বৈষ্ণব- 
পণ্ডিতেরা আপনার প্রমাণই সত্য বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন।” 

লব্ধগ্রতিষ্ঠ প্রবীণ বৈষ্ণব-সাহিত্যাচাধ্য পরম-ভাগবত প্রযুক্ত হরেকু্ণ মুখোপাধ্যায় সাহিত্যরত্ব মহাশয় 
৪1১২)৪৯ ইং তারিখের আনন্দবাজার পত্রিকায় প্রকাশিত এক প্রবন্ধে শান্ত্র-গ্রমাণের দ্বারা বিরুদ্ধবাদীদের উক্তির 
ও যুক্তির অসারতা দেখাইয়া! আমাদের সিদধান্তেরই সমর্থন করিয়াছেন। তিনি আরও লিখিয়াছেন_-“১৪৩১ শকের 
২৯শে মাঘ সন্ন্যাস গ্রহণ করিলেও ফাল্তনের শেষে পুরীধামে গিয়া দোলযাত্র। দেখিতে কোনও বাধা নাই। তিন দিন 
রাদেশে এবং দশ দিন শান্তিপুরে_এই তের দিন বাদ দিয়া ্রমন্মহাগ্রত বাকী ১০১২ দিনেও পুরীধামে পৌছিতে 
পারেন। ইহাতে কোনও অসঙ্গতি পাওয়া যাইতেছে না।” আরও লিখিয়াছেন-_“১লা মাঘ সন্যাস গ্রহণের দিন 
১৪৩১ ও ১৪৩২ কোন শকাব্দাতই যে হইতে পারে না, ইহা একেবারে স্থির নিশ্চয়। যাহার! এ দিন উৎসব 
করেন, তাহারা যে একট। অন্ধ বিশ্বাসের বশে ভীচৈতগ্ডভাগবতের বিরুদ্ধাচরণ করেন, একথা বলিলে কাহারও 
ক্রুদ্ধ হওয়া! উচিত নয়।” 

উপসংহারে আমাদের নিবেদন এই-_বিরুদ্ধবাদীদের উক্তি ও যুক্তির আলোচনায় দেখা গেল, (১) পহিলা 
মাথেই যে প্রভূ সন্যাস গ্রহণ করিয়াছেন, তীহাদের এই উক্তির সমর্থনে তাহার! একটা শাস্ীয় প্রমাণও দেখাইতে 
পারেন নাই; (২) বৃন্দাবন দাস ঠাকুরের উক্তি অনুসারে সন্ধ্যার অল্পপরেই প্রভু সগ্যাস-গ্রহণ করিয়াছেন; বিরুদ্ধ- 
বাদীর! এই উক্তির প্রতিরাদ করেন নাই; কিন্তু তাহাদেরই মতে ১৪৩১ এবং ১৪৩২ শকেরও পহিল! মাঘে সন্ধ্যার 
পরেও ছিল রুষপক্ষ, শুরু পক্ষ ছিলনা; এই ছুই শকের কোনও শকেই পহিলা মাঘ সন্ধ্যার অল্প পরে প্রভুর 
সন্যাস গ্রহণ তাহাদের মতেই অদিদ্ধ। ইহাতে পরিষ্কীরভাবেই প্রমাণিত হইল যে, বিরুদ্ধবাদীদের উক্তি এবং যুক্তি 


৩৫৮ ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


তাহাদের মতের সমর্থন করিতেছে না। বৈষ্ব-পরম্পরাগত এঁতিহও তাঁহাদের মতের অনুকুল নয়। শান্তিপুরের 
উৎসব সম্বন্ধে তাঁহার! যে এতিহোর উল্লেখ করিয়াছেন, তাহাও ভিত্তিহীন। আমরা যাহা উল্লেখ করিয়াছি, তাহা 
বৈষ্ণব-শান্ত্ররই উক্তি এবং তাহা বৈষ্ণব-পরম্পরাগত এঁতিহ্দ্বারাও সমধিত|* 

J সর্বত্র মাগিয়ে কুফটৈতন্-প্রসাদ। 


* কয়েকজন বিশিষ্ট ভক্তের আগ্রহাতিশষে) প্রসঙ্গটা বিস্তুতভাবে আলোচিত হইল এবং বিরুদ্ধবাদীদের উক্তির এবং যুক্তির 
সমালোচন| করা হইল। ধিরুদ্ধবাদীদের চরণে দণ্ডবৎপ্রণিপাত জানাইয়া আমাদের ধৃষ্টতার জন্তু ক্ষম| প্রার্থনা করিতেছি। শাপ্রদন্মত 
আলোচন! অবাঞ্চনীয় নয়; শাস্ত্রের মর্ধ্যাদা নকলের উপরে। 


গৌড়ীয়-বৈষ্ণবধৰ্ম্ম ও সাম্প্রদায়িকতা 


ডক্টর দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় তাহার “বঙ্গভাষা ও সাহিত্য”-নীমক গ্রন্থে লিখিয়াছেন_ শ্রীচৈতন্থচরিতামূতাদি 
গ্রন্থে সুলভ সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষের চিহ্ন নাই । সেন মহাশয়ের এই উক্তির মধ্যে কিছুমাত্র অত্যুক্তি নাই, তাহাই 
দেখাইতে চেষ্টা করা হইতেছে । সাম্প্রদাস্মিকতা হইতেই সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষের উদ্ভব । 

সাম্প্রদায়িক ধর্ম ও সাম্প্রদায়িকতা | সাম্প্রদায়িক ধর্ম বলিতে কি বুঝায়, তাহাই আগে বিবেচনা 
করা যাউক। 

পৃথিবীর সমস্ত লোক যে ধর্শের অনুসরণ করেনা, তদপেক্ষা অল্পসংখ্যক লোক -তা তাদের সংখ্যা কয়েক শত, 
বা কয়েক সহস্র, বা কয়েক লক্ষ, এমন কি কয়েক কোটিও হইতে পারে, এমন কতকগুলি লোক-__মাত্র যে ধর্শ্মের 
অনুসরণ করে, তাহাকেই যদি সাম্প্রদায়িক ধর্ম্ম বল! হয়, তাহা হইলে প্রচলিত সমস্ত ধর্মকেই সাম্প্রদায়িক ধৰ্ম্ম বলিতে 
হয়; কারণ, কোনও একটা ধর্দই পৃথিবীর সমস্ত লোক কর্তৃক অনুস্থত হয় না যাহারা একই নীতির একই আদর্শের 
বা একই ধর্শের অনুসরণ করেন, তীহাদিগকে সাধারণতঃ একটা সপ্পরদায়ভূক্ত বল! হয়। এইরূপে হিন্দু-সম্্রদায়, 
মুসলমান-সমপ্রদায়, খৃষ্টীয়ান-সম্প্রদায়, বৌদ্ধ-সম্প্রদায়, জৈন-সম্প্রদায়, আবার হিন্দুদের মধ্যে শৈব-সম্প্রদায়, শ।ক্ত-সম্প্রদায় 
বৈষ্ণব-সম্প্রদায় প্রভৃতি নাম প্রচলিত আছে। এই সমস্ত সম্প্রদায়ের মধ্যে যে কোনও এক সম্প্রদায়ের ধর্মকেই যদি 
সাম্প্রদায়িক ধন্ম বল! হয়, তাহা হইলে সকল ধর্মই সাম্প্রদায়িক হইয়া পড়ে ; স্তরাং “সাম্প্রদায়িক ধর্ম” কগাঁটার 
গ্রয়োজনীয়ত৷ এবং সার্থকতাই থাকেন৷ ; যেহেতু, যাহা সাম্প্রদায়িক নয়, এমন কোনও একটা ধর্ম হইতে পার্থক্য সুচনার 
জন্যই “সাম্প্রদায়িক ধন্দ”-কথাটার প্রয়োগ । উল্লিখিত অর্থ মানিতে গেলে সকল ধর্ম্মই যখন সাম্প্রদায়িক হইয়া পড়ে, 
কোনও ধর্মই যখন অসাম্প্রদায়িক থাকে না, তখন নিশ্চিতই বুঝিতে হইবে, সম্পরদায়-বিশেষের আচরিত বলিয়াই 
কোনও ধর্মকে সাম্প্রদায়িক ধর্মম বলা সমীচীন নয়। 

রম-স্বরূপ পরতত্ব বস্তুতে অনন্ত রস-বৈচিত্রী বিদ্যমান | সকল বৈচিত্রীতে সকলের চিত্ত সমান ভাবে আকৃষ্ট 
হয় না। লোকের রুচি এবং প্রকৃতি একরূপ নহে । ভিন্ন ভিন্ন রস-বৈচিত্রীতে ভিন্ন ভিন্ন লোকের চিত্ত সমধিক ভাবে 
আকিষ্ট হয়। তাই উপান্ত-ভাবের এবং উপাসনা-প্রণালীর পার্থক্য থাকিবেই এবং বিভিন্ন রস-বৈচিত্রীর উপাসকগণ 
বিভিন্ন সমপ্রদায়ভুক্ত হইয়া পড়িবেনই ) কিন্ত বিভিন্ন সম্প্রদায়ভুক্ত হইলেও তাহাদের পরম্পরের মধ্যে যে প্রতিকূলতা! 
থাকিবে, তাহারও কোনও. ন্যায়সঙ্গত হেতু নাই । যেখানে লক্ষ্যবস্তর সহিত পরিচয়ের অভাব, সেই স্থানেই 
অজ্ঞতাবশতঃ মাৎ্সর্ধয, হিংসা, ঘ্বেষ,_-সেখানেই অপরকে হেয় প্রতিপন্ন করার চেষ্টা--সেখানেই অঙ্ধীর্ণত1। এই 
সন্গীর্ণত। যখন কোনও একটা সম্প্ৰদায়ে ব্যাপকতা লাভ করে, তখনই আমরা সেই সম্প্রদায়ের ভাবকে সাম্প্রদায়িকতা 
বলিয়। থাকি | 

সামাজিক ও ধৰ্ম্মবিষয়ক সাম্প্রদায়িকতা । এইরূপ সাম্প্রদায়িকত! সমাজবিষয়কও হইতে পারে এবং 
ধর্মবিষয়কও হইতে পারে। অনাচরণীয়তা ও অস্পৃশ্ঠতাদি হইল সমাজ-বিষয়ক সাম্প্রদায়িকত|। “আমি যে 
. সমাজের অন্তর্ভূক্ত, সেই সমাজই কুলীন, সেই সমাজই শ্রেষ্ট, পবিত্র আচার-সম্পন্ন অপর সমাজ বা অপর 
কোনও কোনও সমাজ আমার সমাজ'অপেক্ষা অনেক বিষয়ে হেয়”_-সমাজ-সংগঠনের উদ্দেশ্ঠ-বিষয়ে অজ্ঞতাবশতঃ 
এইরূপ সঙ্বীর্ণতাই পমাজ-বিষয়ক সাম্প্রদায়িকতার হেতু । আর “আমি যে ধর্মের অনুসরণ করিয়া থাকি, 
তাহাই মুক্তির একমাত্র উপায়, আমার যাহা সাধন-প্রণালী, তাহাই একমাত্র ফলগ্রদ পন্থা! ; অপরের সাধন- 
প্রণালী ভ্রান্তিপুর্ণ, নিরর্থক , অপরে মুক্তির যে ধারণা পোষণ করে, তাহাও ভ্রান্ত”_-ইত্যাদি রূপ যে সঙ্কীর্ণ ভাব, 
তাহাই ধর্মবিষক সাম্প্রদায়িকতার মুল । এইরূপ সাম্প্রদায়িকতার মধ্যেই একটা গণ্ডীবন্ধতার ভাব আছে 


৩৬০ শ্রীশ্রী চৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 
“আমি যে গতীতে বাঁ যে মণ্ডলীতে আছি, তাহাই সর্ববিষয়ে উৎকৃষ্ট; অপরের গণ্ডী সর্ববিষয়ে নিকৃষ্ট” 
এইরূপ একটা ভাব । 

ধৰ্ম্মে ব্যবহারিক এবং পারমাথিক সাম্প্রদায়িকতা । প্রত্যেক ধর্মেরই দুইটি দিক আছে, সামাজিক বা! 
ব্যবহারিক এবং পারমার্ধিক। সাংপ্রদায়িকত। দুই দিকেই থাকিতে পারে; সুতরাং গৌড়ীয়-বৈষ্ণ ধর্ম্মের এই দুইটা 
দিকই বিচার করিতে হইবে। j 

সামাজিক বা! ব্যবহারিক দিকেরও আবার দুইটা শাখা আছে_বংশ বাঁ জাতিবিচারমূলক ব্যবহার এবং 
পারমাধিক ধর্মযাজনে অধিকার। 

গোস্বামিগ্রন্থে গৌড়ীয় বৈষ্ণব-ধশ্মে বংশ বা জাতিবিচারমুলক যে ব্যবহারের পরিচয় পাওয়া! যায়, তাহা 
সামাজিক উদারতার আদর্শস্থানীয়। কাশীখণ্ডের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া শরীপ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন_(ত্রাহ্মণঃ 
ক্ষত্রিয়ে| বৈশ্য: শুদ্রে। বা যদি বেতরঃ। বিষুর্ভক্তিসমাযুক্তো জ্ঞেয়: সর্ববোত্রমোত্বমঃ ॥ ১০।৭৮|৮__ত্রাঙ্গণই হউন, 
ক্ষতিয়ই হউন, বৈশ্যই হউন, কি শূত্রই হউন, কিন্বা অপর কোনও জাতিই হউন, যিনি বিষ্ণুভক্তিযুক্ত, তিনি 
সর্োত্তমোত্তম ।” *শ্বপচোহপি মহীপাল বিফ্বোর্ভক্তো দ্বিজাধিকঃ | ১৭1৬৮।__বিষুভক্ত খূপচও ভক্তিহীন দ্বিজ অপেক্ষা 
শ্রেষ্ঠ" ইত্যাদি নারদীয়-বচনও শ্রীহরিভক্তিবিলাসে ধৃত হইয়াছে। এই মর্শোর বহু প্রমাণ শ্ীঞ্ীচৈতগ্থচরিতা মুতেও দৃষ্ট 
হয়। এ সমস্ত প্রমাণ হইতে জান! যায়, ভগবদ্ভক্তের বা বৈষ্ণবের কুলের বিচার. বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণ করেন নাই। 
বৈষ্ণবে জাতিবুদ্ধিপোষণ বরং অপরাধজনক বলিয়াই শ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়া গিয়াছেন। “শূন্রং বাঁ ভগবদ্ভক্তং 
নিষাদং শ্বপচং তথা বীক্ষ্যতে জাতিসামান্তাৎ স যাতি নরকং খ্রবম্‌ ॥ ১০৮৬।৮ জাতিকুল অপেক্ষা জীবের স্বরূপে 
এতিই-_“জীবের স্বরূপ হয় কুষ্ণের নিত্যদাস।  ২।২০।১০১।৮ এই তথ্যের প্রতিই বৈষ্ণবগণ বেশী গুরুত্ব আরোপ 
করিতেন। কেবল অপরের সম্বন্ধে নয়, নিজের সম্বন্ধেও জাতিকুলের সংস্কার যাহাতে চিত্ত হইতে দূরীভূত হইতে 
পারে, এবং স্বীয় স্বরূপের সংস্কারই যাহাতে চিত্তে দৃটীভূত হইতে পারে, তাহার ব্যবস্থাও আচাধ্যগণ করিয়া 
গিয়াছেন। “নাহং বিপ্রো ন চ নরপতির্নাপি বৈশ্তো ন শূদ্রো নাহং বর্ণী ন চ গৃহপতিনৌ। বনস্থো যতির্বব।। কিন্ত 
প্রোদ্যন্নিখিল-পরমানন্দ-পুর্ণামৃতান্ধে গোগীভর্তঃ পদক মলয়োর্দাসদাসান্দাসঃ ॥ চৈ চঃ ধৃত পদ্ঠাবলীবচন ।-_ অর্থাৎ আমি 
ব্রাহ্মণ নই, ক্ষত্রিয় নই, বৈশ্য নই, শূত্র নই ; আমি ব্রহ্মচারী নই, গৃহী নই; বাপগ্রস্থী নই, যতি নই- চারিবর্ণেরও কেহ 
আমি নই, চারি আশ্রমেরও কেহ আমি নই; আমি শ্রীক্বষ্ণের দাসান্থদাস।” নিজের সম্বন্ধে এইরূপ চিন্তারই 
গোড়ীয়-বৈষ্ণব-ধৰ্ম্মের ব্যবস্থা । 

এইরূপে সকলেরই একই জীবত্বের সাধারণ ভূমিকায় অবস্থিতির জ্ঞানে পাছে কাহারও প্রতি ওদাসীন্য বা 
অবজ্ঞার ভাব কিন্ব। আরও অধিকতর অবাঞ্চনীয় কোনও ভাব-_-আসিয়া গড়ে, তাই নির্দেশ দেওয়। হইয়াছে যে, 
এমন কোনও কাঁজ করিবে না, ব| এমন কোনও ব্যবহার করিবে না বা কথা বলিবে না, এমন কোনও ব্যবহারের 
চিন্তাও মনে স্থান দিবে না, যাহাতে অপরের মনে কষ্ট হইতে পারে। “প্রাণিমাত্রে মনো বাক্যে উদ্বেগ না দিবে। 
২/২২/৬৬।৮ সকলের অপেক্ষা সকল বিষয়ে উত্তম হইলেও নিজেকে অন্য সকল অপেক্ষা হীন মনে করিবে। 
“সর্বোত্তম আপনাকে হীন করি মানে। ২।২৩1১৪।৮ কোনও রূপ হীন অভিমান যেন মনে স্থান না পায় 
“উত্তম হঞা বৈষ্ণৰ হবে নিরভিমান। চৈঃ চঃ ৩২২ আর, নিজে কাহারও নিকটে সম্মানের প্রত্যাশা 
করিবে না; কিন্তু অপরকে সম্মান করিবে | “অমানী মানদ কৃষ্ণনাম সদা লবে ৩৬২৩৫।৮ সকলের মধ্যেই 
পরমাত্মা। রূপে ভগবান্‌ সর্বদা বর্তমান; স্থতরাং সকলেই ভগবানের প্রীমন্দিরতুল্য_-একপ মনে করিয়া, কেবল 
মান্যকে নয়, পরস্ত জীবমাত্রকেই সন্মান করিবে। “জীবে সন্মান দিবে জানি কৃষ্ণের অধিষ্ঠান। ৩২০২০ 1 
এই উপদেশটী ৰীল বৃন্দাবনঠাকুর আরও পরিস্ফুট করিয়। দিয়াছেন--“ত্রাহ্মণাদি চণ্ডাল কুকুর অস্ত করি। দণ্ডবৎ 
. করিবেক বহু মান্য করি | চৈঃ ভা, অন্ত্য, ওয় অধথায়।. গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের এই সামাজিক উদারতা, অস্পৃশ্ততা 

বা অনাচরণীয়তার বহু উর্ধে উঠিয়াছিল। শ্রীটৈতন্তচরিতামূতের একাধিক স্থানে দেখা যায়, মহাপ্রভু যখন মধ্যাহ্ে ভিক্ষা 


গৌভীয়-বৈষ্ণবধৰ্ম্ম ও সাশ্দায়িকতা ৩৬১ 


করিতে বসিতেন, যবনকুলোত্তব শ্রীল হরিদাসঠাকুর নিকটে কোথাও উপস্থিত থাকিলে নিজের নিকটে বসিয়া 
প্রসাদ পাওয়ার জন্য প্রভু তীহাকেও আহ্বান করিতেন ; অবশ্য হরিদাসঠাকুর নিজের দৈন্যবশতঃ কৌশলে দূরে 
সরিয়া থাকিতেন; আবার এই হরিদাসকেই গ্রীল অদ্ৈতপ্রতু শরাদ্ধপাত্র পৰ্য্যন্ত খাওয়াইয়াছিলেন। মহাপ্রভু যখন 
মখ্রায় গিয়াছিলেন, তখন বৈষ্ণব জানিয়া এক অনাচরণীয় সনৌড়িয়ার হাতেও তিনি ভিক্ষা করিয়াছিলেন। 
এখনও বৈষ্ণবদের বিশিষ্ট উৎসবে হরিদাস ঠাকুরের এবং স্থবর্ণবণিক-বংশোভ্ভব উদ্ধারণ দত্ত ঠাকুরের ভোগ দেওয়া 
হয় এবং বৈষ্ণবগণ জাতিবর্ণ-নিষ্বিশেষে প্রসাদ গ্রহণ করেন। গৌড়ীয় বৈষ্ণবশান্ত্র জাতিবর্ণ নির্বিশেষে ভক্তমাত্রকেই 
সামাজিকতার অনেক উর্দ্ধে স্থান দিয়াছেন। “ভক্তপদধূলি আর ভক্তপদজল। ভক্ততুক্ত-অবশেষ_-তিন- 
মহাবল ॥ এই তিন সেবা হৈতে কৃষ্ণপ্রেমা হয়। ৩৷১৬৷৫৫৷৫৬৷” শ্রীল নরোত্মমদাসঠাকুর মহাশয়ও বলিয়াছেন 
“বৈষ্ণবের পদধূলি, তাহে মোর স্ানকেলি।* এবং “বৈষ্ণবের উচ্ছিষ্ট, তাহে মোর মন নিষ্ট ৷" শ্রীহ্নীচৈতনা- 
চরিতামৃতে অন্তযলীলার ষোড়শ পরিচ্ছেদ হইতে জান! যায়, কালিদ্াস-নামক জনৈক কায়স্থ বংশীয় বৈষ্ণব 
ভূমিমালী জাতীয় ঝড়ুঠাকুরের পদধূলি এবং উচ্ছি্টও কৌশলে গ্রহণ করিয়াছিলেন, তজ্জন্য তিনি মহাপ্রভুর 
নিকটে এমন একটী বিশেষ কুপা পাইয়াছিলেন, যাহা অপর কেহ পায় নাই। হরিদাস-ঠাকুরের দ্েহত্যাগের | 
পরে শ্রীমন্মহা প্রভু নিজে তাহার পার্ষদগণকে লইয়া! তাঁহার সমাধি দিয়াছিলেন এবং মহাপ্রসাদ ভিক্ষা করিয়া 
হরিদাস-ঠাকুরের তিরোভাব-উত্মব করিয়াছিলেন । তীর্বস্থলাদিতে এখন পর্য্যন্ত যবন-কুলোগ্তব বৈফ্ণুবদের সমাধিও 
বিশেষ শ্রদ্ধার সহিত পুজিত হইতেছে । 

“ত্রাহ্মণে চণ্ডালে করে কোলাকোলি .কবে বা ছিল এ রঙ্গ ।-__পদ্কর্তার এই উক্তিতেও গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের 
মাজিক উদারতা! প্রতিফলিত হইয়াছে । 

এক্ষণে পারমাধিক ধর্মমযাজনে অধিকীর-বিষয়ে আলোচনা করা যাউক । 

গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের মতে ভগরদ্ভজনে জাতিবর্ণ-নির্বিশেষে সকলেরই অধিকার আছে । “শ্রীকৃষ্ণ ভজনে নাহি 
তিকুলাদি বিচার ॥ ৩।৪।৬৩| 

নববিধা-ভক্তির অনুষ্ঠানে, অর্চন-মাগে? ্রবিগ্রহ-সেবাদিতেও জাতি-বর্ণনির্কিশেষে সকল বৈষ্ণবের অধিকার 
আছে। শালগ্রাম-সেবার অধিকার হইতেও বৈষ্ণবশাস্ত্র কাহাকেও বঞ্চিত করেন নাই, এমন কি স্ত্রীলৌককেও 
না। প্র্নীহরিভক্তি-বিলাসের পঞ্চম-বিলাসে ২৩শ শ্লোকে বলা হইয়াছে “এবং শ্রীভগবান্‌ সর্কৈঃ শালগ্রামশিলাত্মকঃ 
দ্বিজৈঃ ্ত্ীভিশচশুৈশ্চ পুজ্যো ভগবতঃ পরৈঃ ॥” কায শ্রীপাদ সনাতন শ্লোকস্থ “পরৈ:” শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন_ 
যথাবিদিদীক্ষাং গৃহীত ভগবৎপুজাপরৈঃ সঙ্ভিরিত্যর্ধ, অর্থাৎ, যথাবিধিদীক্ষা-গ্হণপুর্বক ভগবৎপরায়ণ_ দ্বিজ, স্ত্রী 
এবং শৃদ্র ইহাদের সকলের দ্বারাই শালগ্রাম-শিলাত্মক ভগবান, পুজিত হইতে পারেন। এইরূপ বিধানের সঙ্গে 
সঙ্গেই শাস্ত-প্রমাণরূপে ব্বন্দপুরাণের নিম্নলিখিত শ্লোক উদ্ধৃত হইয়াছে__“ত্রাহ্মণ-ক্ষতরিয়বিশাং সচ্ছ.দ্রাণামথাপি বা। 
শালগ্রামেহধিকারোইস্তি ন চান্যেযাং কদাচন ॥  ৫২৪।৮ টীকা হইতে জানা যায়, ইহা শ্রীনারদের উক্তি এবং এই 
গ্লোকোক্ত “সচ্ছুদ্রাণাং” শব্দের অর্থ_সতাং বৈষ্ণবাণাঁ শৃত্রাণাং_বাহারা বৈষ্ণব, এরূপ শূদ্রদের এবং “অনোষা 
অর্থ_অসতাং শূত্রাণাং--অবৈষ্ণৰ শূদ্ৰদের। তদনুসারে শ্লোকের অর্থ হইল এই £_ ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য এবং 
বৈষ্ণব-শূত্রের শালগ্রাম-পুজায় অধিকার আছে; কিন্তু কখনও অবৈষ্ণবশুদ্রের তাহাতে অধিকার নাই। টাকায় 
সনাতনগোস্বামী অন্যান্য পুরাণের প্রমাণও উদ্ধৃত করিয়াছেন। টাকায় তিনি ইহাও বলিয়াছেন যে, মধ্যদেশে, 
এই দেশে এবং দক্ষিণদেশে প্রীবৈক্ুবদেরমধ্যে উক্তরূপ আচারও প্রচলিত আছে। গৌড়ীয়-বৈষ্ণুদের মধ্যে 
এখনও এই প্রথ৷ এক্বোরে লোপ পায় নাই। তবে ইহা তত ব্যাপক নয়; তাহার কারণ বোধ হয় 
এই যে, শালগ্রাম-চক্র সাধারণতঃ এঁশব্যাত্মক বিগ্রহ; গোঁড়ীয়-বৈফবদের ভাব মারুর্যময়; তাই তাহারা 
সাধারণতঃ রাধারুষ্চ গোপাল, নিতাইগোর প্রভৃতির বিগ্রহ বা চিত্রপট পুজা করিয়া থাকেন। গোবর্দনশিলাকে 
শীমন্হাপ্রতূ সাক্ষাৎ কৃষ্ণকলেরর বলিয়াছেন; তাই তীহারা' এই শিলারও পুজা, করেন। কুলাচার অনুসারে 


৪৬ 


a 


| 


৩৬২ শ্রীশীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিক! A ; 


ব্রাহ্মণ শালগ্রামচক্রের পুজা করিয়া থাকেন_তা তিনি বৈষ্ণবই হউন, কি শৈব বা! শাক্তই হউন | তাই ব্ৰাহ্মণদের 
মধোই শালগ্রামপুজার প্রচলন বেশী। ব্রাহ্মণেতর বংশোদ্ভব কাহারও তদ্রপ কুলাচার বিরল; তাই তাহাদের 
মধ্যে শালগ্রামের পুজার প্রচলনও কম। 

হরিভক্তিবিলাসের ৫1২২৪ শ্লৌকের টাকায় শ্রীপাদ সনাতনগোস্থামী বহু শাস্তরপ্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া বিচারপূর্বাক 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন_“বিপ্রৈঃ সহ বৈষ্ণৰাণাং একত্ৈৰ গণনা_বিপ্রদিগের সহিত বৈষ্ণবদিগের একত্রই গণনা” 
“বৈষ্ণবাণাং ত্রাঙ্মণৈঃ সহ সাম্যমেব সিধ্যতি_ ত্রাঙ্মণদিগের সহিত বৈষ্ণবদিগের সাম্যই সিদ্ধ হইতেছে ৷” 
যেহেতু “ভগবদদীক্ষ। প্রভাবেন শূন্রাদীনামপি বিপ্রসাম্যং সিদ্ধমেব-_ভগবদদীক্ষা প্রভাবে শূদ্রাদিরও বিপ্রসাম্য সিদ্ধ হয়।” 
তাই এব্রহ্ষবৈবর্তে প্রিম়ব্রতোপাখ্যানে ধর্শব্যাধস্তাপি প্রশালগ্রামশিলাপুজনমুক্তম্_ ব্ৰহ্মবৈবৰ্ত পুরাণে প্রিয়ত্রতের 
উপাখ্যানে ধর্ব্যাধেরও শ্রীশালগ্রাম-পুজার কথা উক্ত হইয়াছে।” দ্রীভাগবতপাঠাদাবপ্যধিকীরো বৈষ্ণবাণাং 
ষ্টবাঃ__প্রভাগব্তপাঠা্দিতেও বৈষ্ণবদের অধিকার দৃষ্ট হয়।” শ্রীমদ্‌ ভাগবতের ণ্যন্নামধেয়শ্রবণান্ুকীর্ভনাৎ” 
ইত্যাদি শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া তিনি দেখাইয়াছেন, ভগবন্নাম-অবণ-কীর্তনের প্রভাবে শ্বপচও সোম্যাগের 
, যোগ্যতা লাভ করে। 

জাতিবর্ণনিরব্শেষে বৈষ্ণবের পক্ষে গুরু হওয়ার অধিকারও বৈষ্ণব-শাস্ত্মশ্মত। শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন 
“কিব শূদ্র কিব। বিপ্ৰ ন্যাসী কেনে নয়। যেই রুষ্ণতত্ববেত্তা যেই গুরু হয়॥ চৈ, চ, ২৮/১০০।৮ ব্যবহারতঃ৪ 
ইহা দৃষ্ট হয়। বৈগ্যবংশোদ্ভব শ্রীল নরহরি সরকার ঠাকুর, কায়স্থ-বংশোস্তব শ্রীল নরোত্বমদাঁস ঠাকুর এবং 
সদগোপবংশোদ্তব শ্রীল শ্যামাননঠাকুর--ইহাদের প্রত্যেকেরই ক্রাঙ্মণবংশোস্তব মন্ত্র-শিষ্যও ছিলেন। 

পূর্বোক্ত আলোচন! হইতে দেখা গেল-_ভক্ত শ্বপচকেও বৈষ্ণবশাস্ত ব্রাহ্মণের অধিকার দিয়াছেন, ভক্তত্রাহ্মণের 
অনুরূপ শ্রদ্ধা, সম্মান ও পুজা পাওয়ার যোগ্য বলিয়া বিধান দিয়াছেন আর যাহার! ভক্ত নহেন. তীহাদিগকেও 
ভক্তির অনুষ্ঠানের জন্য সাদরে আহ্বান করা হইয়াছে। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর ধর্শ্মের দ্বার সকলের জন্যই উন্মুক্ত ৷ 
বৈষ্ণবসমাজে সন্মান পাওয়ার জন্য প্রতিযোগিতা নাই ; সম্মান দেওয়ার জন্যই বরং সকলের আগ্রহ ও ব্যাকুলতা । 

এক্ষণে এই ধর্শের পারমাধিক দ্বিকটার সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাউক । পারমাথিক দিক-সম্বন্ধে 
বিবেচনার বিষয় প্রধানতঃ তিনটী-_উপাস্ত, উপাসনা এবং লক্ষ্য । 

কৃষ্ণ, রাম, নৃসিংহ, শিব, দুর্গা, পরমা মা, নির্বিশেষ ব্রহ্ম প্রভৃতি বিভিন্ন উপাসক-সম্প্রদায়ের উপাস্ত। গৌডীয়- 
বৈষ্ণবশান্দ্ের মতে এই সমস্ত উপাস্তের মধ্যে স্বর্পগত কোনও পার্থক্য নাই; ইহার| সকলেই পরতত্ব-বস্তুর_ 

ংভগবানের-_বিভিন্ন স্বরূপ; স্থৃতরাং ইহাদের মধ্যে ভেদ কিছু নাই; ভেদ আছে, মনে করিলে অপরাধ হয় 

বলিয়াই শ্রীমন্মহাগ্রভূ বলিয়াছেন। “ঈশ্বরত্বে ভেদ মানিলে হয় অপরাধ ॥ একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ ৷ 
একই বিগ্রহে ধরে নানাকার রূপ ॥ চৈ, চ, 1২1৯1১৪০-৪১॥৮ পরতত্বস্ত একই বিগ্রহে বিভিন্ন স্বরূপে নিত্য বিরাজমান 
_বিভিন্ন সাধককে ক্তার্থ করার নিমিত্ত। সাকার যিনি, নিরাকারও তিনি; সবিশেষ যিনি, নিব্বিশেষও তিনি । 
তাহার নির্বিশেষ-রূপ যেমন সচ্চিদানন্দময়, তাহার সবিশেষ সাকার রূপও তেমনি সচ্চিদানন্দময় ; সুতরাং সকল 
স্বরপই নিত্য, সকল স্বরূপেরই পারমাথিক সত্যতা আছে। 

বৈছু্যমণির দৃষ্টান্ত দ্বারা গৌড়ীয়-সমপ্রদায় বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপের অভিন্নত| দেখাইয়া থাকেন। একই বৈদ্ধ্যমণি 
যেমন স্বরূপে একই বর্ণ বিশিষ্ট হইয়াও কোনও দিক হইতে নীল বর্ণ, কোনও দিক্‌ হইতে গীতবর্ণ ইত্যাদি রূপে 
প্রতিভাত হয়, তদ্রপ একই ভগবান্‌ স্বরূপে অব্যাকৃত থকেয়াও এক এক রকমের সাধকের নিকটে এক এক 
রকমে অনুভূত হন1 “মণির্ধাবিভাগেন নীলগীতাদিভিযু্তঃ| বূপভেদমবাপ্রোতি ধ্যানভেদাতথাচ্চ্যুতঃ ৮ যে 
মণি একজনের নিকটে নীলবর্ণ বলিয়া প্রতিভাত হয়, সেই মণিই আর একজনের নিকটে  পীতবর্ণ বলিয়া 
প্রতিভাত হয়, তাহাদের অবস্থানের পার্থক্যই এই বর্ণানুভূতি-পার্থক্যের হেতু। তন্দরপ, এক সাধকের 
নিকটে যিনি শিবরূপে অনুভূত হন, আর এক সাধকের নিকটে তিনিই কৃষ্ণ বা রামরূপে অনুভূত হন; 


গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবধৰ্ম্ম ও সাম্প্রদায়িকতা! ৩৬৩ 


উপাসনার পার্থকাই এই অনুভূতির পার্থক্য । নীলবর্ণ যে মণির, পীতবর্ণও সেই মণিরই। যিনি নীলবর্ণ মানেন, 
কিন্তু গীতবর্ণের নিন্দা করেন, তিনি এঁ মণিরই নিন্দা করেন। : তদ্রূপ শিব যিনি, কষ্কও তিনি; স্থতরাং যিনি 
শিবকে মানেন, কিন্তু কুষ্ণের অবজ্ঞা করেন, অথব। কৃষ্ণকে মানেন, কিন্ত সদাশিবের অবজ্ঞ| করেন, তিনি স্বরূপতঃ 
অবজ্ঞ। করেন সেই তত্বের-_যে তত্ব শিব, রুষ্ণাদি বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপরূপে আত্মপ্রকাশ করেন। তাই যিনি এক 
ভগবত-খ্বরূপের অবজ্ঞা করেন, তিনি ভগবত্বত্বেরই অবজ্ঞা করেন। কোনও এক ভগবৎ-স্বরূপের প্রতি যিনি বিদ্বেষ 
ভাবাপন্ন, তিনি প্রকুতপ্রস্তাবে ভগবত্তত্বের প্রতিই বিদ্বেষভাবাপন্ন_-তিনি ভগবৎ-বিদ্বেষী। এক অঙ্গে অস্ত্রাধীত করিলে 
সমস্ত দেহেই তাহার ফল অনুভূত হয়। বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপে ভেদজ্ঞান পোষণ করেন না বলিয়াই গোড়ীয়-বৈষ্ণবগণ 
এরূপ মনে করিতে পারেন। তাই তাঁহারা শিব ও হরির নামগুণলীলাদির পার্থক্যজ্ঞানকে একটা গুরুতর অপরাধ 
বলিয়। মনে করেন। 

গর্নহরিভক্তিবিলাসে পুরাণবচন উদ্ধৃত করিয়! বলা হইয়াছে_-“পরাৎপরতরং যান্তি নারায়ণপরায়ণাঃ। ন তে 
তত্র গমিয্যপ্তি যে দ্বিষস্তি মহেশ্বরম্‌ ॥ যে! মাং সমর্চয়েমিত্যমেকান্তং ভাবমাশ্রিতঃ | বিনিন্দন্‌ দেবমীশানং স যাতি 
নরকাযুতমূ॥ মদ্ভক্তঃ শঙ্করদ্বেষী মন্দেষী শঙ্করপ্রিয়ঃ। উভৌ তে নরকং যাতে! যাবচন্দ্রদিবাকরৌ ॥ ১৪1৬৫ | 
শ্রীহরি বলিয়াছেন, হরিপরায়ণ ব্যক্তিদের বৈকু্ঠগতি হয় সত্য; কিন্ত মহাদ্বেষী না হইলেই তাহাদের 
ওঁ বিধুধামপ্রাপ্তি হয়। মহাদেবের নিন্দাপূর্কাক নিরন্তর একান্তভাবে আমার অর্চচন| করিলেও অযুতসংখ্য নরকে 
গমন করিতে হয়। মদ্ভক্ত শিবদ্বেষী হইলে, অথবা! শিবভক্ত মন্দেষী হইলে চন্দ্ৰহ্্যস্থিতিপর্য্যন্ত তাহাদিগকে নরকে 
বাস করিতে হয়।” প্রীচৈতন্যভাগবতের অন্থযাথণ্ডে দ্বিতীয় অধ্যায়েও লিখিত হইয়াছে £_শিবের গৌরব বুঝায়েন 
গৌরচন্দর। এতেকে শঙ্কর-প্রিয় সর্ববভক্তবৃন্দ ॥ না-মানে চৈতন্ত-পথ বোলায় বৈষ্ণৰ। শিবের অমান্য করে ব্যর্থ তার 
সব” পুনরায়, শিবের প্রতি কৃষ্ণের উক্তিঃ_“যে আমার ভক্ত হই তোমা অনাদরে। সে আমারে মাত্র যেন 
অনাদর করে।” আবার শ্রীচৈতন্যভাগবতে মধ্যখণ্ডে তৃতীয় অধ্যায়ে__“পুজয়ে গোবিন্দ যে না মানে শঙ্কর । এই 
পাপে অনেক যাইবে যমঘর ৷” ইহাই গোঁড়ীয়-বৈষণবদের মত; এই মতে কোনও সম্প্রদায়ের উপান্তের প্রতিই 
অবজ্ঞা ব| কটাক্ষের অবকাশ নাই ; সকল স্বর্ূপই সমানভাবে শ্রদ্ধার পাত্র) কারণ, সকল স্বূপই একই বস্তুর বিভিন্ন 
বৈচিত্রী। দাক্ষিণাত্য-ভ্রমণে শ্রীমন্যহাগ্রতু ইহার আদর্শ দেখাইয়! 'গিয়াছেন। ভক্তভাবে তিনি শ্ীরুষ্তন্বরূপের 
উপাসক হইয়াও শিব, নৃসিংহ, রাম, বিষ্ণু ভগবতী, ভৈরবী প্রভৃতি প্রত্যেক স্বরূপের শ্রীমন্দিরে গিয়াই প্রেমাবেশে 
নৃত্যবীর্তন করিয়াছেন; সকল মন্দিরেই তাহার কৃষ্ণপ্রেমাবেশ অঙ্গ ছিল; যে কোনও মন্দিরে যে কোনও ন্বরূপের 
আমুদি-দর্শনেই তাহার রুষ্প্রেমের সমুদ্র তরঙ্গায়িত হইয়! উঠিত ; কারণ, তিনি মনে করিতেন -_-এই শ্রীমৃত্তিও তাহার 
প্রাণবল্লভ প্রকুষ্ণেরই একরূপ | শ্রীক্ুষ্কূপে রসিকশেখর যে রস আস্বাদন করেন, শিবাদিরপেও তিনি সেই রসেরই 
অপর এক বৈচিত্রী আস্বাদন করিয়া থাকেন।  বিভিন্ন-্বরূপে তীর নিত্য-অবস্থিতির আনুষঙ্গিক কারণই হইল 
বিভিন্ন ভাবের উপাসককে কৃতাৰ্থ করার জন্য তার অভিপ্রায়। আর ইহার অন্তরঙ্গ কারণ হইল--রসিকশেখরের 
বিভিন্ন-রমবৈচিত্রীর এবং বিভিন্ন প্রকারের ভক্তের বিভিন্ন প্রেম-রস-বৈচিত্রীর আস্বাদন । এই রসবৈচিত্রী আস্বাদনের 
ব্যপদেশেই আঙ্গ্যন্দিকভাবে ভাব-বৈচিত্রীময় বিভিন্ন উপাসককে তিনি কৃতাৰ্থ করেন। 

বিভিন্ন সম্প্রদায়ের উপাস্য সম্বন্ধে গৌড়ীয়-বৈষ্ণবসমাজ এরূপ উদার মত পোষণ করেন বলিয়াই লক্্মীনারায়ণের 
উপাসক -বেঙ্কটভট্টের সঙ্গে মহাপ্রভুর চাঁরিমাস অবস্থান এবং ভগবৎ-কথাঁর আস্বাদন, রাঁম-ডপাসক মুরারিগুপ্তের 
পক্ষে শ্রীমন্মহাপ্রভুর অন্তরঙ্গ-পার্ধদত্ব-প্রাপ্তি এবং ব্রজভাবের উপাসক রূপ-সনাতনের ও রাম-উপাসক অন্থপমের 
একত্রে পরমানন্দে ভজনানষ্টান সম্ভব হইয়াছিল । 

কেবলাদৈতবাদী গ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্যের নির্বিশেষ ব্রহ্মকে অবশ্য গৌড়ীয় সম্প্রদায় স্বীকার করেন না; কেননা, 
শ্রতিস্থৃতিতে এইরূপ কোনও স্বরূপের উল্লেখ নাই। শ্রীতিস্থৃতিরিহিত নির্কবিশেষ ত্ধ এবং সেই নির্বিশেষ ব্র্মের 
সহিত সাধুজ্য এই সম্প্রদায় স্বীকার করেন, যদিও এতাদৃশ সাধুজ্য এই সম্প্রদায়ের কাম্য নহে। 


৩৬৪ শীন্তী চৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


ভগবত্তত্ব-সম্বন্ধে গৌড়ীয়-সমপ্রদায়ের ধারণা অত্যন্ত উদার, অত্যন্ত ব্যাপক । সকল সম্প্রদায়ের সঙ্গেই এই 
সম্প্রদায়ের সম্প্রীতি সম্ভব । 

তারপর উপাসনা সম্বন্ধে । কোনও সম্প্রদায়ের উপাসনা একেবারে নিরর্থক-_এমন কথা গৌড়ীয় সম্প্রদায় 
কখনও বলেন নাই। লক্ষ্যভেদে উপাসনাভেদ, পরতত্বের অঙ্ুুভূতির ভেদ। “উপাসনাভেদে জানি ঈশ্বর মহিমা। 
১৷২৷১৯॥ ‘জ্ঞান, যোগ, ভক্তি_-তিন সাধনের বশে । ত্রহ্ম, আত্মা, ভগবান্_ত্রিবিধ প্রকাশে ॥ ২২০।১৩৪ ৮ এসমন্ত 
উক্তিই বিভিন্ন সাধন-প্রণালীর সার্থকতার প্রমাণ | যিনি যেভাবে ভগবান্কে বা পরতত্ববস্তকে পাইতে চাহেন, 
তাহার উপাসনাও তদনুরূপ হইবে, নিজ নিজ ভাবের অঙ্গকুল উপাসনাই সাধকদের পক্ষে কর্তব্য । “যার যেই ভাব 
সেই সর্বোত্তম । ২৷৮৷৬৫ ॥” এবিষয়ে গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের কোনরূপ সঙ্ধীর্ণতা নাই । 

তারপর লক্ষ্য। ভিন্ন ভিন্ন সাধকল্প্রদায়ের লক্ষ্য ভিন্ন ভিন্ন। এই লক্ষ্যকে মোটামোটি ছয় ভাগে বিভক্ত 
করা যায়-_পীঁচরকম মুক্তি এবং প্রাপ্তি। সালোক্য, সারপা, সামীপ্য, সার্ট” এবং সাযুজ্য_এই পাচ রকম মুক্তি ৷ 
সাযুজ্যে সিদ্ধাবস্থায় সাধক উপাস্তের সহিত মিশিয়া, তাদাত্মা প্রাপ্ত হয়, ইহাতে সাধকের পৃথক সত্বা থাকিলেও সেব্য- 
সেবকত্বের ভাব থাকেন৷ বলিয়া ভক্ত সাযুজ্যযৃক্তি চাহেন না৷ সালোক্যাদি চারি রকমের মুক্তিতে সিদ্ধাবস্থায় 
সাধকের পৃথক সত্বা থাকে, স্থতরাং সেবার স্থযোগ থাকে; কিন্তু এই চারি রকমের মুক্তির সেবা এশ্বর্্যভাবময়। 
তাই গ্ুদ্ধমাৰ্যয-মার্গের গৌড়ীয়-ভক্তগণ এসমস্তও চাহেন না, তীরা চাহেন শুদ্ধ মাধু্য্যভাবে ব্রজেন্দ্র-নন্দনের সেবা; 
তাহাদের লক্ষ্যকে বলে ভগবৎ-প্রাপ্তি। কিন্তু পঞ্চবিধা মুক্তি তাহাদের কাম্য না হইলেও এ সমস্ত মুক্তির পারমাখিক 
সতা নাই, এসমস্ত যুক্তি অন্নকাল স্থায়ী-_একথা কিন্তু গৌড়ীয়-মম্্রদায় বলেন ন)। এসমস্ত মুক্তিতেও রসম্বরূপ 
ভগবানের রস-আস্বাদন করিয়া জীব “আনন্দী” হইতে পারে, তবে আস্বাদনের তারতম্য আছে, সকল ভাবে, সকল 
“মুক্তিতে রসের সকল বৈচিত্রীর আস্বাদন হয় না। সকল রকমের আব্বাদন-চমৎকারিতারও অনুভব হয় ন|। 
‘কৃষ্ণ প্রাপ্তির উপায় বহুবিধ হয়। কৃষ্ণ প্রাপ্তির তারতম্য বহুত আছয়। ২1৮৬৪ ॥ আস্বাদনের বিভিন্নতা আছে 
বলিয়াই মুক্িরও বিভিন্নতা। শুদ্ধমাধুর্যভাবের প্রাপ্চিতেও দাস্য, সখ্য, বাৎসল্য, মধুর ভাবে নানারকম 
পার্থক্য আছে। 

বলা বাহুল্য, এ পার্থক্য কেবল ভগবানের মাধুর্ধ্য আস্বাদনের চমৎকারিত্বে ; মুক্ত কিন্ত সকলেই । যে' কোনও 
রকমের মুক্তিতেই, কিছ্বা যে কোনও রকমের ভগবশ্পপ্রান্তিতেই মায়াবদ্ধন হইতে, সংসার হইতে, ব্রিতাপজাল। 
হইতে, জন্মমৃত্যু হইতে সাধক অনন্তকালের জন্য অব্যাহতি পাইয়া! থাকেন। সাধকের রুচিভেদে, প্রকৃতিভেদে 
লক্ষ্যভেদ, উপাসনাভেদ; সকল লক্ষ্েরই সাধারণ ভূমিকা মায়ামুক্তি। গোৌড়ীয়-সমপ্রদায় তাহা অস্বীকার করেন না। 
মুক্তদের মধ্যে পরতত্ব-বন্তর সেবার এবং মাধুর্ধ্যাদি আম্বাদনের ভেদেই মুক্তির এবং প্রাপ্থির ভেদ। 

লক্ষ্য বিষয়েও গৌড়ীয়দের মত অত্যন্ত উদ্দার। স্বীয়-উপাস্ত-স্বরূগে যাহার অচল! নিষ্ঠা থাকে, প্রুরুফের 
উপাসক না হইলেও তিনি যে রমন্যহাপ্রতুর বিশেষ কপাভাজন হইতে পারেন, ভ্রীলমূরারিগুপ্তই তাহার প্রমাণ। 
শীরামচন্দ্ের উপাসক হইয়াও মুরারিগুধ মহাপ্রভুর পার্ধদ-শ্রেণীতৃক্ত ছিলেন। ভগবচ্চরণে ধাহার অচল! নিষ্ঠা 
থাকে, ভক্তব্ল ভগবান্‌ও যে কখনও তাহাকে শ্রীচরণসেবা হইতে বঞ্চিত করেন না, মুরারিগুধকে উপলক্ষ্য 
করিয়া এই তথ্যটা প্রকাশ করিবার জন্ত শরীমন্মহাগ্রভূ এক রঙ্গ করিয়াছিলেন। এই রঞ্জটী কি, তাহা 
বুঝাইবার জন্য এস্থলে একটা ঘটনার উল্লেখ করা হুইতেছে। ব্যাপারটা এই | রখযাত্রার সময়ে যে সমস্ত 
গোঁড়ীয়ভক্ত নীলাচলে যাইতেন, চাতুর্ধান্তের পরে তাহাদের বিদায়ের কালে মহাপ্রভু প্রত্যেকেরই 
গুণের কথা উল্লেখ করিয়া- তাহাদের প্রতি নিজের গ্রীতি জ্ঞাপন করিতেন । একবার এই ভাবে 
মরারিগুণ্েরে গৌর করি আলিঙ্গন। তীর ভক্তিনিষ্ঠা কহে, শুনে ভক্তগণ ৷ পূর্ক্ে আমি ইহারে লোভাইল 
বার বার। “পরম মধুর গুপ্ত! ব্রজেন্দ্রকুমার ॥ স্বয়ং ভগবান্‌ সর্ব-অংশী সর্বাত্রয়। বিশুদ্ধ নির্শ্বল প্রেম সর্কারসময়। 

“ বিদ্ধ চতুর ধীর রসিকশেখর। সকল-সদ্গুণৰৃন্দ-রত্ব-রত্রাকর ॥ মধুর চরিত্র কৃষ্ণের মধুর বিলাস। চাতৃর্য্য-বৈদথ্যে 


গোৌড়ীয়-বৈষ্ণবধৰ্ম্ম ও সাম্প্রদায়িকত! ৩৬৫ 


করে যেঁহে৷ লীলা রাস॥ সেই কৃষ্ণ ভজ তুমি, হও কুষ্তাশ্র়। কর্ণ বিনা উপাসনা মনে নাহি লয়॥ এইমত 
বার বার শুনিয়া বচন। আমার গৌরবে কিছু ফিরি গেল মন ॥ আমারে কহেন__আমি তোমার কিন্কর। তোমার 
আজ্ঞাকারী আমি, নহি স্বতস্তর ॥ এত বলি ঘরে গেলা, চিন্তি রাত্রিকালে। রঘুনাথ ত্যাগ চিন্তি হইল বিহ্বলে ॥ 
‘কেমনে ছাড়িব রঘুনাথের চরণ। আজি রাত্রে রাম! মোর করাহ মরণ ॥, এইমত সর্বরাত্রি করেন ক্রন্দন 
মনে স্বাস্থ্য নাহি, রাত্রি কৈল জাগরণ ॥ প্রাতঃকালে আসি মোর ধরিয়া চরণ। কান্দিতে কান্দিতে কিছু করে 
নিবেদন ॥ রঘুনাথ-পায়ে যুঞ্রি বেচিয়াছি মাথা । কাটিতে না পারে? মাথা, মনে পা ব্যথা॥ শ্রীরঘুনাথের চরণ 
ছাড়ান না যায়। তোমার আজ্ঞা ভঙ্ব হয়, কি করেশউপায় ॥ তাতে মোরে এই কৃপা কর দয়াময় । তোমার 
আগে মৃত্যু হউক, যাউক সংশয় ॥ এত শুনি আমি মনে বড় সুখ পাইল।  ইহারে উঠাইয়া তবে আলিঙ্গন কৈল ॥ 
সাধু সাধু’ গুপ্ত! তোমার স্দুঢ ভজন। আমার বচনে তোমার না টলিল মন ॥ এইমত সেবকেরঃগীতি চাহি 
প্রভু-পায়। প্রভু ছাড়াইলে পদ ছাড়ন ন! যায় ॥ তোমার ভাবনিষ্ঠা জানিবার তরে। তোমারে আগ্রহ আমি 
কৈল বারে বারে॥ সাক্ষাৎ হন্ুমান্‌ তুমি শ্রীরামকিন্কর। তুমি কেনে ছাড়িবে তার চরণকম্ল ॥ সেই,মুরারিগুপ্ত 
এই মোর প্রাণসম | ইহার দৈন্য শুনি মোর ফাটয়ে জীবন ॥ ২।১৫।১৩৭-১৫৭ |৮ 

কি উদ্দেশ্যে প্রভু মুরারিগুপ্তের সঙ্গে এই রঙ্গ করিয়াছিলেন, উদ্ধৃত পয়ারসমূহ হইতে তাহ পরিষ্ার-ভাবেই 
বুঝা যায়। ইহাও বুঝা যায় যে, বিভিন্ন-ভাবের উপাস্ত-সন্বন্ধেও শ্রীমন্মহাপ্রতূর মত অত্যন্ত উদার ছিল। 

শ্রমন্মহাপ্রভু বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন লোকের সঙ্গে বিচার-বিতর্কাদি করিয়াছিলেন, পুর্বে তাহা উল্লিখিত 
হইয়াছে । কোনও সম্প্রদায়ের হেয়তা-প্রতিপাদনই এই বিচার-বিতর্কের উদ্দেশ্য ছিল না। যথার্থ তত্ব-নির্ণয়ই 
ছিল ইহার লক্ষ্য। তত্ব-নি্য়মূলক বিচার বিতর্কে সাম্প্রদায়িক সঙ্ধীর্ণতার স্থান নাই | রামানুজ-সম্প্রদায়ের 
বেঙ্কট-ভটের সঙ্গে ভগবত্ত্ব সম্বন্ধে তাহার বিচার-বিতর্ক হইয়াছিল; তাহার নিজের মত এবং উপাসনা ত্যাগ 
করিয়! প্রভুর প্রচারিত মত এবং উপাসনা-পদ্ধতি গ্রহণ করার জন্য তিনি কখনও ভট্টকে বলেন নাই। মধ্বাচারী 
সম্প্রদায়ের আচার্যের সঙ্গেও উপাসনা-পদ্ধতি সম্বন্ধে তাঁহার বিচার হইয়াছিল; বিচারে আচার্য্য তাহার ক্রটী 
বুঝিলেন। কিন্তু প্রভুর নিজের মত গ্রহণ করার জন্য তাহাকেও তিনি বলেন নাই। একথা সত্য, বহু ভিন্ন 
সম্প্রদায়ী লোক মহাপ্রহুর অন্থগত হইয়া তাহীর নিদিষ্ট পন্থায় ভজন করিতে আরম্ভ করিয়াছিলেন; সকলেই যে 
তর্কে পরাস্ত হইয়া তাহার মতাঁবলম্বী হইয়াছিলেন, তাঁহা মনে হয় না। তর্কের পরাজয়ে সকল সময়ে চিত্ত আকৃষ্ট 
হয় না। শ্রুতিগ্রতিপাদিত আনন্দস্বর্ূপ, রসম্বরূপ, পরতত্বের যে মোহনরূপ-গুণ-মাধুধ্যাদির কথ! শ্রীমন্মহা প্রত 
প্রচার করিয়াছিলেন, তাহাতে গ্রলুন্ধ হইয়া এবং সেই মাধুধ্যাদি আস্বাদনের প্রভাবে যে সমস্ত অদ্ভূত প্রেমবিকার 
লোক তাহাতে প্রত্যক্ষ করিয়াই, তাহাতে আকৃষ্ট হইয়াই অধিকাংশ লোক তাহার আন্ধগত্য স্বীকার করিয়াছে । 
তাহা হইতে বিচ্ছুরিত নিগ্ধ-প্রেমরশ্মিও যে সকলের চিত্তে একটা বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল, তাহাও 
অস্বীকার কর! যায় না। তাহার প্রচারের উদ্দে্ঠও ছিল অত্যন্ত উদ্দবার-_ জীবমাত্রকেই রসম্বরূপ ভগবানের 
অসমোর্দ-মাধুর্য আস্বাদনের জন্ত ব্যাকুল আহ্বান। অন্য সম্প্রদায়ের অপবর্ষ-খ্যাপনের ইচ্ছা হইতে এই প্রচার 
প্রবত্তিত হয় নাই। মাধুর্য্যের লোভে অন্য সম্প্রদায়ের লোকের গোঁড়ীয়-সম্পরদায়ে প্রবেশও অন্য সম্প্রদায়ের 
অপকর্ষ সুচিত করে না; বরং এই সমস্ত লোকের অবচেতনায় যে লোভ প্রচ্ছন্ন ছিল, মহাপ্রভুর সঙ্গগ্রভাবে 
তাহার পরিস্ফুরণই স্থচিত করে। 

যাহা হউক, এসমস্ত আলোচনা হইতে বোধ হয় পরিষ্কারভাবেই বুঝা! যাইবে যে, গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-ধর্ম্মের 
আদর্শে কোনওরপ সাম্প্রদায়িক সঙ্ধীর্ণতার স্থান নাই। 


. ভজনাদর্শ- গৌড়ে ও বন্দাবনে 


কেহ কেহ মনে করেন-(ক) শ্রীঞ্ীচৈতনাচরিতামৃতে গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-ধন্মের যে রূপটা প্রকটিত হইয়াছে, 
মুরারিগুপ্ত এবং কবিকর্ণপুরের গ্রন্থে প্রকটিত রূপ হইতে তাহা পৃথক, (খ) মুরারিগুপ্ত এবং কবিকর্ণপুরের ভজনাদশ ও 
বুন্দাবনের গোঁস্বামীদের ভজনাদর্শ হইতে পৃথক্‌ এবং (গ) বৃন্দাবনের ভজনাদর্শে শ্রীগৌরাজের ভজন কেবল উপায়মাত্র, 
উপেয় নহে; কিন্তু নবীপবাসী আদিম বৈষ্ণবগণের ভজনাদর্শে শ্রীগৌরাঙ্দের ভজনই উপেয়। 


এই তিনটা বিষয় পৃথকৃভাবে ক্রমশঃ আলোচিত হইতেছে। 


(ক) 

কোনও ধর্শসপ্বন্ধে অনুসন্ধান করিতে হইলে সেই ধর্মের উপাস্ততত্ব, উপাসকতত্ব_সাধ্য ও সাঁধনতত্ব_ প্রধান তঃ 
এই কয়টী বিষয়েরই অনুসন্ধান করিতে হয়। মুরারিগুণ্চের বা কবিকর্ণপুরের গ্রন্থে কোনও তত্বসস্বন্ধে শূর্থল বদ 
আলোচন! মোটেই নাই; তবে প্রনগক্রমে তাহাদের গ্রন্থে তাহারা যে কয়টা সংক্ষিপ্োক্তি করিয়াছেন, তাহা 
হইতে এসকল বিষয়ে তাহাদের অভিমত জানা যায়। প্রথমে আমর! মুরারিগুপ্তের একমাত্র গ্রন্থ “্ীশ্রীকফ- 
চৈতগ্চরিতামূতম্‌ বা মুরারিগুণের কড়চা” সম্বন্ধেই আলোচনা করিব। (এস্থলে আমরা শ্রীযত মুণালকান্তি ঘোষ 
কর্তৃক প্রকাশিত গ্রন্থের তৃতীয় সংস্করণের গ্লোকাদির উল্লেখ করিব। ) 

এই গ্রন্থের প্রায় সর্বত্রই মহাপ্রভুর উপদেশের মধ্যে শরীকৃষ্ণের উপাসনার কথা দৃষ্ট হয়। শ্রচৈতন্যচরিতামূতের 
এবং অন্থান্ত গোস্বামিষ্রন্থের উপদেশও তাহাই । 

নানাস্থানে রীমন্নিত্যানন্দের এবং নীলাচলে বৈষ্ণববৃন্দের গৌর-নামগ্তণ-কীর্তনাদি হইতে গৌরের উপাস্তত্ব-সম্বন্ধেও 

ইঙ্গিত বড়চায় পাওয়া যায় (১) কবিরাজগোস্থামী শরীচৈতন্তচরিতামৃতের বহস্থলে গৌরের ভজনের কথা বলিয়াছেন 
এবং আদিলীলার অষ্টম পরিচ্ছেদে তর্বযুক্তিদ্বারাও গৌরের ভজনীয়তা সপ্রমাণ করিয়াছেন। আবার “সদোপান্ত শ্রীমান্‌ 
ধৃতমন্ণ্জকাযৈঃ প্রণয়িতাং বহসিগঁ্াশৈগিরিশপরমেষ্টিপ্রভৃতিভিং* ইত্যাদি, এবং“উপা সিতপদা বজস্বমনুরক্তরুদ্াদিতিঃ” 
ইত্যাদি বাক্যে শ্রীপাদ বূপগোস্বামীও গৌরের উপাস্তাত্বের কথা বলিয়াছেন (২)। 

অভীষ্ট (বা সাধ্য )-বস্তর মধ্যে শ্রবন্দাবনমাধু্যের আস্বাদন, কৃষ্ণপ্রেমরসানন, শ্ীরুষ্চরণাভোজমধু ( ৩) 
এবং প্রেমভক্তির (৪ ) উল্লেখ কড়চায় পাওয়া যায়। শ্রীচৈতত্ত-পাদাজে প্রভুবুদ্ধি এবং প্রীচৈতন্তদেবের শাশ্বতীস্থৃতির 
কথাও দৃষ্ট হয় (৫)। 

প্রচেতন্যচরিতাম্মতেও মহাপ্রভুর উপদেশের মধ্যে ্রীরুষ্ণসেবার কথা৷ পাওয়া যায়। কবিরাজ গোস্বামী 
গ্রচৈতন্য-নীলারূপ অক্ষয-সরোবরে মনোহংস চরাইবার কথা (২২২২৩) এবং “চৈতন্তলীলামৃতপুর, কষ্ণলীলা- 
স্থকপূর্র, দৌহে মেলি হয় সমাধু্য। সাধুগ্রুপ্রসাদে, তাহা যেই আস্বাদে, সেই জানে মাধুর্্-প্রাচু্য”_ একথাও 
লিখিয়াছেন (২1২৫।২২৯)। 


(১) ৪1২২১৪, ২০, ২২, ২৫; ৪1২৩।১২, ১৭, ২৩, ৪1১৯।১৬ ১৯, ৪1২৬|১৯ ২৩,৩১ । 
(২) শ্রীচৈতন্যাষ্টক । স্তবমাল|। } 

(৩) ১২১৩১ ২২/৩২, ২৬৯, ২১০১৪। 

(৪) ২৩৮৪ ২11১০, ৩০০ ২৬1১৪ ০ ৪1২৪।২৫, ২৬। 


(৫) ২২।৩৬। 


ভজনাদর্শ__গোঁড়ে ও বৃন্দাবনে ৩৬৭ 


সাধনসম্বনধে শ্রীহরিনাম-শ্রবণ (১1৮।২ ) ও কীর্তন (৬), গৌর-নামকীর্ভন ও গৌরলীলাচিন্তা (৭), বৈষ্ণবসেবা! 
(৪81১৮।২-৫ ), কৃষ্ণসেব। (৪।২১৷২৪-২৫ ), ধ্যান (১1৮1১ ), বুন্দাবন্ধ্যান € ৪1৩1৬ ), হরিবাসর-পাঁলন ( ২৪1২৬), 
ভক্তির অনুষ্ঠান (৪।৯৩১৬ ) ইত্যাদির কথা কড়চায় দৃষ্ট হয়। 

শ্রীচৈতগ্চরিতামূতের বহুস্থানেও এসমন্ত সাধনাঙ্গের উপদেশ আছে । অন্তান্ত গোস্বামিগ্রন্থেও তাহাই। 

কড়চার মতে ভগবান্‌ নামস্বরূপ (২1১৭৮) গ্রীচৈতন্যচরিতামৃতও বলেন__নাম ও নামীতে ভেদ নাই। 
কড়চায় একাধিকস্থলে ভক্তির মাহাত্ম্য কীন্ভিত হইয়াছে (২1৫৩০) ২1৭২০) শ্রীচৈতন্তচরিতামূতে এবং অন্যান্য 
গোস্বামিগ্রন্থেও ভক্তির মাহাত্মা কীন্তিত হইয়াছে । 

জীবের স্বরূপমন্বন্ধে কড়চায় প্রত্যক্ষ উক্তি কিছু না থাকিলেও জীবের অভীষ্টসম্বদ্ধে এবং অভীষ্টপ্রাপ্তির সাধন 
সম্বন্ধে যাহ! বল! হইয়াছে, তাহা হইতেই বুঝা যায়-_-জীব হ্বরূপতঃ কৃষ্ণদাস--ইহাই কড়চার অভিপ্রায়। শ্রীচৈত্- 
চরিতামূতও বলেন-_কুষ্ের নিত্যদাস জীব। অন্যান্য গোস্বামিগ্রস্থেরও এই-ই মত। 

কু সর্বশ্থরেশ্বরঃ (৪1৩৩ )__কড়চার এই উক্তি হইতে বুঝা যায়, কড়চার মতে শ্রীকষ্ণই পরতত্ব। শ্রীচৈতন্ত- 
চরিতামূত এবং অন্তান্য গোস্বামিগ্রন্থের অভিমতও তাহাই । 

বিভিন্ন ভগবৎ-শ্বরূপ-সম্বন্ধে কড়চা বলেন-_-“পরমেশ্বরভেদেন কেবলং  ছুঃখমেবহি (২1৪১৬ )।% 
ভীচৈতন্যচরিতামৃতও বলেন__দিশ্বরত্বে ভেদ মানিলে হয় অপরাধ । ২৷৯৷১৪ ৷ শ্রীচৈতশ্থচরিতামৃত আরও স্পষ্ট 
করিয়া বলিয়াছেন “একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ । একই বিগ্রহে ধরে নানাকাররূপ। ২।৯১৪১।% 
কড়চাতেও দেখা যায়, দাক্ষিণাত্যে মহাপ্রভু যে সমস্ত তীর্থক্ষেত্র ( শিবক্ষেত্র, রামক্ষেত্র, ভৈরবীক্ষেত্র ইত্যাদি) ভ্রমণ 
করিয়াছেন, সে সমস্তকে তিনি গ্রীজগন্নাথেরই বিভিন্ন ক্ষেত্র বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন! “ক্ষেত্রাণান্তানি গচ্ছামি তব দরষ্ট'ং 
জনাঞ্জন। ৩1/১৩/১৮1৮: শ্রীমুরারিগুপ্তের উপাস্ত গ্রীরামচন্দর । শ্রীরাম হইতে শ্রীগৌরের অভেদবুদ্ধিবশত: তিনি 
ভ্রগৌরাঙ্গকে *্ররামগৌরাত্মকঃ৮” বলিয়াছেন | ৪।২৬1২৬ ॥ 

শ্রীগৌরতন্ব-সম্বন্ধে কড়চার অভিমত এইরূপ £- শ্রীরু্ই গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন (৮)। 

. কড়চায় কোনও কোনও স্থলে অন্ত কোনও নামের উল্লেখ না করিয়া শ্রীগৌরাক্গকে কেবল রুষ্ণ €১1১৪1১ 
২1১1৮) ২১৩০3 ৪1১০।১), হরি (২১১।৩ ), কেশব (৪1২১৩), হৃষীকেশ (৪1৩।২১), সর্কেশ্বর (১১৬১০ 0 
বিষ্ণু (২1৩৮), পরেশ (২।১।৫) বা ভগবান্‌ (২১২৩; ২১৩19) নামেও অভিহিত করা হইয়াছে। 

আরও বল! হইয়াছে গ্রীগৌরাঙ্গ গোপীভাবাবিষ্ট কৃষ্ণ (৩৩১৭; ৪1২৪৬), রাধারসবিলাসী (৩৫১৪ ), 
রাধিকারসবিনোদী ( ৩৷১৫৷১৮ ); রাধারসাবিষ্ট (৪18১৫), রাধাভাবাপন্ন (৩1১৫।২৩), রাধিকাপ্রেমভরাতিমত্ত 
(৪1২০।১৪), শ্রীরাধারসমাধূরীধুরি-তঙ্গ ( ৪1২০.১৯)) ্্রীরাধাভাবমাধু্ধাপূর্ণ (৪1২৪১) এবং রাধাভাবভাবিতানন্দ 
(৪1২৪।১১ )। Rl 
তিনি ভক্তরূপ রসিবেন্দ্রমৌলী--বিষয় ও আশ্রয়ের ভাবে আবৃত ( ৪1৭1৫), স্বকীয়-মাধুর্য্য-বিলাস-বৈভব 
(৩১২১৬ ) এবং ভক্তিরসের আশ্রয়রূপে স্বকীয় অদ্ভুত প্রেম-নাম-মাধুর্য্য (৪1২৬১৮) আস্বাদন করিতেছেন | শ্রীল 
অদৈতাচার্যের জন্যই মহাপ্রভু অবতীর্ণ হইয়াছেন বলিয়া কড়চা বলেন (২1৬১৭ )। 

রিল বলেন, শ্রীমন্মহাপ্রভ রাধাভাবদ্যুতি-স্থবলিত শ্রীকৃষ্ণ, রসরাজ (শ্রীরুষণ ) এবং মহাভাব 
(গ্রীরাধা ) এ দু’য়ের মিলিত বিগ্রহ (২৮২৩৩ ) ; রসরাজরূপে তিনি প্রেমের বিষয় এবং মহাভাবব্তী রূপে আশ্রয় 


(৬ ১২১২৪ ১1৮২) ২২২৮১ ২৩৯১ ২৩২৬7 ২৮|১২ ; ২১৭৫৪ ২১৭১০ ২১|৭১৷১১৩ ॥৪৷২৬ ; ৩১৪২৩ : 
৩1১৪1২৪ : ৪1১৩: ৪7১।৫) ৪1২1-১। 

(৭ ৪1১৯।১৬--২* ; ৪1২২।১৪--১৫ ৪1২৩।১২7 ৪1২৩।১৫ » ৪1১৪।১৫-১৬, ৪1২৬1১৭।১৭৯। 

(৮) ১1৭২৫, ১১২১৮, ২1৮২৩, ২৮২৯, ২১৮১৪, ৩১২/২৫ , ৪1১1৮, ৪1২1১১, ৪1৬১৯, ৪1৯1৮, ৪1১২।১৭ 


৪1১৮।১৩ , ৪1১৮।১৬। 


৩৬৮ পরীশ্তীচৈতন্চরিতামৃতের ভূমিকা 


গৌররূণে তাঁহার অবতীর্ণ হওয়ার তিনটা কারণের মধ্যে একটা হইতেছে স্বমাধুধ্য আস্বাদন । শ্রীচৈতগ্চরিতামৃত 
ইহাও বলেন যে, শ্রীমদ্ৈতের আহ্বানেই শ্রীগৌরাঙ্গ অবতীর্ণ হইয়াছেন। 
গ্রনিত্যানন্দের তত্ব-সন্ন্ধে কড়চা বলেন, ব্রজের বলদেবই শ্রানিত্যানন্দ (৪1১২৯ )। শ্রীচৈতন্যচরিতামুতের 
মতও তাহাই। 
এইরূপে দেখ! গেল, ধর্ণস্বন্ধে যে কয়টা বিষয়ের অনুসন্ধান আবশ্যক, তাহাদের কোনওটা সম্পর্কেই মুরারি গুপ্তের 
কড়চার সঙ্গে শ্রীচৈতন্যচরিতাম্বৃতের বিরোধ নাই। 
॥ এক্ষণে কবিকর্ণপুরের গ্রন্থসন্থন্ধে বিবেচনা করা যাউক। (সর্বত্রই বহরমপুর-সংস্করণের শ্রোকাদি 
উল্লিখিত হইবে )। 
প্রথমতঃ তাহার শ্রীচৈতন্চরিতামৃত-মহাকাব্যের আলোচনা করা যাউক। কর্ণপুর এই গ্রন্থে প্রধানতঃ 
মুরারিগুণ্ডের কড়চার অন্থসরণেই শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর কতকগুলি লীলা বর্ণন করিয়াছেন। এই গ্রস্থেও মহাপ্রভুর আদর্শে 
শ্রীরূষ্ণোপাসনাই উপদিষ্ট হইয়াছে (৪1৫৯-৬০ ) | 
এই গ্রন্থে বহুস্থলে ভক্তির মাহাত্ম্য কীন্তিত হইয়াছে (১)। 
সাধনসস্বন্ধে বহুস্থলে নানকীর্তনের কথা (২), গৌর-কীর্ভনের কথা (৩) এবং হরিবাসর-ব্রতের কথাও (২১১০) 
দৃষ্ট হয়। শ্রীগৌরাঙ্রের চরণসেবার কথাও আছে (১১৯ )। 
নাম যে ভগরৎ স্বরূপ, তাহা ১১।৩৯ শ্লোকে বল! হইয়াছে। 
জীবের স্বরূপ যে কৃষ্ণের নিত্যদীস, তাহাও ১৬1৪ শ্লোক হইতে জানা যায়। 
সাধ্য বা অভীষ্ট-বস্তু সম্বন্ধে স্পষ্ট কোনও উল্লেখ পাওয়া না গেলেও মোক্ষের অবাঞ্থনীয়ত্ব. এবং ভগবন্দর্শনের 
আনন্দাতিশয্যের উল্লেখ (৭৩৪-৩৫) হইতে এবং জীবের কৃষ্ণদাসত্ব-স্বরূপের ও ভক্তির মাহাজ্ম্ের উল্লেখ হইতে 
বুঝা যায়, ভগবচ্চরণ-প্রাঞ্থিই মহাকাব্যের মতে জীবের চরমতম কাম্যবস্ত | 
গোৌরবতবব-স্্ধ স্পষ্ট কোনও উল্লেখ না থাকিলেও মহাপ্রভুর রূপ-গুণ-লীলাদি বর্ণন-প্রসঙ্গে যাহা বলা 
হইয়াছে, তাহা হইতে বুঝ যায়, মহাকাব্যের মতে শ্রীন্ুফই গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন (৪)। 
রঃ শ্রীঅদ্বৈতের কারণেই প্রভুর অবতার (৬৷৭৯ )। 
মহাপ্রভুর অবতারের হেতু সন্ধে কোনও কথা দৃষ্ট হয় না) তবে বুন্দাবন-লীলায় তাহার অত্প্তত্বের কথা 
(৮1৬১), রাধার বেশে আবেশের কথা ( ১১২৪.) এবং গোপী-ভাবাবেশের কথ! (১১1৬১) ১৫৫) দুষ্ট হয়। 
তাহাতে অন্থমিত হয়, মহাকাব্যের মতে বৃন্দাবন-লীলার অতৃষ্থি-নিরসনের জন্যই গোপীভাব গ্রহণ করিয়া শীরুষ্ণ 
গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন। 
__ _ আীগৌরাঙের বর্ণস্ধ কবিক্ণপূর ভাহার মহাকাব্য প্রশ্ন রিয়াছেন-_-শ্ীবৃ্দাবনে গৌরাদী বরজন্দরীগণ 
কর্তৃক নিরন্তর দৃঢ়রপে আলিঙ্গিত হওয়াতেই কি সচ্ছিদানন্দ-সাল্্ শ্রামন্ন্দর নবদীপে আসিয়া গৌরাদ 
হইয়াছেন (১।১)? 


(১) ৬।৫৭-৫৮, ৬1৭০» ৬1৮৪০ ৬১০২, ১১১১। 


(২) ২৪১, ২1৬২, 8119, ৫১৩, ৬১।৫, ৬|৪৯, ৭1৭৫, 33133, ১১1১৪-১৮ ১, ১১৩৮-৩৯, ১১৭০, ১২৬১ 
১৩1৩৪ , ৫/৫৯ | 

(৩) ১৪২৯, ১৭/৫৬ | 

8 ১1১ ১1৮০ 

(8) ১1১, ১1৮৯১ ১1১৩, ৩৫, ৭1৬৫০ ৭1৮০) ৭1১০২, ৮1২, ৮1২৬, ৮৩২১৮1৫৭০৫৮, ৮1৬১-৬২। ৯১, 


১১1১, ১২।৩৯ ১ ১২১০০, ২1১১৭, ১৩৯৩, ১৭1৬৬, ১৮1২৮ , ১৯)১৫, ১৯1৬১। 


ভজনাদর্শ_গৌড়ে ও বৃন্দাবনে Be 


মহাকাব্যের মতেও ব্রজের বলদেবই শ্রীমন্লিত্যানন্দ (৭1২৪ )1 

এইরূপে দেখা! গেল, ধর্মসন্বন্ধে কবিরাজ-গোস্বামীর শ্রীচৈতন্তচরিতামুতের উক্তির সঙ্গে কর্ণপুরের মহাকাব্যের 
কোনও উক্তিরই বিরোধ বা অসঙ্গতি নাই। 

এক্ষণে কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্তচক্দরোদয়-নাঁটকের বিষয় বিবেচনা করা যাউক । 

এই গ্রন্থেও শ্রীরষ্কণোপাসনাকেই একমাত্র পুরুষার্থ বলা হইয়াছে (১১২ )। 

শ্রীমন্‌ মহা প্রভুর মুখে বুন্দাবনলীলারই সাধ্যত্ব খ্যাপিত হইয়াছে (১০1৭৪ )। আবার শ্রীঅৈতের মুখে 
প্রীরু্ণলীলার সঙ্গে গৌরলীলা, আস্বাদনের ইঙ্গিতও শুন! যায় (১০1৭৫)। ইহা হইতে ব্রজলীলা ও গৌরলীল1__ 
এই উভয় লীলাই যেন সাধ্য-_-এরূপ একটা ইঙ্গিত পাওয়া যায়। 

কবিরাজ-গোস্বামীও গ্রীচৈতন্চচরিতামতের ২1২৫।২২৯ পের্কোদ্ধত) ত্রিপদীতে এইরূপ কথাই আরও স্পষ্টরূগে 
বলিয়াছেন। 

সাধনসন্বন্ধে মহাকাব্যের স্ায় নাটকেও ভক্তিযোগের (১1১২) এবং নামসহ্ীর্তনেরই প্রাধান্য খ্যাপিত 
হইয়াছে (১)। বৈষ্ণব-দর্শনের মাহাত্মোর (১1১০) এবং বৈষ্ণবের কুপার অপরিহার্ধ্যতার (২1১৯) কথাও দৃষ্ 
হয়। বহুস্থলে ভক্তির মাহাত্ম্য কীত্তিত হইয়াছে (২)। 

জীবের স্বরূপ-সন্বন্ধে স্পষ্ট কোনও উল্লেখ না থাকিলেও সাধ্য ও সাধনসম্বন্ধে যাহা বল! হইয়াছে, তাহাতে 
বুঝা যায়, জীব স্বরূপতঃ কষ্ণদাস__ইহাই নাটকের অভিমত । সিদ্ধাবস্থায় জীব পার্যদদেহে ভগবৎ-সেবা করিবে 
এই তত্বের ইঙ্গিতও নাটকে দৃষ্ট হয় ( ১০।৭৪)। দাস্তভাবের উৎকর্ষখ্যাপনও দৃষ্ট হয় (১1৭৬) ১1৮০ ) ৷ 

গৌরতত্ব-সম্বন্ধে নাটকের অভিমত এইরূপ £__লীলাবিলাসী গ্রীশ্রীরাধারুের মিলিত বিগ্রহই 
শ্রীগৌরাঙ্গ ( ১/১১)। 

প্রীচৈতন্যই কন্দর্পদর্পহারী হরি (১1৪২ ), তিনিই শ্রীরু্ণ (২1১৪ ; ২1৫০) ২৫২) ২1৬০) 8183) | 

তিনি ভক্তরূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন (২১৭; ৮1১০3 ৯১) 

আনন্দই তাহার রূপ (২২৫); আনন্দন্বরূপ হইয়াও তিনি মূর্ত এবং সর্বব্যাপী হইয়াও পরিজ (২৪৩) 
শ্রীগৌরাঙ্গ অন্তঃরুষ্ণ (৬৪৪ ) ; 

গ্রীগৌরাঙ্গ রাধাভাব-বিভাবিত (৩৮; ৩/৪; ১৪/৭৩); আদিপুরুষ হইয়াও তিনি নবীন! ব্রজবধূদিগের 
কুষান্ুরাগ-ব্যথ! অনুভব করিতেছেন ( ১*1৪২ )॥ টা 

নামসঙ্থীর্তন প্রধান ভক্তিযোগ প্রচারের জন্য শ্রীরুষ্ই শ্রীচৈতন্তরূপে আবির্ভূত হইয়াছেন ( ১১২) 
১1২৮) ২1১৭) 

আরও জানা যা, জীবের প্রতি অনুগ্রহপ্রকা শীর্থ, ভক্তিযোগ প্রচারের উদ্দেশ্যে স্বীয় লীলাবেশে তিনি 
ভূমগ্ুলে অবতীর্ণ হইয়াছেন (১/৬৯)।: হ্লাদিনী-শ্তি-স্বরূপ ব্রজহুন্দরীদিগের প্রেমমাধূধ্য আস্বাদনের নিমিত্ত 
শীু্জ গৌররূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন (১1৭০ )। ৰা 

প্রদ্বৈতের প্রেমে বশীভূত হইয়াই তিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন ( ১৬৮ )। 

নাটকের মতে সক্কর্ণণই নিত্যানন্দ; তিনি ব্যাপক (২1৪৫) এবং শয্যা, আসনাদি দশরূপে তিনি ভগবানের 


সেবা করিয়া থাকেন (৩1৫২ )। 
এসমস্ত বিষয়ে নাটকের সহিত কবিরাজ-গোস্বামীর শ্রীচৈতন্তচরিতামূতের কোনও বিরোধ নাই। 


(১) ১1১২১ 31১৬১ ১1১৭) ১৮৯ ২১৩০ ৪1১২। 


(২) ১1৬৯-৭০: ১৮০১ ২১৬: ২।৪৬। এ 


৪৭ 


৩৭০ গ্রীগ্ৰীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 

প্রীচৈতন্যচন্দোদয়-নাটকে আরও অনেক তন্বের ও তথ্যের উল্লেখ ব| ঈ্দিত দৃষ্ট হয়; যথা _বিশ্বরূপতত্ব 
(৩৮), লক্ষ্মীপ্রিয়া তত্ব (১/৩৬ ), ৰিষ্ণুপ্ৰিয়া তত্ব ( ১৩৭ ), ঈশ্বর-লক্ষণ ( ১/৩৩-৩৪ 7 ৭1১৯) ৮২৪-২৬ ), নরলীলা- 
তত্ব (১৩৭) ১1৫১7 ১৮৮ ২২১ ৫1২০), গোগীতত্ব (১৷৭০ ), বৃন্দাবনতত্ব (৩৷৩১; ৩/৩৬ ), নবদীপতত্ব 
(২৪৫), চিচ্ছক্তির ভ্রিয়াবৈচিত্রী ( ১৮৮ ; ৩1৫০), ্রীকুষ্ণই জীবেই সমস্ত (৪1৬), ভগবদ্বিগ্রহের নিত্যত্ব (২৫), 
সাত্বিক ভাবের বিবরণ (১), প্রভুর উন্মাদের বিশেষত্ব (২1৫১) ৫1৭-৮ ), ভগবৎ-কৃপাই ভগবদুপলন্ধির হেতু (৪1৮), 
তজন-প্রভাবে দেহের স্বভাবের পরিবর্তন (১৭৫), আনন্দের রূপ (২২৫), ভগবান্‌ আনন্দ হইয়াও মূর্ত এবং 
ব্যাপক হইয়াও পরিচ্ছিন্ন_-এই তত্ব (২1৪৩), আনন্দময়ের অন্ুভব-লক্ষণ (২1৫৩ ২1৫৫), ধ্যানজনিত স্ফুতি ও 
আবির্ভাবের বিশেষত্ব (২1৫৮), ভক্তিরস (৩৬), সাধনভক্তি ভাবভক্তি ও প্রেমভক্তি (৩1৫), বিধি ও রাগ 
(৩১৮-১৯ ), লৌকিকী লীলার মাধুরী (৩৷২১-২৩- ; ৩1৭৭), যিনি কৃষ্ণ নহেন, তিনি কখনও কৃষ্ণ হইতে পারেন ন1) 
কিন্ত কৃষ্ণ বিবিধ আকার ধারণ করিতে সমর্থ (৩৩৮ ), আবেশের স্বরূপ ( ৪1৮), সাক্ষাদ্র্শন, আবেশ ও আবির্ভাব, 
এই তিনরূপে ভগবানের জীবের প্রতি কৃপাপ্রকাশ (৯1৪), ভাগবতের লক্ষণ (৯১৯), জীব ও ঈশ্বরের পার্থক্য 
(8৪), অলৌকিক বস্তু সর্ববাবস্থাতেই আননদপ্রদ (1২৫ ), ঈশ্বর চিনিবার উপায় ( ৬:৩৮-৪* )। মুখ্যাবৃত্তি ও লক্ষণা- 
বৃত্তিতে অর্থের পার্থক্য (819৫) ৪1৪৯), মহাপ্রহুতে ন্গ্যাসক্কৎ-শম-শান্ত ইত্যাদি লক্ষণের প্রকাশ (918৫) 
৫1২৯:5.৮1২৪.), আস্বান্ভ ও আস্বাদকরূপে ভগবানের অভিব্যক্তি (৬৪৪ ), মহা প্রসাদের মৰ্য্যাদ! ( ৭২৫) ইত্যাদি। 
মুরারিগুপ্তের কড়চায় বা কবিকর্ণপুরের. মহাকাব্যে এসমন্ত দৃষ্ট হয় না। এসমন্ত বিষয়েও নাটকের সহিত 
শ্রীচেতন্তচরিতামূতের কোনও বিরোধ দৃষ্ট হয় না। 

কবিকর্ণপুরের গৌরগণোদ্দেশদীপিকায় সাধ্য-সাধনাদি বিষয়ক কোনও তত্বের কথা নাই। নবদীপ-লীলার 
গরিকরগণ দ্বাপর-লীলাতেও ভগবৎ্-পরিকর ছিলেন, নবদ্বীপ-লীলার কোন্‌ পরিকর, দ্বাপর-লীলার কোন্‌ 
পরিকর ছিলেন _-এসমস্ত তথ্যই এই গ্রন্থে বিবৃত হইয়াছে । এই বিষয়ে কর্ণপুরের সঙ্গে অপরের মতভেদ 
খাকিলেও এই মতভেদে বিরোধ জন্সিবার আশঙ্কা নাই; যেহেতু, সমন্বয় অসম্ভব নয়। নবদ্বীপ-লীলার এক 
স্বরপের মধ্যে দ্বাপর-লীলার একাধিক স্বরূপের এবং নবদীপ-লীলার একাধিক স্বরূপেও দ্বাপর-লীলার একত্বরূপের 
ভাৰ বিদ্ধমান্‌ দেখা যায়; ইহাই সমন্বয়ের ভিত্তি॥ শ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ২৮1২১ এবং ৩৬৮-৯ পয়ারের গৌর- 
কপাতরঙ্গিণী টাকায় এসম্বন্ধে একটু বিস্তৃত আলোচনা করা হইম্মাছে। 3 

যাহা হউক, শ্রীমন্মহীপ্রতুর ধর্মপ্রচারের জন্য গৌর-গণোদ্েশদীপিকার অপরিহার্য প্রয়োজনীয়তা কিছু নাই। 
কবিকর্ণপুরের আননবৃন্দাবনচর্গ আমদ্ভাগবতের দশমস্বন্ধ অবলম্বনে লিখিত শ্রীক্ষ্ণলীলার গ্রস্থ । শ্রীচৈতন্যের 

ধর্শের স্থাপয়িত। এবং প্রচারক কাহারও সঙ্গেই এই গ্রন্থে বর্ণিত বিষয়ের বিরোধ থাকিতে পারে না। 

কবিকর্ণপুরের অলঙ্কার-কৌন্তভ অলঙ্কারশান্-স্নধীয় গ্স্থও বটে, রসগ্রন্থও বটে ; ইহাতে বণিত বিষয়-সম্বন্ধেও 
কাহারও বিরোধ থাকিতে পারে না। 

পুর্ব আলোচনা হইতে বুঝা গেল- শ্ীশ্রীচৈতন্ঘচরিতা মৃত গ্রস্থে গ্রকটিত বৈষ্ব-ধর্মের রূপ মুরারিগপ্ত 

* এবং কবিকর্ণপুর প্রকটিত রূপ হইতে ভিন্ন নহে। 


(খে) 
বৈষ্ণব-গরন্বকারগণ তাহাদের গ্রন্থে ধর্শ্মের যে রূপ প্রকটিত করিয়াছেন, তাঁহাদের ভজনেও সেইরূপই প্রতিফলিত 
হইয়াছে; সুতরাং তাহাদের ভজনের বিষয় আলোচনা করিলেও তাহাদের প্রকটিত ধর্শ্মের রূপের কিছু পরিচয় 
পাওয়া যাইতে পারে; এবং তাহ! হইতেও জান! যাইবে-ইহাদের ভজনীয় বিষয়েও পার্থক্য বিশেষ 
কিছু ছিল না। 


(১) ৯৫৪) ১৬৬ । ২২০। ৫|২। ৯০1৪৩,| ৯১৬২1 


* 


ভজনাদর্শ-_গৌড়ে ও বৃন্দাবনে as 


কৰিরাজগো স্বামীর গ্রন্থে বৃন্দাবনের গোস্বামীদের আচরিত এবং প্রচারিত ধর্মের রূপটাই অভিব্যক্ত হইয়াছে। 
প্রীনিবাস আচার্য্য এবং নরোতমদাস-ঠাকুরও শ্রীজীবাদি গোস্বামীদের কৃপায় সেই ধর্ম্মেরই অনুষ্ঠান এবং প্রচার 
করিয়া গিয়াছেন। নবদ্বীপ-লীলা-প্রবন্ধে দেখা গিয়াছে_ুন্দাবন-লীলা এবং নবদীপ-লীলা, এই উভয়লীলার 
ভজনের আদর্শই তাহার! স্থাপন করিয়া গিয়াছেন। মুরারিগুপ্ত এবং কবিকর্ণপুরের ভজনাদর্শ কি ছিল, তাহারই 
অনুসন্ধান করা যাউক ৷ 

ব্যক্তিগতভাবে মুরারিগুপ্ত ছিলেন শ্রীরামচন্দ্রের উপাসক | তাহার কড়চার আলোচনায় ইতঃপুর্বে আমর! 
দেখিয়াছি, তিনি আীমন্মহাপ্রভুকে শ্রীরামচন্দ্রের সঙ্গে অভিন্ন মনে করিতেন ( কড়চা ৪1২৬।২৬ )। 

কবিকর্ণপুর গৌর-ভজন তো করিতেনই শ্রীরুষ্ণতজনও করিতেন। তাহার আনন্দবৃন্দাবনচম্পূর মঙ্গলাচরণে 
আীমন্মহাপ্রতুকে তিনি তাহার “কুলদৈবত” বলিয়াছেন (৯1৩) তাহার অলঙ্কার-কৌস্তভের মঙ্গলাচরণেও তিনি 
পন্থা নন্মরস-সতৃষ্ণ-রুষ্টৈতন্য-বিগ্রহের” জয় গান করিয়াছেন কিন্তু তিনি যে শ্রীকষ্ণভজনও করিতেন, তাহারও 
প্রমাণ বিদ্ধমান। তাঁহার মহাকাব্য গৌরচরিতময় গ্রন্থ; কিন্তু তাহার মধ্যেও সম্পূর্ণ দুইটা অধ্যায়ে তিনি কেবল 
রু্ণলীলাই বর্ন করিয়াছেন । পূর্বেই বল! হইয়াছে, তাহার মহাকাব্যে এবং নাটকে শ্রীমন্মহাপ্রভুর 
মুখে তিনি শ্রীকৃষ্কোপাপনার কথা বহস্থানে ব্যক্ত করাইয়াছেন। শ্রীমন্মহাপ্রভুর কৃপায় সাত বৎসর বয়সের সময় 
তাঁহার মুখ হইতে স্ফুরিত সর্বপ্রথম শ্রোকটী--“শবসঃ কুবলয়মক্ো রঞ্জন মুরসে| মহেন্দ্রমণিদাম্‌। বৃন্দাবনরমণীনাং 
মণ্ডনমখিলং হরিজ'রতি ॥”-এই শ্লোকটীও, গোগীজনবল্লভ শ্ীকুষ্ণবিষয়কই । তাঁহার আনন্দবৃন্দাবনচম্পুতে কেবল 
(ক্রষ্ডলীলাই বণিত হইয়াছে। তাহার অলঙ্কার-কৌস্তভের সমস্ত উদাহরণই ত্রজলীলাসমবন্ধীয়। ত্রজলীল| এবং 
নবদ্ধীপলীলা যে রসিক-শেখরের লীলাপ্রবাহের দুইটা অবিচ্ছিন্ন অংশ, গোৌরগণোদ্দেশ-দীপিকা প্রণয়ন করিয়। কর্ণপুর 
যেন তাহাই সপ্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। পণ্যাবলীতে তাহার যে গ্লোকটী উদ্ধৃত হইয়াছে ( শ্যামৌহয়ং 
দিবসঃ পয়োদপটলৈঃ সায়ং তথাপ্যুৎস্থকা পুল্পার্থং সখি যাসি যমুনাতটং যাহি ব্যথা কা মম।  কিস্তেকং 
খরকণ্টকক্ষতমুরস্তালোক্য সগ্যোইন্যথা শঙ্কাং যৎ, কুটিলঃ করিশ্যতি জনে| জাতাস্মি তেনীকুলা ॥ ৩০৬ ॥) তাহাও 
ব্রজের মধুরভাবস্তোতক | অলঙ্কার-কৌস্তভের মঙ্গলাচরণে মহাপ্রভুর জয়কীর্ভনের পরেই তিনি গোপাঙ্গনাদিগের 
সান্বিক-ভাবোদ্ীপনকা রী শ্রীকুষ্ণের মুরলী-ধ্বনির জয় গান করিয়াছেন। আবার আননবৃন্দাবনচম্পূর মঙ্গলাচরণে 
সর্বপ্রথম দুই শ্লোকে গ্ররাধিকাদি-গোপাজনা-বিহারী -গ্রীরুষ্ণের পদ্ারবিন্দের বন্দনা করিয়াছেন। পঞ্চম শ্লোকে 
তিনি তাহার গুরুদেব শ্রী শ্রীনাথদেবের বন্দনা করিয়া বলিয়াছেন--তিনি ( শ্রীনাথদেব ) মহাপ্রভুর প্রিয়পাত্র ছিলেন 
এবং তাহার শ্রীমূখ-নির্গলিত বৃন্দীবনের রহঃকেলি কথার আস্বাদন গ্রহণ করিয়া সকলেই বৃন্দাবনধামের প্রতি আসক্ত 
হইত। গৌরগণোদ্দেশদীপিকার ২১*-১১ গ্লোকেও কর্ণপুর স্বীয় গুরুর বন্দনা করিয়াছেন-_তিনি স্থনিপুণ ভাগবত” 
ব্যাখ্যাতা ছিলেন এবং 'কুমারহট্টে তীহার কীত্তি শ্রীকষ্ণবিগ্হ বিরাজিত। ইহাদ্বারা বুঝা যায়, কর্ণপুরের গুরুদেবও 
শ্রীক্ষ্চৈতন্যের এবং রহঃকেলি-পরায়ণ শ্রীরুষ্ণের উপামক ছিলেন এবং কর্ণপুরও তাহারই ক্বপায় কৃষ্ণলীলা-কথায় 
অন্ুরক্ত হইয়া পড়িয়াছিলেন। : নির্ণয়সাগরপ্রেস হইতে প্রকাশিত : কবিকর্ণপুরের শ্রীচৈতন্যচন্দ্ৰোদয়-নাটকের 
ভূমিকা হইতে জান! যায়, গৌরকূপা-স্ষ-রিত তাহার “ন্রবসোঃ কুবলয়মিত্যাদি”-গ্লোকটী কর্ণপুর প্রণীত “আৰ্য্য: : 
শতকমের” গ্রথম শ্লোক; ইহাতে অনুমিত হয়, “আর্য্যাশতকম্‌ও” গোপীজন-বল্ভভেরই স্তবাবলী। এই ভূমিকা 
হইতে আরও জানা যায়, কৃ্ণলীলা-গণোদ্দেশ-দীপিকাননামেও কর্ণপুরের একখানা গ্রন্থ ছিল। ইহাদ্বারাও তাহার 
কুষ্ণলীলাম্গ্রক্তি জানা যাঁয়। 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে -শরীশ্রীগৌরস্ন্দরে এবং গোপীজন-বন্লভ শ্ীরুষে কর্ণপুরের তুল্য অন্ুরক্তির 
কথাই জানা যায়; স্থতরাং তিনি যে উভয় হ্বরূপেরই উপাসক ছিলেন, তাহাও বুঝা যায়। j 

এস্থলে প্রপঙ্গক্রমে শ্রীলবৃন্দাবনদাস-ঠাকুরের শ্রীচৈতন্যভাগবতের কথাও বিবেচনা করা যাইতে পারে। 


৩৭২ | আশ্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভুমিকা 


শ্রীচৈতন্তভাগবত হইতে জানা যায়, গয় হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে শ্রীমন্মহা প্রভূ কৃষ্ণকথা, কৃষ্ণকীর্তন এবং 
কষ্ধলীলার আবেশেই দিন কাটাইতেন। তাহার প্রভাবে এবং শিক্ষায় নবদীপবাসীরা “হাটে ঘাটে সভে কৃষ্ণ গায় 
উচ্চম্বরে ( মধ্য, তৃতীয় )1৮ শ্রীমন্লিত্যানন্দকে এবং শ্রীলহরিদাস-ঠাকুরকে প্রভু আদেশ দিলেন_-“সর্ববত্র আমার 
আজ্ঞ। করহ্‌ প্রকাশ; প্রতি ঘরে ঘরে গিয়া কর এই ভিক্ষা । বল কৃষ্ণ ভজ কৃষ্ণ কর কৃষ্ণ শিক্ষা ॥ ইহা বহি 
আর না বলাবে না বলিব | দিন অবসানে আসি. আমারে বলিব ॥ (মধ্য ত্রয়োদশ ))”  জগাই-মাধাই 
প্রভুর রুপা লাভ করিয়া “উষাকালে গঙ্গান্সান করিয়া নির্জনে । দুই লক্ষ কৃষ্ণনাম লয় প্রতিদিনে ॥ আপনারে 
ধিক্কার করয়ে অন্ুক্ষণ। নিরবধি রুষ্ণ বলি করয়ে ক্রন্দন ॥ পাইয়া কৃষ্ণের রস পরম উদ্দার। কৃষ্ণের সহিত দেখে 
সকল সংসার ॥ ( মধ্য পঞ্চদশ )॥৮ এইরূপে দেখা গেল, মহাপ্রভুর আদেশ এবং উপদেশ ছিল--শ্রীকুষ্চভজনের 
জন্য। প্রভুর অন্থগত কেহ এই আদেশ ও উপদেশ উপেক্ষা করেন নাই। 
শ্রীমন্নিত্যানন্দপ্রভূও মহাপ্রভুর আদেশ এবং উপদেশ প্রচার করিতেন। নিজের অন্থভব অঙ্গসারে তিনি 
নিজন্ব উপদেশও দিতেন । “ভজ গৌরাঙ্গ, কহ গৌরাঙ্গ, লহ গৌরাঙ্গের নাম রে। যে জন গৌরান্গ ভজে সে জন 
আমার প্রাণ রে॥” এবং “যে জন চৈতন্য ভজে সে আমার প্রাণ। যুগে যুগে তারে আমি করি পরিত্রাণ ॥ (মধ্য 
পঞ্চদশ )॥%  শীগৌরা্গ-ভজনের উপদেশ করিয়া তিনি যে শ্রীকুষ্ণ-ভজন নিষেধ করিলেন বা শ্রীরুষ্ণভজনের 
অনাবশ্বকত]1 প্রচার করিলেন, তাহা নয়। মহাপ্রভুর আদেশে তিনি তো পূর্ব হইতেই কৃষ্ণভজনের উপদেশ 
প্রচার করিতেছিলেন। নিত্যানন্দ প্রভু তাহার শেষ লীলায়ও যেমনি “লওয়ায়েন শ্রীরুষ্চৈতন্যে রতিমতি। 
(অন্ত্য, যষ্ঠ)৮ তেমনি আবার চোর-ডাকাত-দস্থ্য-তস্করাদিকেও শ্রীরুষ্ভজনের উপদেশ দিতেন, উপদেশ দিয়া 
তাহাদিগকে স্থপথে আনিয়া বলিতেন_-“জন্মে জন্মে কৃষ্ণের সেবক তুমি দঢ | + *। ধন্মপথে গিয়া তুমি লও 
হরিন্যম। (অস্তা, পঞ্চম )1১ তাহার1-ধর্শপথে আসি লৈল চৈতন্য শরণ। * * | সভেই হইলেন বিষ্ণু 
ভক্তিযোগে দক্ষ ॥ কৃষ্ণপ্রেমে মত্ত, কষ্ণগান নিরন্তর । নিত্যানন্দ প্রভু হেন করূণাসাগর ॥ (অন্ত্য, পঞ্চম )। 
৷ এইরূপে শীচৈতন্যভাগবত হইতেও জানা যায়, নবদ্ধীপের তৎকালীন বৈষ্ণবগণ শ্রীগৌরাঙ্গ এবং শ্রীুষ্ণ উভয়ের 
ভজনই করিতেন। 


(গ) 

শ্রীবুন্দাবনস্থ গোস্বামীদিগের ভজনাদর্শে শ্রীশ্রীগৌরস্থন্দর ভজনীয় কিনা, ভজনীয় হইলে-_উপায় হিসাবে, 
না কি উপেয় হিসাবে_তাহাই এক্ষণে বিবেচিত হইতেছে। পূুর্ব্বেই বল! হইয়াছে, শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতে 
এবং শ্রীলনরোত্তমদাস ঠাকুর-মহাশয়ের উক্তি আদিতে গোস্বামীদের ভজনাদর্শ ই রূপায়িত হইয়াছে। 

 কবিরাজগোস্বামী শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের বহুস্থানে মহাপ্রভুর ভজনের কথা বলিয়াছেন এবং আঁদিলীলার 
অষ্টম পরিচ্ছেদে যুক্তি-তর্কদারা তিনি গৌরের ভঙ্গনীয়ত্ব ব1 সাধ্যত্ব প্রতিপন্ন করিয়াছেন। শ্রীল নরোত্তমদাসের 
্রার্থনায়_-“গোঁরা পহু না ভদজ্িয়| মৈয়ু”-ইত্যাদি, “গৌরাঙ্গের দুটী পদ, যার ধনসম্পদ, সে জানে ভকতি-রস- 
সার”-ইত্যাদি বহু পদে শ্রীগৌরান্দের ভজনের কথা দৃষ্ট হয়। 

“কলৌ যং বিদ্বাংসঃ ক্ষুটমভিষজন্তে ছ্যুতিভরাদকষ্ণং কৃষ্ণং মখবিধিভিরুংকীর্নময়ৈঃ। উপাস্যঞ্ 
প্রাহুর্যমখিলচতুর্থাশমজুযাং স দেবশ্চৈতন্যকৃতিরতিতরাং নঃ ক্বৃপয়তু॥ স্মিতালোকঃ শোকং হরতি জগতা 
যস্য পরিতেো| গিরাস্ত প্রারম্ভঃ কুশলপটলীং পল্পবয়তি। পদালভ্তঃ কং বা প্রণয়তি ন হি. প্রেমনিবহং স 
দেবশ্চৈতন্যাক্ৃতিরতিতরাং নঃ কপযতু।*-ইত্যাদি শ্রীরপগোস্বামিক্কৃত বহু স্তবে, এবং "গতিং দৃষ্ট। যস্য প্রমদ- 
গজবধ্যোখিলজনা মুখঞ্চ শ্রীচন্দ্রোপরি দধতি থুৎকারনিবহম্‌।  স্বকাস্তযা যঃ স্বর্ণাচলমধরযচ্ছীধু চ বচস্তরদদ গৌরাদ্ো 


হৃদয় উদয়ন্াং মদয়তি ॥”-ইত্য'দি শ্রীরঘুনাখদাস-গোস্বামিক্ৃত বহু স্তোত্রে শ্রীমন্মহা্রভুর উপাস্যত্বের কথা 
জানা যায়। 


ভজনাদর্শ__গৌড়ে ও বৃন্দাবনে ৩৭৩ 


শশ্রীচৈতন্চচরিতামৃত হইতে জানা যায়, শ্রীল রঘুনাথদাসগোস্বামী প্রতাহ «প্রহরেক মহাপ্রভুর চরিত্র কথন” 

(১১০৮৮) করিতেন এবং শীরপ-সনাতনাদি গোস্বামিগণও প্রত্যহ “চৈতন্যকথা শুনে, করে টচতন্ত চিন্তন 
(২১৯১১৯)।% ভক্তিরত্বাকর বলেন, বৃন্দাবনের গোস্বামিগণ শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর অষ্টকালীন নিত্যলীলার চিন্তাও 
করিতেন--“চৈতগ্চচন্দ্রের নিত্যলীল! রসায়ন। নিশান্ত নিশা পর্য্যন্ত চিন্তে বিজ্ঞগণ ॥ (৯৪৬ পৃঃ) ॥”  স্থত্রাকারে 
শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর অষ্টকালীন লীলাবর্ণনাত্মক পাঁচটা শ্লোকও ভক্তিরত্বাকরে উদ্ধৃত হইয়াছে (৯৪৭ পৃঃ)। 

শুদ্ধাভক্কিমার্গের ভজনের একট! বৈশিষ্ট্য এই যে, সাধ্য এবং সাধনে, উপায় এবং উপেয়ে পার্থক্য কেবল 
পক্কাপকত্বে। শ্রীল নরোত্তমদাস তাই বলিয়াছেন-__“সাধনে ভাবিবে যাহা, সিদ্ধদেহে পাবে তাহা।” এবং “এথা 
গৌরচন্দ্র পাব, সেথা রাধারুষ্ণ।» ইহাতেই গৌরলীলার সাধ্যত্ব ও উপেয়ত্ব সুচিত হইতেছে । (উভয়-লীলার 
তুল্যভাবে ভজনীয়ত্ব সম্বন্ধে আলোচনা নবদ্বীপ-লীলা-প্রবন্ধে ভুটব্য )। 

ব্রজেন্্-নন্দন শ্রীকৃষ্ণের ভজন এবং ব্রজলীলা আস্বাদন হইল শ্রীমনমহাপ্রতুর প্রত্যক্ষ উপদেশ । কিন্তু গৌরের 
ভজন এবং গৌরলীলার আস্বাদন তাহার প্রত্যক্ষ উপদেশ নয়; ইহা তাহার পরোক্ষ-গ্রেরণা। ব্রজের ভাবে 
আবিষ্ট হইয়া ব্রজলীল! আস্বাদনের ব্যপদেশে মহাপ্রভু স্বীয় লীলায় যে অপুর্ব মাধুরী অভিব্যক্ত করিয়াছেন, তাহা 
দর্শন করিয়। এবং তাহার কথা শুনিয়াই গৌরলীলা আম্বাদনের জন্য ভক্তবৃন্দের বলবতী লালসা জন্মিয়াছিল। 
ইহাই গৌর-ভজনের অন্কৃলে-_ প্রভুর পরোক্ষ প্রেরণা বা ইঙ্ষিত। ইহা! ভক্তগণের অন্গভব হইতে উদ্ভুত। 
রায়রামানন্দাদি পরম-ভাগবত ভক্তগণ অঙ্ণুভব করিয়াছেন--ব্রজলীলার মাধুরী হইতেও গৌরলীলার মাধুরী অধিকতর 
চমতরুতিজনক (শ্রীশীগৌরঙুন্দর প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য )। শ্রীশ্রীগৌরস্থন্দরের ভজন “কৃষ্ণবর্ণং ত্বিষাকৃষ্চমিত্যাদি” শ্লোকে 
শীমদ্ভাগবতেরও নির্দ্দেশ। 

বৃন্দাবনের গোস্বামিগণ মনে করিতেন-ব্রজলীল! ও নবদ্বীপলীলা, এই উভয়ের মিলিত আস্বাদনে যে 
মাধু্য্য-প্রাচুর্য্যের বিকাশ, তাহার তুলনা নাই। “চৈতন্য-লীলামৃতপুর, কষ্ণলীল! স্থকর্পুর, দোহে মেলি হয় 
সমাধুধ্য। সাধুগুরু-প্রসাদে, তাহা যেই আস্বাদে, সেই জানে মাধুর্য্য-প্রাচুর্য্য ॥ চৈঃ চঃ ২৷২৫৷২২৯॥” এই 
মাধুধ্য-প্রাচুর্য্ের লোভ কোন্‌ লীলারস-লোলুপ ভক্ত সম্বরণ করিতে পারেন? 

যাহা হউক, এসমস্ত আলোচন! হইতে জানা গেল, বৃন্দাবনের গোস্বামিগণের নিকট গৌরলীলার ভজন 
উপেয়ই ছিল, কেবল উপায় মাত্র ছিল না। 

নবদ্ধীপের আদিম ভক্তগণের নিকটে কেবল গৌরের ভজনই যে সাধ্য ব1 উপেয় ছিল, শ্রীকৃষ্ণের ভজন যে সাধ্য 
বা উপেয় ছিলনা__তাহা! নহে। কবিকর্ণপুর এবং বৃন্দাবনদাসঠাকুরের গ্রন্থালোচনাপুর্বাক আমর! পুর্বে 
দেখাইয়াছি--ত্রজলীল| এবং নবদ্ধীপলীলা, উভয়ই তাহাদের নিকটে তুল্যরূপে ভজনীয় ছিল। কর্ণপুরের নাটকে 
(১০৭৫ ) বৃন্দাবন-লীলার সঙ্গে গৌরলীলার আস্বাদনের লালসার কথাও জান! গিয়াছে। k 

মহাপ্রভুর পার্ধদদের ব্যক্তিগত ভজনের কথা বিবেচনা করিলেও তাহা জান! যায়। শ্রীমন্নিত্যানন্দ 
যে শ্রীকৃষ্ণ এবং শ্রীগৌরাঞ্গ উভয়ের ভজনের উপদেশই দিতেন, তাহা পুবের্বই বল! হইয়াছে। তিনি নিজে 
শ্রারুষ্ণভজনও করিতেন; তাহার খড়দহ শ্রীপাটে এখন পর্য্যন্ত তাহার নিজের সেবিত শ্রীশ্রীশ্তামন্থন্দরের বিগ্রহ-সেবা 
চলিতেছে। শ্রীঅদ্বৈত শ্রীশ্রীমদনগোপালের সেবা করিতেন। প্রীলগদাধর পুগুরীক-বিগ্ভানিধির, নিকটে শ্রীরুষমন্ত 
দীক্ষিত হইয়াছিলেন এবং নীলাচল-বাঁসকালেও শ্রীগোপীনাথের সেবা করিতেন; বল্পভ-ভট্টাদিকে তিনি শ্রীকুষমন্তে 
দীক্ষাও দিয়াছেন। শ্রীচৈতনাভাগবত হইতে জানা যায়, মুকুনদ-শ্রীবাসাদি পূৰ্ব হইতেই শ্রীরুষ্ণভজন করিতেন, 
প্রভুর আত্মপ্রকাশের পরে তাঁহারা যে শ্রীরুষ্ণভজন ত্যাগ করিয়াছেন, তাহার কোনও প্রমাণ নাই। বরং প্রভুর 
আদেশে এবং উপদেশে শ্রীকুষ্ণভজনে তাহাদের উৎসাহ ও উদ্দীপনা আরও বাড়িয়া গিয়াছিল বলিয়াই জানা 
যায়। পদকর্তী অনন্ত আচার্য্য ছিলেন গদাধর পণ্ডিতগোম্বামীর শিষ্য, তার শিষ্য হরিদীস-পণ্ডিত ছিলেন 


৩৭৪ শতরপ্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


পরবৃ্দাবনে গৌবিন্দজীউর সেবার অধ্যক্ষ। (চৈঃ চ, ১৮1৫০ )। ঠাকুর অভিরাম গোপীনাথের সেবা করিতেন 
(ভক্তিরত্বাকব, ১২৮ পৃঃ) পানিহাটীর রাঘব-পশ্ডিতের এবং শ্রীথণ্ডের রথুনন্দনের শ্রীরুষ্ণসেবার প্রশংসা প্রভু 
নিজমূখেই ব্যক্ত করিয়াছেন। কর্ণপুরের পিতা সেন-শিবানন্দ চতুরক্ষর গৌর-গোপালমন্ত্রে দীক্ষিত ছিলেন 
(চৈ, চ, ৩২৩০ )। ইহা! শ্রীরুষমন্ত্। 
নিত্যানন্দ-পরিবার, অদ্বৈত-পরিবার, গদাধর-পরিবার-_তুক্ত বৈষ্ণবগণ এখন পর্যাস্ত গুরুপরম্পরা-প্রচলিত 
“রীতি অনুসারে গৌরলীলা এবং ব্রজলীলার ভজন করিয়াথাকেন। . 
পদ্কর্তাদের পদসমূহ আলোচনা করিলেও দেখা যাইবে-_নরহরিদাস, বংশীবদন, শিবানন্দ, পরমানন্দদাস, 
বন্থরামানদ, দ্িজহরিদাস, বলরামদাস, বৃন্দাবনদাস প্রভৃতি সকলেই গৌরলীলা ও ব্রঞ্জলীলা__উভয় লীলার পদই 
রচনা করিয়াছেন। 
বাঙ্গালার পদকর্তী মহাজনণের প্রায় সকলেই ব্রজলীলা-বর্ণনাত্মক পদের সঙ্গে সঙ্গে অনুরূপ নবদ্বীপ-লীলাত্মক 
পদও (যাহাকে গৌরচন্দ্র বলে, তাহাও) রচনা করিয়া গিয়াছেন। উভয় লীলাই যে তুল্যভাবে ভজনীয়, তাহাই 
ইহাদ্বার৷ তাহার! দেখাইয়া গিয়াছেন। : গৌরলীলা-রসে ডুব দিয়াই ব্রজলীলারস আস্বাদন করিতে হয়_ ইহাই 
মহাজনদের “গৌরচন্র্রের” ছ্যোতনা | : 
এসমন্ত আলোচনা, হইতে স্পষ্টই বুঝা! যায়, বৃন্দাবনবাসী গোস্বামীদের ভজনাদর্শে এবং নবদ্ীপের আদিম 
ভক্তদিগের ভজনাদর্শে কোনও পার্থক্যই ছিলনা । সর্বত্রই ব্রজলীল| ও নবদ্বীপলীলা তুল্যভাবে উপেয় বলিয়া 
বিবেচিত হইত। 
(ঘ) 
শ্রীপাদ প্রবোধ্যনন্দ-সরদ্বতীর “শ্রীচৈতন্তচন্ত্রীমৃতের” উল্লেখ করিয়া কেহ কেহ বলিতে চাহেন, সরস্বতীপাদ 
কেবল গৌরভজনের প্রাধান্তই দিয়াছেন, শ্রীকুঞ্চভজনের প্রাধান্য দেন নাই। কিন্তু ইহ! যে একটা ভ্রান্ত ধারণ! 
'ঞঞরচৈতনাচন্জ্রামতের” নিয়োদ্ধত কয়টা শ্লোক হইতেই জানা যায়। 
কদা শৌরে গৌরে বপুষি পরম-প্রেমরসদে 
সদেকগ্রাণে নিদ্ধপটরুতভাবোহস্মি ভবিতা | 
কদা বা তশ্তালৌকিকসদন্থমানেন মম হৃ- 
ম্মাৎ শ্ররাধাপদনখমণিজ্যোতিরুদগাৎ ॥ ৬৮ 
“হেকুষ্ণ | প্রেমরসনিষ্ঠ ব্যক্তিদিগের প্রাণন্বরূপ, পরম-প্রেমরসদায়ক তোমার গৌরদেহে কবে আমার অকপট 
ভাব হইবে এবং কবেই বা তাহার অলৌকিক: সদনুমানদার! শ্রীরাধিকার পাঁদনখমণির জ্যোতি অকন্মাৎ আমার 
হৃদয়ে উদিত হইবে 1” টাকাঁকার এই ক্লোকের তাৎপধ্য যাহ! ব্যক্ত করিয়াছেন, তাহার মর্ম এই :__শ্রগৌরাদ- 
বিষয়ক-ভাব যে হৃদয়ে নাই, সেই হৃদয়ে গ্রীরাধিকা-পাদপন্মে রতিও থাকিতে পারে না। 
অরে মূঢ়া গৃঢ়াং বিচিন্নৃত হরের্ডক্তিপদবীং 
দবীরশ্ত।দৃষ্টাপপ্যপরি চিতপূর্ব্বাং মুনিবরৈঃ। 
ন বিশ্রন্তশ্চিত্তে যদি যদি চ দৌর্লভ্যমিব তৎ 
গরিতাজ্যাশেষং ব্রজত শরণৎ গৌরচরণম্‌ ॥ ৮* 
“অহে মুঢদকল! যাহা গৃঢ় এবং দূরগ্রচারিপী দৃষটিদ্বারাও মুনিগণ পুৰ্ব যাহার সহিত পরিচিত হইতে পারেন নাই, 
সেই ভক্তিমার্গের অন্থসন্ধান কর। সেই দুর্নভ-বস্তু কিরূপে লাভ হইবে-_তোমাদের চিত্তে যদি এরূপ অবিশ্বাস হইয়া 
থাকে, তাহা হইলে সব্ব্্ঘ পরিত্যাগ করিয়া গৌরচরণে শরণ লও |” 
যথা যথা গৌরপদারবিন্দে 
বিন্দেত ভক্তিং কৃতপুণ্যরাশিঃ। 


তজনাদর্শ__গোৌড়ে ও বৃন্দাবনে ৩৭৫ 


তথা তথোৎসপতি স্বস্কম্মাৎ 

রাধাপদান্তোজন্বধান্থুরাশিঃ ॥ ৮৮ 
“বহু-সাধনসম্পন্ন ব্যক্তি শ্রীগৌরান্দের পদারবিন্দে যে পরিমাণ ভক্তিলাভ করিবেন, শ্রীরাধার চরণকমল সম্বন্ধীয় প্রেমসমুদ্রও 
তাহার চিত্তে সেই পরিমাণে অকস্মাৎ উদ্গত হইবে | 

শ্রীমদ্ভাগবতস্ত যত্ৰ পরমং তাৎপর্য্যমুটটঙ্কিতং 

শরীবৈয়াসকিনা৷ দুরন্বয়তয়া রাসপ্রসঙ্গেহপি যৎ। 

যদ্‌ রাধারতিকেলিনাগর রসাস্বাদৈক-সদ্ভাজনং 

তদন্ত গ্রথনায় গৌরবপুষা লোকেহ্বতীর্ণো হরিঃ ॥ ১২২ 
“শ্রীমদ্ভাগবতের তাত্পর্যয__যাহা অন্থশীলনের দ্বারা অধিগম্য নয় এবং ব্যাসতনয় শুকদেব রাসলীলাবর্ণন প্রসঙ্গে 
যাহার উদ্দেশমাত্র দিয়াছেন, তাহা এবং শ্রীরাধার সহিত রতিকেলি-নাগর শ্রীকৃষ্ণের রাসাদিলীলারসের 
আস্বাদনের একমাত্র; উপায়ন্বরূপ যে প্রেম, তাহা বিস্তার করিবার নিমিত্ত সেই শ্রীহরি গৌর-বিগ্রহে এই জগতে 
অবতীর্ণ হইয়াছেন |” 

কেচিদ্দান্তমবাপুরুদ্ধবমুখাঃ শ্রাঘ্যং পরে লেভিরে 

শ্রীদামাদিপদং ব্রজান্জৃশাং ভাবঞ্চ ভেজুঃ পরে | 

অন্যে ধন্যতমা ধয়ন্তি স্থধিয়ো রাধাপদাভোরুহং 

শ্রীচৈতন্যমহাপ্রভোঃ করুণয়। লোকস্ত কাঃ সম্পদঃ ॥ ১২৩ 
“শ্রীচৈতন্যমহা প্রতুর করণীয় কাহার কি ন! সম্পদ লাভ হইয়াছে? (ক্ুষ্ণাবতারের ) উদ্ধবাদি (গৌর অবতারে 
ব্রজভৃতাদের ) দাস্তভাব প্রাপ্ত হইয়াছেন; কেহ কেহ শ্লাঘ্য শ্রীদামাদির সখ্যপদ লাভ করিয়াছেন; কেহ কেহ 
বা ব্রজগোপীদ্দিগের ভাব প্রাপ্ত হইয়াছেন; অন্য যাহার! শ্রীরাধার পাদপন্ন-মাধুরী আস্বাদন করিতেছেন, তাহার! 
সুবুদ্ধি এবং ধন্যতম |” রী 

আীচৈতন্যচন্দ্রামতের এসমস্ত শ্লৌকের মর্ হইতে স্পষ্টই বুঝ! যায়, শ্রীরাধার আল্ুগত্যে ব্রজলীলার সেবাই 

গ্রন্থকায়ের অভিপ্রেত। এই সেবাপ্রাপ্ির এবং এই লীলারসের আন্বাদনের যোগাতা-ল্যভের জন্য তিনি শীগৌরাঙ্দের 
শরণাপন্ন হইয়াছেন; কারণ, গৌরের কৃপাব্যতীত তাহা সহজ-লভ্য নয়। স্থতরাং ব্রজলীলা তাহার সাধ্য__ 
উপেয়। উদ্ধত শ্লোকগুলির যথাশ্রণ্ত অর্থে মনে হইতে পারে, গৌর-ভজন বুঝি গ্রস্থকীরের উপায়মাত্র, উপেয় নহে; 
কিন্তু শ্ীচৈতনাচন্দ্রামুতের নিয়োদ্ধত শ্লোক হইতে বুঝা যায়, শ্রীচৈতন্য-চরণপদ্ম হইতে ক্ষরিত প্রেমানন্দময় অমৃতরসের 
প্রতিও গ্রন্থকারের দুর্দিমনীয়া লালস! ছিল ॥ { 

মাগ্যন্তঃ পরিপীয় যস্ত চরণাম্ভোজস্রবৎ-প্রোজ্জবল- 

প্রেমানন্দময়ামৃতাদ্ভূতরসান্‌ সর্বের স্ুপর্বেড়িতাঃ । 

ব্ৰহ্মাদীংশ্চ হসন্তি নাতিবহুমন্যন্তে মহাবৈষ্ণবান্‌ 

ধি্ধ্বস্তি চ ব্ৰহ্মযোগবিদুযন্তং গৌরচন্ত্রং হুম: ॥ ৬ 
“পরমবন্দ্য ( গৌরভক্ত )-সকল যাহার চরণ-পদ্ম হইতে ক্ষরিত অত্যদ্ভূত উজ্জল-প্রেমানন্দময় রস পানে মত্ত 
হইয়া ব্র্াদিকেও ( শ্রীচৈতন্য-পদারবিন্দ-মকরন্দ-রসের অনুসন্ধান না করিয়া অন্য বস্তুতে আসক্তি প্রকাশ করিতেছেন 
বলিয়। ) হাস্তাম্পদ মনে করেন, ( শ্রীচৈতন্যচরণে শরণাগত না হইয়া একনিষ্ঠভাবে ভগবদ্ভজন-প্রভাবে যীহার। ) 
মহাবৈষ্ণৰ হইয়াছেন, তাহাদিগকেও ( চৈতন্যচরণ-পদ্মের মধু হইতে বঞ্চিত বলিয়া) বহু মনে করেন না (শ্রীচৈতন্য- 
চরণগন্ম-রস হইতে বঞ্চিত বলিয়া) ( নিব্বিশেষ ব্রহ্ম-পরায়ণ ) ত্রহ্ষযোগবিদ্গণকেও ধিকার দেন, সেই শ্রীগৌরচন্্রকে 


৩৭৬ - শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 
নমস্কার করি।” (বন্ধনীর অন্তর্ভুক্ত অংশ শ্লোকের টীকার ভাবার্থ )। এরূপ আরও অনেক শ্লোক এই গ্রন্থে 
ৃষ্ট হয় । 

এ সমস্ত হইতে বুঝা যায়, নরদ্বীপ-লীলা ও ব্রজলীলা উভয়ই প্রবোধানন্দ-সরস্বতীর সাধ্য বা উপেয় ছিল। 
একথামের লীলারসে তিনি তৃপ্তি লাভ করিতে পারেন নাই; উভয়ধামের লীলাই যখন তাহার সাধ্য ছিল, তখন 
উভয় ধামের ভজনও যে তিনি করিতেন, তাহা! বলাই বাহুল্য । 


(জাতা)') 

মুরারিগুপ্ত, বুন্দাবনদীস-ঠাকুর এবং কবিকর্ণপুর প্রভৃতি গৌড়বাসী চরিতকারগণ শ্রীমন্মহা প্রভুর নবদ্ধীপ- 
লীলাই বাহুল্যে বৰ্ণন করিয়াছেন। আর বুন্দাবনবাসী গোস্বামিগণ তাহাদের স্তবাদিতে এবং কবিরাজগোম্বামী 
তাহার এ্র্নীচৈতন্তচরিতামুতে মহাপ্রভুর নীলাচল-লীলাই বাহুল্যে বর্ন করিয়াছেন। ইহাতে যদি কেহ মনে 
করেন যে, গৌড়দেশবাসিগণ প্রভুর কেবল নবদ্বীপ-লীলারই উপাসন! করিতেন এবং বুন্দাবনবাসী গোস্বামিগণ 
কেবল নীলাচল-লীলীরই উপাসনা করিতেন, তাহা! হইলে সঙ্গত হইবে না। 

মুরারিগুধ ছিলেন প্রভুর নবদবীপ-লীলার সঙ্গী । নবধীপ-লীলা তাহার প্রত্যক্ষ দৃষ্ট; তাই এই লীলাই 
তিনি বাহুল্যে বৰ্ণন করিয়াছেন? নীলাচল-লীলা৷ বিশেষ বর্ণন করেন নাই। কবিকর্ণপুরের অবলম্বন ছিল মুখ্যতঃ 
মুরারিগুের গ্রন্থঃ তাই তাঁহার গ্রন্থেও নবদ্ধীপ-লীলা-বর্ণনেরই প্রাধান্য । বুন্দাবনদাস-ঠাকুর সম্বন্ধেও প্রায় এ 
একই কথা । নবদ্বীপ-লীল1 যাহার! প্রত্যক্ষ দর্শন করিয়াছেন, তাহাদের উক্তিই ছিল তাহার প্রধান-সম্বল। 
প্রভুর নীলাচল-লীল1 বাহুল্যে বর্ণনের নির্ভরযোগ্য উপাদান কবিরাজগো স্বামী যেমন পাইয়াছিলেন, তেমন ভাবে 
পাওয়ার সুযোগ ইহাদের কাহারও হয় নাই। তাই ইহাদের গ্রন্থে নবদ্ধীপ-লীলাবর্ণনই প্রাধান্ড লাভ করিয়াছে ৷ 
ইহারা যে ইচ্ছা করিয়া নীলাচল-লীল! বাদ দিয়াছেন, তাহা! নহে | 

গোস্বামিগণ নীলাচলে প্রভুর যে সকল লীলা! স্বচক্ষে দর্শন করিয়াছেন, তৎসমন্তই তাঁহাদের স্তবে 
উল্লেখ করিয়াছেন।  নবদ্বীপ-লীলা তাহাদের সেইভাবে প্রত্যক্ষ করার স্থযোগ হয় নাই। স্বরূপদামোদরের 
কড়চা এবং দাসগোস্বামীর স্তবাদি ও সাক্ষাৎ-উক্তি অবলম্বন করিয়া কবিরাজগোম্বামী তাহার গ্রন্থে প্রভুর 
নীলাচল-লীলা বৰ্ণন করিয়াছেন । বিশেষতঃ তাহার প্রতি বুন্দাবনবাঁসী বৈষবদের অন্থরোধই ছিল প্রভুর শেষ- 
লীল! বর্ণনের জন্য; প্রভুর আদিলীল! তাহার! শ্রীচৈতন্যভাগবত হইতেই আস্বাদন করিতেন। কবিরাজগোস্বামী 
নিজেও বলিয়। গিয়াছেন, বৃন্দীবনদাস-ঠাকুর যাহা! বর্ণন করেন নাই, তাহাই তিনি বর্ণন করিবেন। এসমস্ত 
কারণেই, ইহাদের স্তবে এবং গ্রন্থে প্রভুর নীলাচল-লীলা-বর্ণনার বাহুল্য । ইচ্ছা! করিয়া ইহার! প্রভুর নবদ্ধীপ- 
লীলাকে বাদ দেন নাই। কবিরাজগোস্বামী নবদ্বীপ-লীল1 যে একেবারেই বর্ণন করেন নাই, তাহাও নহে। 

শীকৃষ্ের নন্দালয়-লীলা, গোবর্ধন-লীলা, বৃন্দাবননীলা! প্রভৃতি যেমন পরম্পর হইতে বিচ্ছিন্ন নহে, ত্রপ 
রমন্মহাপ্রভুর নবদ্ধীপ-লীল! এবং নীলাটল-লীলাও পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন নহে। দিয়াশিনী-বেশে, নাপিতানী- 
বেশে, যতিবেশে শ্রীকৃষ্ণ ব্রজে যে সমস্ত লীল! করিয়াছিলেন, সে সমস্ত লীলা যেমন ব্রজেন্জ-নন্দনের লীলা হইতে ৷ 
বিচ্ছিন্ন নহে, শ্রীগৌরাঙ্গের স্্যাসী-বেশের লীলাও তন্প' নবহীগ-বিহারী শচীনন্দনের লীল| হইতে বিচ্ছি্ন নহে। 
একই লীলা-প্রবাহের বিভিন্ন বৈচিত্রী। বিবিধ-বৈচিত্রীময় সমগ্র-লীলা-প্রবাহই গোড়ের এবং বৃন্দাবনের  বৈষ্ণব- 
সমাজের উপাস্ত ছিল এবং তাহাদের পদাঙ্ক অনুসরণ করিয়া বৈষ্ণবগণ এখন পর্য্যন্তও সমগ্র-লীলারই উপাসনা 
করিয়া থাকেন। 

সন্যাস হইল প্রভুর একটা নৈমিত্তিক লীলা। এই নৈমিত্তিক লীলার উপলক্ষেই প্রভুর নীলাচলে বাস৷ 
তাহার রাধাভাবাবেশের দিব্যোন্সাদ নীলাচলে অত্যধিকরূপে প্রকাশ পাইয়াছিল বটে; কিন্তু নবদ্ধীপেও যে কিছু 


ভজনাদর্শ__গৌড়ে ও বৃন্দাবনে ৩৭৭ 


প্রকাশ পাইয়াছিল, শ্রীচৈতন্তভাগবতের মধ্যখণ্ড পঞ্চবিংশ অধ্যায় হইতে তাহ! জানা যায়। গোঁড়ীয়-ভক্তগণ 
মনে করেন, সন্ন্যাস গ্রহণ না করিয়া, নীলাচলে না গিয়া প্রভু যদি নব্ছীপেই থাকিতেন, তাহা হইলেও নীলাচলের 
ন্ায়ই তাহার ভাবোন্মাদ প্রকটিত হইত; কারণ, ইহা প্রভুর স্বরূপগত ভাব, বেশ-পরিবর্ভনে স্বরূপের পরিবর্তন 
হয়না। মখমল আচ্ছাদিতই হউক, রেশমী বন্ত্রে আচ্ছাদিতই হউক, কি স্থতী বস্ত্রে আচ্ছাদিতই হউক, চিন্তামণি 
সকল অবস্থায় একই চিন্তামণিই থাকে | 

ব্ৰজে এবং নবদ্বীপে উভয় ধামেই প্রকটে নৈমিত্তিক লীলা আছে। ভক্তগণ এই নৈমিত্তিক লীলারও 
আস্বাদন করেন এবং সময়-বিশেষে ম্মরণও. করেন; কিন্তু নিত্যলীলাই তাহাদের নিত্য উপাস্য, নিত্য ম্মরণীয়। 
শ্গৌরান্ের নিত্যলীলাধাম_ হইল নবদ্বীপ । নবদ্বীপ-বিহারী শ্রীগৌরান্দের নিত্যলীলাই ভক্তদের স্মরণীয়, 
নবদীপ-বিহারীই তাহাদের ভজনীয় । যাহারা মধুর ভাবের উপাসক, নবদ্বীপ-বিহারীতেই তাহারা, রাধা-ভাবের 
আবেশ-জনিত প্রভুর দিব্যোন্মাদাদির স্মরণ ও আস্বাদন করেন। সন্যাসী গৌরের ভঙ্গন প্রচলিত নাই । 


৪৮ 


অগ্রকট ত্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ 


গৌলোকই অপ্রকট ত্রজ। অগ্রকট ব্ৰজ বলিতে কোন্‌ ধামকে বুঝায়, তাহাই সর্বাগ্রে বিবেচিত 
হইতেছে। গত দ্বাপরে শ্রীরুের ব্রজলীলা-প্রকটনের হেতুবর্ণনৈর উপক্রমে কবিরাঁজগোস্বামী বলিয়াছেন - 
পপুর্ণভগবান্‌ কৃষ্ণ ব্রজেন্্রকুমার। গোলোকে ব্রজের সহ নিত্য বিহার'॥ ১৩৩ ॥ অষ্টাবিংশ চতুযুগে দ্বাপরের শেষে। 
ব্রজের সহিত হয় কৃষ্ণের প্রকাশে ॥ ১/৩1৮)৮ এই ছুই পয়ার হইতে জানা যায়, গোলোক হইতেই শ্রীরুষ্ণ প্রকট 
ব্রজলীলায় আত্মপ্রকাশ করিয়াছেন। “সর্ব্বোপরি শ্রীগোকুল ব্রজলোকধাম। শ্রীগোলৌক শ্বেতদ্বীপ বৃন্দাবন 
নাম। ১1৫১৪ এই পয়ার অনুসারে গোলোক, ব্রজ, বৃন্দাবন-__-একই ধামের বিভিন্ন নাম। ( ১৷৩৷৩ এবং ১1৫1১৪ 
পয়ারের টীক! ভু্টব্য)। শ্রীকুষ্ণ-সন্দর্তে শ্রীজীব লিখিয়াছেন-_ শ্রীবৃন্দাবনের অপ্রকট-লীলান্বগত প্রকাশই হইল 
গোলোক। শ্শরীবৃন্দাবনস্য অপ্রকট-লীলাম্থগত-প্রকাশ এব গোলোক ইতি ॥ ১৭২॥ স্কতরাঁং গোলোকই হইল 
অগ্রকট ত্রজধাম। ্ 

গ্রীজীবের মতে অপ্রকট ব্রজে ব্রজন্ুন্দরী দিগের স্বকীয়াভাব। 

(ক) শ্রীরুফের স্বরূপ-শক্কি হইল তীহারই স্বকীয় শক্তি এবং তাহার সঙ্গে এই স্বরূপ-শক্তির নিত্য অবিচ্ছেগ্ 
স্বাভাবিক সম্বন্ধ। ত্রজন্বন্দরীগণ হইলেন স্বরূপ-শক্তির মূর্তরূপ এবং এই মূর্তরূপেই তীহারা শ্রীকৃষ্ণের কান্তা এবং 
তাহার! স্বকীয়! স্বরূপশক্তির মূর্ত বিগ্রহ বলিয়া তাহাদের স্বকীয়াত্বই স্বাভাবিক । 

ত্রজনুন্দরীদিগের কাস্তাভাবের স্বরূপ-সমবন্ধে শ্রৃতিবাক্য এবং খষিবাক্যও দৃষ্ট হয়। নিয়ে তাহা প্রদখিত 
হইতেছে। 

(খ) উত্তর-গোপালতাপনী-শ্রুতি বলেন__?স বে! হি স্বামী ভবতি ॥ ২৩॥__সেই নন্দ-নন্দন তোমাদের 
(গোপীদিগের) স্বামী৷” স্বামী-শব্দের মুখ্যার্থে বিবাহিত স্বামীকেই বুঝায়। কেহ হয়তো বলিতে পারেন, 
স্বামী-শব্দে সকল সময়ে বিবাহিত স্বামীকেই বুঝায় না, অন্য অর্থও সুচিত করে; যেমন ভূম্বামী, গৃহস্বামী ইত্যাদি। 
ইহার উত্তরে বল৷ যায়__তৃষ্বামী-গ্রভৃতি-স্থলে মুখ্যার্থের অসঙ্গতি দেখিয়াই লক্ষণার্থ করা হয়। কোনও স্ত্রীলৌক- 
সমন্ধে যখন স্বামী-শব্ ব্যবহৃত হয়, তখন বিবাহিত স্বামীকেই বুঝায়, কখনও উপপতিকে বুঝায় না। এস্থলে 
স্বামী-শৰের মুখ্যার্থেরই সঙ্গতি | ৮ 

ব্রজগোপীগণ শ্রীকৃষ্ণের নিত্যকাস্তা বলিয়া বিবাহের প্রশ্ন উঠিতে পারে না। নিত্যপরিকরদের সম্বন্ধই হইল 
অভিমানজাত ৷ শ্রীকৃষ্ণ অজ নিত্য বলিয়া তাঁহার কখনও জন্ম হইতে পারে না; তথাপি কিন্তু যশোদীমাতার 
অভিমান_-তিনি কৃষ্ণজননী। কৃষ্ণেরও অভিমান-_তিনি যশোদা-নন্দন। তদ্রপ, ব্রজঙনদরীদেরও গাঢ়ান্ুরাগজাত 
অনাদিসিদ্ধ অভিমান_তীহার! শীরুফের ন্বকীয়া কাস্তা, শ্রীকৃষ্ণ তাহাদের স্বামী। তাহাদের এই সম্বন্ধ অনুষ্ঠানজাত 
নহে, পরদ্ধ অভিমানজাত। ব্রজঙন্দরীদিগের চরম-পরাকাঠ্াপ্রাপ্ত প্রেমোৎকর্ষবশতঃ সেবাদারা সর্বতোভাবে 
শ্রীরু্ককে স্থখী করার জন্য চরম-উৎকঠাময়ী বাসনাবশতঃই তাহাদের চিত্তে এইরূপ অভিমান বিরাজিত। 
বৈরুঠাধিপতি নারায়ণের সম্বন্ধে লক্ষমীদেবীর ভাবের ন্যায় ব্রজহন্দবীদের এই জাতীয় অভিমান স্বাভাবিক ! 
শীমদ্ভোগবতের “মৎকামা রমণং জারমিত্যাদি” ১১।১২।১২-ক্লোকের টাকায় শ্রীজীবগোস্বামী একথাই বলিয়াছেন । 
“পতিত্বং তুদ্বাহেন কন্ঠায়াঃ স্বীকারিতং লোক এব। ভগবতি তু*স্বভাবেনাপি দৃশ্ততে। পরব্যোমাধিপস্য 
মহালক্মীপতিত্বং হি অনাদিসিদ্ধমিতি ৷” 

(গে) গৌতমীয়তন্্ বলেন_-“অনেকজন্মসিদ্ধানাং গোপীনাং পতিরেব বা। নন্দনন্দন ইত্যুকব্ৈলোক্যানন্দবর্ধনঃ | 
২।২৬॥_-অনাদি-সিদ্ধ গোপীদিগের নন্দ-নন্দনই পতি ।” পতি-শবের মখ্যার্থে স্বকীয় পতিকেই বুঝায় ; ( সীতাপতি 


অপ্রকট ব্রজে কান্তাভাবের স্বরণ ৩৭৯ 


বলিলে খ্রীরামচন্দ্রকেই বুঝায়); কখনও উপপতিকে বুঝায় না। দি কেহ এস্থলে পতি-শব্দের উপপতি-মর্থ করেন, 
তবে তাহা হইবে অ প্রসিদ্ধ লক্ষণার্থ। মুখ্যার্থের সঙ্গতি থাকাতে লক্গণার্থ গৃহীত হইতে পারে না। 

শ্রজীবগোস্বামীর সিদ্ধান্ত উল্লিখিত শ্রুতিবাক্য এবং তন্ত্বাক্যের উপরেই প্রতিষ্ঠিত । এই সমস্ত বাকো স্পষ্ট 
কথায় গোলোকে গোপন্ুন্মরীদিগের স্বকীয়াত্বের কথাই বলা হইয়াছে । 

(ঘ) ব্ৰহ্মমংহিতার “আনন্দচিন্ময়রসপ্রতিভাবিতাভি স্তাভি এব নিজরূপতয়। কলাভিঃ। গোলোক এব 
নিবমত্যখিলাত্মভূতো গোবিন্দমারদিপুরুষং তমহং ভজামি ॥ ৫/৩৭” - এই শ্লোকে ব্রহ্মা বলিতেছেন__আদিপুরুষ 
অধখিলাত্মভূত শ্রীগোবিন্দ স্বীয় প্ৰেয়সীবৰ্গের সহিত: গোলোকেই বাম করিয়া থাকেন; তাঁহার সেই প্রেয়সীবর্গ 
হইতেছেন-_আনন্দ-চিন্ময়-রস-প্রতিভাবিত ( পরম-প্রেমময় উজ্জল-রস দ্বারা প্রতিভাবিত--প্রতি-উপাসিত ; পুর্বে 
এই প্রেয়সীবর্গ উজ্জল-রসময় পরাকাষ্ঠাপ্রাপ্ত প্রেমদ্বারা শরকবষ্ণের উপাসনা বা সেবা করিয়াছিলেন; পরে প্রীরষ্ণ৪ 
অন্ধরূপভাবে তীহাদের সেবা করিয়াছিলেন; ইহাই প্রতি-শব্দের সার্থকত1। শ্রী্ীব।), শ্রীরুষ্ণের কলারূপ! 
( হলাদিনী-শক্তির বৃত্তিরপা। হুলাদিনীর মূর্তবিগ্রহ বলিয়া তাহারা ইইলেন শ্রীকুষের স্বকীয়া শক্তিরপ অংশ বা কল! ) 
এবং শ্রীরুষ্ণের নিজরূপতা (নিজের স্বরূপের তুলা। তাহার! শ্রীরুষ্ণের স্বরূপ-শক্তি বলিয়া এবং স্বরূপ-শক্তি স্বরূপ 
হইতে অবিচ্ছেগ্তা বলিয়া তাহার! হইলেন শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপতুল্যা। “মৃগমদ তার গন্ধ যৈছে অবিচ্ছেদ। অগ্নি 
জালাতে যৈছে নাহি কভু ভেদ ॥ রাধারুষ্ণ এছে সদা একই স্বরূপ । লীলারস আম্মা দিতে ধরে ছুইরূপ ॥ ১1৪1৮৪-৮৫ | 
তাহারা তাহার শক্তি এবং স্বরূপভূতা। বলিয়া স্বকান্তা, প্রকটলীলার ন্যায় পরবীয়া-ভাবযুক্তা নহেন। “নিজরপতয়| 
স্বদারত্বনৈব, ন তু প্রকটলীলাবৎ পরদারত্বব্যবহারেণেত্যর্চ । পরম-লক্মীণাং তাসাং তৎপরদারত্বাসম্তবাদস্ত স্বদারত্ব- 
ময়রসসা কৌতুকা বগুন্ঠিততয়া! সমুংকঠয়। পৌরুষার্থং প্রকটলীলায়াং মায়য়ৈব তাদৃশত্বং ব্যঞ্জিতমিতিভাবঃ | শ্রীজীব। 
_শ্রীরষ্ণের স্বকীয়! শ্বরূপ-শক্তিরূপা পরম-লগ্মী গোপুন্দরীদিগের শ্রীকৃষ্ণসহফ্ধে পরদারত্ব সম্ভবেইন|। রসপুষ্টির 
উদ্দেশ্যে উৎকণ্ঠা বর্দনের নিমিত্তই প্রকট-লীলায় অপ্রকটের স্বদারত্বময় রস--কৌতুকবশতঃ যোগমায়াকর্তৃক 
পরদারাম্ুরূপ ব্যবহারের আবরণে আবৃত হইয়াছে )। 

র্ধপৎহিতার এই শ্লোক হইতেও জানা গেল, অপ্রকট গোলোকে শ্রীকৃষ্ণের প্রতি গোপনুন্দরীদের ্বকীয়া-ভাব | 

(ঙ ) ব্ৰহ্মসংহিতার অন্য এক শ্লোকেও ভ্রজঙ্ন্দরীগণকে শ্রীরুষ্ণের কান্তা এবং পরম-পুরুষ শ্রীরুষ্ণকে তাঁহাদের 
কান্ত (পতি) বলা হইয়াছে। শ্রিয়ঃ কাস্তাঃ কান্তঃ  পরমপুরুষঃ : ॥ ৫1৫৬ ॥__শ্রিয়ঃ শ্রীত্রজহুন্দরীরপাঃ_. 
টীকায় শ্রীজীব ৷” 

শ্রমদ্ভাগবতে প্রকটের পরকীয়া-ভাবময়ী লীলা বর্ণন প্রসঙ্গেও মধ্যে মধ্যে শ্রীকৃষ্ণের সহিত গোপীদিগের 
স্বরপগ ত প্রকৃত সম্বন্ধের ইদ্দিত দৃষ্ট হয়। নিয়ে কয়েকটী প্রদশিত হইতেছে। f 

(চ) .“পাদন্যাসৈভু‘জবিধূতিভিঃ”-ইত্যাদি ১০।৩৩/৭-শ্লোকে গোপীদিগকে স্পষ্টকথায় “রুষণবধবঃ-_শ্রীকুষ্ের 
বধ্‌” বলা হইয়াছে । “বধূর্জায়া স্ণ্য৷ স্ত্রী চ”-ইত্যাদি প্রমাণে বধূ-শবে জায়া, স্ত্রী এবং পুত্রবধূকে বুঝায়; উপপত্বীকে 
বুঝায় না। স্বতরাং কৃষ্ণব্ধঃ-শব্দে গোপীগণকে শ্রীক্বষ্ণের জায়া, স্ত্রী বা পত্বীই বলা হইয়াছে। উক্তষ্নোকের 
বৈষ্বতোষণী টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_“নক্ছ মধ্যে মণীনামিত্যাদিপ্রোভদৃষটান্তো ন, ঘটতে 
অদাম্পত্যেন তন্তদাগন্তক-ম্বন্ধাৎ ন ত্বয়ং স্বাভাবিকসম্বন্ধাভাবাত্তদেতাশঙ্কানন্দবৈচিত্রেণ রহসামেব ব্যনক্তি-_রুষ্ণবরধব 
ইতিমধ্যে মণীনামিত্যাদি পুর্ববর্তী ০০1৩৩।৬)-শ্পোকে যে দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে, দাম্পত্য নাথাকিলে তাহা 
সঙ্গত হয় না। যেহেতু, অদাম্পত্য হইল আগন্তক সম্বন্ধ ; স্বাভাবিক নয়। এই (১০৩৩৭ )-শ্লোকে (মেঘচক্রের ) 
যে দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে, স্বাভাবিক সম্বন্ধাভাবে তাহাও সঙ্গত হয় না।. তাই আনন্দবৈচিত্রীবশতঃ শ্ীশুকদেব 
“কৃষ্ণবধ্বঃ”-শব্দে ( দাম্পত্যরপ ) রহস্য-কথাই ব্যক্ত করিয়াছেন।” এই শ্লোকের বৃহত্-ক্রমপন্র্ভটাকায় তিনি 
আবার লিখিয়াছেন-_“কৃষ্ণবধব ইতি ॥ গোপবধূত্বং প্রসিদ্ধং বারয়তি--গোপবধূ বলিয়া ব্রজন্ন্দরীদিগের যে প্রসিদ্ধি 


৩৮০ -  শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতা মুতের ভূমিকা 


আছে, কষ্ণবধূশবে তাহা খণ্ডিত হইল।” এইরূপে দেখা গেল, এই শ্লোকের “কুষ্ণবধবঃ”-শবদে যে গোপীদিগের 
স্বকীয়াত্বই প্রকাশ কর! হইয়াছে, ইহাই শ্রীজীবের সিদ্ধান্ত । 

এস্থলে কেহ যদি বধূ-শব্দের “ভোগ্য স্ত্রী বা উপপত্বী”-অর্থ করিতে চাহেন, তবে তাহা সঙ্গত হইবে না, 
যেহেতু, বধূ-শব্দের এইরূপ অর্থ কুত্রাপিও দৃষ্ট হয় না। যদি কেহ বলেন-কেন, “জায়া, সময, স্ত্রী”- এসব নানা 
অর্থ তে বধৃ-শবের দৃষ্ট হয়; উপপত্বী-অর্থ করিতে দৌষ কোথায়? উত্তরে বলা যায়_-উল্লিখিত তিনটী অর্থ বাতীত 
বধূৃশবের অনা কোনও অর্থ কোনও স্থলে দৃষ্ট হয় না! ন্ুতরাং উপপত্বী-অর্থের সমর্থন কোথাও পাওয়। যায় না। 

(ছ) “গোপ্াঃ স্কুরৎপুরটকুগ্ুল”-ইত্যাদি (১০।৩৩২১)-্লোকের অন্তর্গত “ঝধভস্য-শব্বের অর্থে প্রীধর- 
স্বামিগাদ লিখিয়াছেন--'ঝযভসা পত্যুঃ শ্রীকুফদ্য__গোপীদের পতি শ্রীকৃষ্ণের ৷” এবং শ্রীজীব লিখিয়াছেন “অত্র 
খযভদ্য পত্যুঃ শ্রীরফ্য ইত্যত্রায়মতিপ্রায়ঃ | কৃষ্ণবধ্ব ইত্যস্মিন্‌ স্বয়মেব শ্রীমূনীন্দ্েণ ব্যক্তিকুতে বয়ং কথং গোপয়ামঃ ৷” 
যাহ| হউক, এস্কলে জান| গেল, গোপীদিগের বাস্তব স্বকীয়াত্ব শ্রীধরদ্বামিপাদেরও অভিপ্রেত ৷ 

(জর) “ধারয়ন্ত্যতিকচ্ছেণ”-ইত্যাদি (১০৪৬৬ )-শ্লোকের অন্তর্গত “বল্লবঃ£৮-শব্দের টাকায় আীজীব 
লিখিয়াছেন “মে বল্পবা ইতি বস্ততস্তসোব পত্ীত্বাৎ._. ব্রজদেবীগণ বস্তুতঃ শ্রীকুষ্ণেরই পত্নী বলিয়া ।” 

(ৰা) “অপি বত মধুপুর্য্যামার্য্যপুভ্রোহধুনাস্ডে”-ইত্যাদি (১০৪২১) শ্লোকের অন্তর্গত “আৰ্ধাপুভ্রঃ”- 
শব্দের অর্থে শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামী লিথিয়াছেন--“আর্ধ্যস্য গোপেন্দস্য পুত্রঃ অস্মং-স্বামীতে ব|শ্রীরবষ্ 
গোপীদিগের স্বামী বলিয়াই তাহাকে তাহারা আধ্যপুত্র বলিয়াছেন।” প্রাচীন গ্রন্থে সর্বত্রই দেখ| যায়, 
রমণীগণ স্বামীকে আধ্যপুত্র বলেন। গোপীদের বাস্তব স্বীয়াত্ব শ্রীপাদসনাতনেরও যে অভিপ্রেত, তাহাই 
এস্থলে জান| গেল । 

আর “আর্ধাপুত্রঃ-শব্ধের অর্থে শ্রীজীব লিখিয়াছেন-“স এব অন্মাকং বাস্তবঃ পতিঃ, অন্থত্ত লোক- 
প্রতীতিমাত্রময়ঃ _গোপীগণ বলিতেছেন, তিনিই .(শ্রীকুষ্ষই ) আমাদের বাস্তব পতি 3 অন্য (যাহাকে আমাদের 
পতি বল! হয়, সে ব্যক্তি ) লোক প্রতীতিমাত্র পতি, কিন্তু বাস্তব-পতি নহে ৷” 

(৪) “তা মন্সনস্কা মংগ্রাণা মদর্থে ত্যক্তদৈহিকাঃ। মামেব দয়িতং প্রেষঠম্‌”-ইত্যাদি ( ১:৷৪৬৷৪ )- 
শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদসনাতন লিখিয়াছেন--“পরমাত্মানমপি মাং দয়িতং নিজপতিমিতি ন তু পাণিগ্রহীতারং 
গোপমিত্যাদি।__শ্রীরুষ্ণ বলিতেছেন, গোপীগণ আমাকেই তাঁহাদের স্বপতি মনে করেন,। শ্রীজীব লিখিয়াছেন__ 
“তদেবং ভ্রিভির্ধোগৈঃ পটৈর্দামেব পতিং নিশ্চিতবত্য ইত্যর্থঃ॥ ন তু কি্বদতী পরাপ্মন্যদিত্যথ:৮ 

ুর্ববোল্িখিত (চ--এ ) অনুচ্ছেদোক্ত আলোচনা হইতে দেখা গেল, শীরুষের সহিত ব্রজগোপীদের বাস্তব- 
সম্বন্ধ যে স্বকীয়াভাবময়, তাহা শ্রীমদ্ভীগবত হইতেও জানা যায়; এইরূপই শীধরম্বামী, শ্রীপাদসনাতনগোস্বামী 
এবং শ্রীজীবের সিদ্ধান্ত ৷ 

(ট) শ্রারগগোস্থামীর দিদধান্ত কি, তাহাই এক্ষণে বিবেচনা করা যাউক। 

শ্রীরপগোষ্বামী তাহার ললিতমাধব-নাটকের পুর্ণমনৌরখ-নামক দশম অঙ্কে বর্ণনা করিয়াছেন যে, দ্বারকাস্থিত 
নববৃন্দাবনে শ্রীশ্রীরাধারুষ্ণের বিবাহ সম্পাদিত হইয়াছে। এই বিবাহ-সভায় সতীশিরোমণি অরুন্ধতী, লোপা মুদ্রা 
শচীদেবীসহ ইন্দ্র প্রভৃতি দেবগণ, ব্রজের নন্দ-যশোদা, শ্রীদামাদি সখাগণ, পৌরণমাসীদেবী প্রভৃতি এবং দ্বারকার 
বস্থদেব-দেবকী-বলদেব প্রভৃতি উপস্থিত ছিলেন । 

ব্যাপারটা এই। কোনও এককল্লে শ্রী মথুরায় গমন করিলে তীহার বিরহ যন্ত্রণা সহ করিতে না পারিয়া 
শ্রীরাধিকা যমুনায় ঝাঁপ দিয়াছিলেন; সূর্ধ্যকন্যা যমুন। তখন শ্রীরাধাকে লইয়। গিয়া ক্ধ্যদেবের নিকটে রাখিলেন। 
দে স্বীয় মিত্র ও উপাসক অপুত্রক সত্রাজিৎ রাজার নিকটে শ্রীরাধাকে অর্পণ করিয়! বলিলেন--“ইহার নাম 
সত্যভাম|; ইনিই তোমার কন্যা; নারদের আদেশাহুসারে কোনও শোভন-কীত্তি বরের হস্তে এই কন্যাকে সমর্পণ 
করিবে।” তারপর নারদের আদেশে রাজা সত্রাজিৎ শ্রীরষ্ণের দ্বারকাস্থিত অস্তঃপুরে সত্যভামা নারী শরীরাধাকে 


অপ্রকট ত্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ ৩৮১ 


পাঠাইয়া দিলেন। ইতঃপুর্বের হুর্ধাপত্বী সংজ্ঞ। স্বীয় পিতা বিশ্বকর্ম। দ্বার! শ্রীরাধার মনোরঞ্জনের নিমিত্ত দ্বারকায় এক 
নব-বৃন্দাবন প্রস্তুত করাইয়াছিলেন। শ্রীকুষ্ণমহিষী-রুক্িণীদেবী সেই নব-বৃন্দীবনেই শ্রীরাধাকে লুকাইয়া রাখিলেন-__ 
যেন শ্রীরষ্ের সহিত এই অসামান্য-রূপলাবণ্যবতীর সাক্ষাৎ না হয়। কিন্তু ঘটনাচক্রে তাহার সহিত শ্রীকৃষ্ণের সাক্ষাৎ 
হইল, সত্যভামা যে শ্রীরাধা, তাহাও ব্যক্ত হইল। পরে কুক্সিণীদেবীর উদ্ভোগেই তাহাদের বিবাহ হইল। 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে, শ্রীরূপের বণিত বিবাহের কোনও পৌরাণিক ভিত্তি আছে কি না। উত্তরে শ্রীজীব 
বলেন_-আছে। এ সম্বন্ধে শ্রীজীবগোস্বামী তাহার শ্রীরুষ্পন্দর্তে বিস্তৃত আলোচন! করিয়া দেখাইয়াছেন যে, শ্রীমদ্‌- 
ভাগবতেও প্রকট-লীলার শেষভাগে শ্রীরুষ্ণের সহিত গোপীদিগের বিবাহের_স্পষ্ট উল্লেখ না থাঁকিলেও-_ 
ইঙ্সিত আছে। 

সর্ধপ্রথমে, পদ্মপুরাণ-উত্তরথণ্ডের প্রমাণ উল্লেখ-পুরর্বক তিনি দেখা ইয়াছেন__যুরিষ্টিরের রাজস্থয়-যজ্ঞের পরে, 
শান্ব-দন্তবক্র-বধাস্তে, শ্রীকৃষ্ণ ব্রজে পুনরাগমন. করিয়! ছুইমাস অবস্থান করিয়াছিলেন এবং তখন ব্রজলীল1 অগ্রকটিত 
করিয়া এক প্রকাশে তিনি দ্বারকায় প্রত্যাবর্তন করেন ( প্রীক্বষ্ণসন্দর্ভ । ২৭৪-৭৭ )। 

ইহার পরে, শ্রীমদ্ভাগবতের--“মৎকাঁমা রমণং জারমন্বরপবিদোহবলাঃ। ব্রহ্ম মাং পরমং প্রাপুঃ সঙ্গাচ্ছত- 
সহত্রশঃ ॥ ১১১২।১৩ ॥”-শ্লোকের বিশদ্রূপে আলোচনা করিয়া শ্রীজীব দেখাইয়াছেন-_দন্তবক্র-বধের পরে শ্রীরুষ্ণ 
যখন ব্রজে আসিয়াছিলেন, তখন: ব্রজগোপীগণ তাহাকে .পতিরূপেই পাইয়াছিলেন__উপপতিরূপে নহে 
(শ্ৰীকষ্ণুসন্দর্ভ । ১৭৮-৮০)। তিনি বলেন প্ররৃতি-প্রত্যক্-গত অর্থে (রম্+ত্রিঃ1অন্, ঘে) রমণ-শবে ক্রীড়া 
বুঝায়; ইহা ক্লীবলিঙ্গ। কিন্তু উল্লিখিত শ্লোকে ক্রীড়া-অর্থে রমণ-শব্দ প্রযুক্ত হয় নাই, রমণকারী-অর্থে প্রযুক্ত 
হইয়াছে। “রমণং মাং প্রাপুঃ-_রমণরূপে আমাকে (শ্রীরুষ্কে, গোপীগণ ) পাইয়াছিলেন।” সুতরাং রমণ-শব্দ 
এস্থলে পুংলিঙ্গ । রমণ-শব্দ যখন পুংলিঙ্গে বাবহৃত হয়, তখন তাহার অর্থ হয় পতি-স্বামী ( মেদিনীকোষ, 
বিশ্ব-প্রকাশ অভিধান দ্রষ্টব্য )। এইরূপে উক্ত গ্লোকের তাৎপর্য্য হইতেছে এই-__জার ( উপপতি )-রূপে প্রতীয়মান 
আমাকে (শ্রীর্ষ্ণকে) গোপীগণ পতিরূপে প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। প্রকট-নরলীলায় বিবাহের অনুষ্ঠান ব্যতীত 
পতিত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। তাই উক্ত শ্লোক হইতে বিবাহের ইঙ্গিত পাওয়া যাইতেছে। 

এস্থলে আবার প্রশ্ন হইতে পারে__অক্রুরের সঙ্গে শ্রীকৃষ্ণের মথুরা-গমনের পূর্বে অন্য গোপগণের সঙ্গে 
গোপীদের বিবাহের প্রসিদ্ধি ছিল; সুতরাং শ্রীকুষ্ণের ত্রজে পুনরাগমনের পরে পরোটা রমণীদের সঙ্গে কিরূপে 
তাহার বিবাহ হইতে পারে? এই প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় শ্রীমদ্ভাগবতের ১০/৩৩/৩৭-শ্লোকে__পনানুয়ন্‌ 
খলু কৃষ্ণায় মোহিতান্তম্ত মায়য়া। মনামানাঃ স্বপাশ্গ্থান্‌ স্বান্‌ স্বান্‌ দারান্‌ ব্রজৌকসঃ॥--শীকষ্ণের মায়ায় 
মোহিত হইয়া ব্রজবাসিগণ স্ব-স্ব-পত্ীগণকে শ্ব-স্ব-পার্খে অবস্থিত মনে করিয়া শ্রীরষ্ণের প্রতি ক্রুদ্ধ হন নাই 
বা অস্থয়া প্রকাশ করেন নাই।" এই শ্লোক হইতে গোপীদিগের পতিম্মনা গোপদের উপরে শীকুষ্ণ-মায়ার 
(যোগমায়ার ) প্রভাবের কথা জানা যায়| গোপগণ যাহাদিগকে শ্ব-ম্ব-পার্থে অবস্থিত বলিয়া মনে করিয়াছিলেন, 
তাহারা যোগমায়া-কর্িত মুত্তি; তাহারা শ্রীরুষ্ণদ্জে লীলাবিলাসিনী গোপী ছিলেন না) ইহারা তো তখন 
শীরুষ্$সজেই ছিলেন । এ-গৌপেদের সহিত কোনও গোপীর বাস্তবিক বিবাহও হয় নাই; বিবাহের প্রতীতিও 
স্বাগ্রিক--যোগমায়া-কল্পিত (১৷৪৷২৬ পয়ারের টীকা দ্রষ্টব্য )। শ্রীকৃষ্ণ যখন ব্রজে পুনরাগমন করেন, তখন 
যোগমায়াই সমস্ত রহস্য প্রকাশ করিয়া বলিলেন-__শ্রীরাধিকাদি-গোপনুন্দরীগণ তখনও অনৃচা। তখন তাহাদের 
সঙ্গে শ্রীকৃষ্ণের বিবাহ হইয়াছিল । 

যাহা হউক, শ্রীমদ্ভাগবতের ইদ্দিতমাত্রই শ্রীরূপগোন্বামি-বণিত বিবাহের ভিত্তি নহে। উজ্জলনীলমণির 
সন্তোগ-গ্রকরণের ১৭শ গ্লোকের টাকায় শ্রীজীব বলিক়্াছেন-_পদ্মপুরাণের ৩২শ অধ্যায়ে কাত্তিক-মাহাত্ম্যে লিখিত 
আছে, দ্বারকীমহিষীগণ কৈশোরে গোপকন্যা এবং যৌবনে রাজকন্যা ছিলেন এবং স্বন্দপুরাণের প্রভাসখণ্ডে 
গোপ্যাদিত্যমাহাত্ম্যে দ্বারকা-মহিধীদের সম্বন্ধে লিখিত হইয়াছে, যোড়শ-সহজ্র গোপীই পট্টমহিষী হইয়াছিলেন। 


৬৮২ ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


শ্রীীব লিখিয়াছেন, ইহা! গত দ্বাপরের কথা নয়, অন্য কোনও এক কল্পের কথা । যাহা হউক, বিবাহ ব্যতীত 
পট্টমহিষীত্ব সম্ভব নয়। ইহাদারা প্রমাণিত হইল যে, শ্রীরূপের বধিত বিবাহ পৌরাণিক ভিত্তির উপরেই প্রতিষ্টিত। 

আবার কেহ হয়তে। প্রশ্ন করিতে পারেন-_-শ্রীবূপ যে বিবাহের কথ! লিখিয়াছেন, তাহা না হয় স্বীকার 
করা গেল। কিন্ত সেই বিবাহ হইয়াছে দ্বারকায়। দ্বারকাধিপতি ব্রজেন্দ্র-নন্দনের যেরূপ প্রকাশ, দ্বারকায় 
যাহাদের সঙ্গে দ্বারকাধিপতির বিবাহ হইয়াছিল, তাহারাও শ্রীরাধার সেইরূপ প্রকাশই$ তাহার! সেখানে 
মহিষীর্দিগের ন্যায় সমঞ্জা-রতিমতী, শ্রীরাধার ন্যায় সমর্থা-রতিমতী নহেন। স্থতরাং তাহাদের বিবাহের দৃষ্টান্তে 
ব্রজে শ্রীরাধিকাদির বিবাহ অনুমিত হইতে পারে না। 

উত্তরে এই মাত্র বলা যায়-_গত যে দ্বাপরে, বা গতদাপরের ন্যায় অন্যান্য ষে যে দ্বাপরে, ব্রজের গোপকন্যাগণ 
ঘটনাশ্রোতে প্রবাহিত হইয়া দ্বারকায় যাইম। দ্বারকানাথের সহিত বিবাহিত হন নাই, সেই, বা সেই সেই দ্বাপরের 
মহিষীগণই সমগ্র-রতিমতী ; তাহারা শ্রীরাধার প্রকাশ-বিশেষ। কিন্ত শ্রীরপ-ব্ধিত বিবাহের পাত্রী ছিলেন স্বয়ং 
শ্রীরাধা। ঘটনাআ্রোতে প্রবাহিত হইয়া শ্রীরাধাই সত্যভামা-নামের ছদ্মবেশে দ্বারকায় উপনীত হইয়াছিলেন। 
তাহার সমর্থা রতি ক্ষুণ হওয়ার কোনও কারণ ঘটে নাই। ধাম-পরিবর্তনের সঙ্গে ভিন্ন-ভাবাপন্ন পরিকরদের 
সঙ্রপ্রভাবে শীকৃষ্ণেরই ভাবের পরিবর্তন হয়; ব্রঞ্পরিকরদের যে তদ্রুপ ভাব-পরিবর্ভন হয় না, কুরুক্ষেত্র-মিলনেই 
তাহার প্রমাণ। এশর্যযময় ধাম কুরুক্ষেত্রে ক্ষত্রিয়বেশধারী বাস্থদেব-কৃষ্ণের সঙ্গে গোপীদিগের মিলন হইয়াছিল; 
কিন্তু গোপীগণ শ্রীরুঞ্সঙ্গে সে স্থানে সমগ্জসা-রতিমতী মহিযীদিগের ভাবাপন্না হইয়া পড়েন নাই; তাঁহাদের সমর্থারতি 
সেখানেও অক্ষুপ্ই ছিল। তাহার হেতু বোধ হয় এই যে, গোপীগণ সেস্থানে স্ব-স্বরূপেই গিয়াছিলেন, কোনও 
প্রকাশরূপে যান নাই ।  “প্রকাশভেদেনাভিমানভেদশ্চ। উ, নী, ম, সংযোগ-বিয়োগ-স্থিতি গ্রকরণে প্রথম ক্লোকের 
টাকায় শ্রীদীব।” যে কল্পের বিবাহের কথা শ্রীরূপ বর্ণন করিয়াছেন, সেই কল্পেও গ্রীরাধ। স্ব-্বরূপে__ঞ্ীরাধারূপেই 
_দ্বারকায় গিয়া ছিলেন, নৃতন একটী নামের আবরণে | আবরক নাম কাহারও স্বরূপের ব্যত্যয় ঘটাইতে পারে না। 

বস্তুতঃ, বিবাহের পরেও শ্রীরাধার স্বরূপগত ভাবের--সমর্থ৷ রতির-যে কোনওরূপ পরিবর্তন হয় নাই, 
শরীরপগোষ্বামী তাহার ললিতমাধবের ১০/৩৬-ক্সোকে তাহাও দেখাইয়া গিয়াছেন। “্য| তে লীলারসপরিমলোদ্‌- 
গারিরন্যাপরীতা৷ ধন্য ক্ষৌণী বিলসতি, বৃত| মাধুরী-মাধুরীভিঃ। তত্রান্মাভিশ্টটুনপশুপীভা বমগ্ধান্তরা ভিঃ সংবীত্ং 
কলয় বদনোল্লাসিবেগুুধিহারম্‌।” দ্বারকাস্থ_নববৃন্দাবনে শ্রীরাধার সহিত শ্রীকঞ্চের বিবাহের পরেই শ্রীবষ্ণ 
শ্রীরাধাকে একদিন বলিলেন _“প্রেয়পী, অতঃপর তোমার আর কি প্রিয়কার্য্য করিতে পারি, বল।» তখন আনন্দের 
সাহত শ্রীরাধা বলিলেন__“প্রাণেশ্বর, ব্রজস্থ আমার সমস্ত সখীৰৃন্দই এখানে আসিয়া মিলিত হইয়াছেন। স্বীয় 
ভগিনী চন্্রাবলীকেও (রুক্সিণীরূপে ) এখানে পাইলাম । ব্রজেশ্বরী খঞ্সমাতাকেও পাইলাম ১; আর এই নববুন্দাবনস্থ 
_ নিকুঞ্জমধ্যে তোমার সহিতও মিলিত হইলাম । ইহার পরে আর কি প্রিয় বস্তু আমার প্রার্থনীয় থাকিতে পারে? 

তথাপি, একটা প্রার্থনা তোমার চরণে জানাইতেছি। তোমার লীলারসের সৌগন্ধোদ্‌গারী বনসমূহদ্বার। পরিবৃত 

এবং মাধুর্যাসৌষ্ঠবে পরিশোভিত পরমগ্নাঘ্য যে ব্রজভূমি বিরাজিত আছে, সেই ব্ৰজভূমিতে ( প্ৰেমোদ্দামতাবশতঃ ) 
চঞ্চলন্বভাবা এবং গোপীভাবে মুগ্ধান্তঃকরণা আমাদের সহিত মিলিত হইয়া তুমি বিহার কর।” ইহ সমঞ্জমা- 
রতিমতী মহিযীদিগের কথা নয়) ইহা সমর্থারতিমতী মহাভাববতী গোপস্থন্দরীদিগেরই কথ|। দ্বারকার এশ্বরধ্যভাব- 
মিজিত আবেষ্টনীর মধ্যে সমধ্রা-রতিই চরিতার্থতা লাভ করিতে পারে সমর্ধা-রতি পারে না। সমর্থা-রতি চাহে 
সৰ্বদাতিশায়ী' নিরন্থশ বিকাশ; ব্রজব্যতীত অন্যত্র তাহা সম্ভব নয়; তাই বিবাহের পরেও শ্রীরাধার মন বৃন্দাবনের 
দিকেই উন্মুখ হইয়া রহিয়াছে। কুরুক্ষেত্র-মিলনেও শ্রীরাধা শ্ীবষ্ণকে এইরূপ কথাই বলিয়াছিলেন। আর 
একটী কথাও বিবেচ্য ।  দ্বারকায় এবেশমাত্রই যদি শ্রীরাধার সমর্থারতি সমঞ্রসায় পরিবর্তিত হইয়া যাইত, তাহা 
হইলে তাহার জন্য বৃন্দাবনের অন্ক্ূপ একটা নববৃনদাবন প্রস্তুত করার প্রয়োজনও বোধ হয় হইত না। দ্বারকার 
বিস্তীর্ণ রাজপুরীতে তাহার জন্য স্থানের অসন্কলান হইত ন|। 


অপ্রকট ত্রজে কীন্তাভাবের স্বরপ . ৩৮৩ 


দ্বারকাতেই যখন সমর্থা-রতিমতী মহাভাব-স্বরূপা শ্ররাধার সঙ্গে শ্রীরুষ্ণের বিবাহ হইতে পারিয়াছে, তখন 
বৃন্দাবনে বা ব্ৰজে বিবাহ হইতেও কোনও বাধা থাকিতে পারে না । বিবাহের বিদ্ল যদি কিছু থাকে, তাহা হইতেছে - 
ভাব, স্থান নহে। তাই গত ছ্বাপরের প্রকট-লীলার শেষভাগে শ্রীজীবগোস্থা'শী ব্রজেই শ্রীরুষ্ণের সহিত গোপীদিগের 
বিবাহের কথা বলিয়াছেন এবং শ্রীমদ্ভাগবতেই তিনি তাহার ইঙ্গিত পাইয়াছেন। 

শ্রীমদ্ভাগবতে ইলিতমাত্র আছে; কিন্ত ব্রহ্মবৈবর্তপুরাণে কৃষ্ণজন্মথণ্ডে পঞ্চদশ অধ্যায়ে এবং গর্গসংহিতায় 
গোলোক-খণ্ডে ষোড়শ অধ্যায়ে বৃন্দাবনেই শ্রশ্রীরাধাকৃষ্ণের বিবাহের স্পষ্ট বিবরণ দৃষ্ট হয়। 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-__পরকীয়া-ভাবাত্মিক লীলায় ব্রজন্ন্দরীদিগের প্রেমরস-নিধ্যাস আস্বাদন 
করার উদ্দেশ্যেই শ্রীকৃষ্ণ যদি ব্রজলীলা! প্রকটিত করিয়া থাকেন, তাহা হইলে শেষকালে কেন আবার স্বকীয়া-ভাঁব 
প্রকটনের জন্য বিবাহ-লীলার অনুষ্ঠান করিলেন? 

এই প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় শ্রীজীবের কথায়। তিনি বলেন-_শ্রীশ্রীরাধাগোবিন্দের বহু-ব্ণিত বিরহ-নিরসনের 
নিমিত্ত নিত্য-সংযোগময়-সিদ্ধান্তের উল্লেখ করিয়াও যখন শ্রীরপগোস্বামী দেখিলেন যে, ক্রমলীলার ( প্রকটলীলার ) রস 
সিদ্ধ হইতেছে না, তখন, নানাবিধ বিরহাবসানে মিলন জনিত সংক্ষিপ্ত সংস্বীর্ণ ও সম্পন্ন সম্ভোগ অপেক্ষাও 
সর্ঘতোভাবে শ্রেষ্ঠ যে সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ-_যাহাব্যতীত ক্রমলীলা-রস-পরিপাটী সিদ্ধ হইতে পারে না--তাহার 
নির্বাহার্থ তিনি তাহার ললিতমাধবে বিবাহ-লীলার উদ্বাহরণপর্যান্ত দিলেন । “যতো বহুবণিতবিরহ-ব্যাবর্ভনায় 
নিত্যসংযোগময়-দিদ্ধান্তমুক্তাপি ক্রমলীলারসন্ত তত্র ন সিধ্যতীত্যপরিতুষা সংক্ষিপ্-সনবীর্ণ সম্পন্ন-সমৃদ্ধিমদাখোযু চতুর 
সভোগেষু ফলরূপেযু বি প্রলভা গুরাইপ্রতিঘা ত্যস্ত সর্ববতঃ শরে্টস্ত সমৃদ্ধিমত উদ্বাহপর্য্যন্তস্তোদাহরণরূপতয়া তৎ্পরিপাট্যেবাত্র 
প্রমাণীকরিষ্যতে। উ, নী, নায়কভেদ-প্রকরণে ১৬শ শ্লোকের লোচনরোচণী টীকা |» 

শ্রীজীবের কথা হইতে জানা গেল, প্রকট-লীলার. রসপরিপাটী-নির্বাহার্থই স্বকীয়া-ভাব প্রকটনের প্রয়োজন । 
কেন? তাহা জানিতে হইলে সম্তোগ-বিষয়ে কিঞ্চিৎ জান! দরকার। পরস্পরের গ্রীতিবিধানার্থ নায়ক-নায়িকার 
গরম্পরের দশনালিঙ্গনাদ্িরূপ সেবা যখন পরম-উল্লাস প্রাপ্ত হয়, তখন তাহাকে সম্ভোগ বলে (কামময়ঃ সম্ভোগঃ 
ব্যাবৃত্তঃ। শ্রীজীব উ, নী, সম্ভোগ )। সম্ভোগ চারি রকমের-_সংক্ষিপ্, সঙ্ধীর্ণ, সম্পন্ন এবং সমুদ্ধিমান্। যে সম্ভোগে 
লজ্জা ও ভয় বশত: সভ্ভোগা্গ বিশেষ প্রকটিত হয় না, তাহার নাম সংক্ষিপ্ত সভোগ সাধারণতঃ পুর্বারাগের পরেই 
ইহার বিকাশ। নায়ক-ক্বৃত বিপক্ষ-বৈশিষ্ট্য বা স্ববঞ্চনাদির স্মরণ-কীর্ভনাদিদ্বারা যে সম্ভোগে আলিঙ্গন-চুম্বনাদি সন্ীর্ণ 
ব মিশ্রিত থাকে, তাহাকে বলে সঙ্কীর্ণ সভোগ | কিঞ্ছুর-প্রবাস হইতে আগত কান্তের সহিত মিলনে যে সম্ভোগ, 
তাহার নীম সম্পন্ন সম্ভোগ । আর পারতন্ত্যবশতঃ যে নায়ক-নায়িকার পক্ষে পরস্পরের দর্শনাদি দুর্লভ হইয়। পড়ে, 
পারতন্ন্য দূর হইয়া গেলে তাহাদের পরম্পর দর্শনাদি-জনিত উপভোগের আধিক্য জন্মে যে সস্তোগে, তাহাকে বলে 
সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ । “ছুর্লভালোকয়োুনোঃ পারতন্্রাঘিযুক্তয়োঃ। উপভোগাতিরেকোঃ যঃ কীর্ত্যতে স সমৃদ্ধিমান্‌।” 
নায়ক-নায়িকার ভাববিকাঁশের তারতম্যান্থসারেই সম্তোগের নীম-ভেদ। 

এই চারি রকমের সম্ভোগের মধ্যে সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগই সর্বোত্কুষ্ট। এই সমৃদ্ধিমান্‌ সভ্ভোগ-রসের সিদ্ধির 
জন্য দুইটী বস্তুর দরকীর-_ প্রথমতঃ, নায়ক ও নায়িকা, উভয়েরই পরাধীনত্ব, যাহ! মিলন-বিষয়ে উভয়কেই বাঁধ দেয় 
দ্বিতীয়তঃ, উভয়ের পক্ষেই পরে সেই পরাধীনত্বের বিনাশ, যাহাতে মিলন-বিষয়ে কাভারওই কোনওরূপ বাধা পাওয়ার 
সম্ভাবনা থাকে না। নায়ক-নায়িকা যদি পরকীয়া-ভাবে মিলিত হয়, তাহা হইলে মিলন-বিষয়ে উভয়েই বাধা প্রাপ্ত 
হয় নায়িকা বাধা প্রাপ্ত হয় শ্বাশুড়ী-আদির নিকট হইতে এবং নায়ক বাধাপ্রাপ্ত হয় পিতা-মাতাদির নিকট হইতে। 
এই বাধাকে অতিক্রম করিয়া যদি কোনও প্রকারে নায়ক-নায়িকা পরস্পরের সহিত মিলিত হইতে পারে, তাহা 
হইলে বাধাজনিত উৎকঠার ফলে মিলন-স্থখও পরমাস্বান্য হয়।  ব্রজের অন্তর্গত কোনও স্থানের নিকট-প্রবাস হইতে 
সমাগত-নায়কের সহিত, পরকীয়াত্বের বাধাকে অতিক্রমপুর্বক নায়িকার মিলনে সঙ্ীর্ণ সম্ভোগ অপেক্ষা অধিকতর 
চমৃৎকারিত্বময় স্থথ জন্মে বলিয়া তাহাকে সম্পন্ন-সম্ভোগ বলা হয়। ব্রজের বাহিরে কোনও স্থানের সদুর-প্রবাস 


৩৮৪ ্রীস্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা 


হইতে দীর্ঘকাল পরে সমাগত নায়কের সঙ্গে মিলনে সম্পন্ন-সম্ভোগ অপেক্ষাও অপূর্ব চমত্রুতিময় স্থখের অনুভব হইতে 
পারে বঙিয়! তাহাকে সমৃদ্দিমান্‌ সম্ভোগ বলা হয় । এরূপ মিলনে আনন্দাধিকোর হেতু এই যে, পরকীয়াত্ব এবং দীর্ঘ 
দুর প্রবাস__উভয়ে মিলিয়। মিলন-বিষয়ে বিপুল বাধা জন্মাইয়। মিলনের নিমিত্ত উৎ্কঠাকে অত্যধিকরূপে বদ্ধিত 
করে; তাহার ফলেই মিলন-স্থথের পরম-আধিক্য | ইহাতে বুঝা যাইতেছে-__মথুরাদিস্থানে দীর্ঘ স্থদূর-প্রবাসের 
পরে শ্রীকৃষ্ণের সহিত পরকীয়া-ভাবাপন্না ব্রজদেবীদের মিলনেও সমুদ্ধিমান্‌ সভভোগ-স্থখের আস্বাদন সম্ভব । 
কিন্তু শ্রীরূপ যখন বিবাহেই প্রকট-লীলার পর্য্যবসান করিয়াছেন এবং পুরাঁণাদিরও যখন তদ্রপই অভিপ্রায় 
দৃষ্ট হয় এবং শ্রীজীবও যখন বলিতেছেন যে, পরকীয়া-ভাবজাত তীব্র পারতস্ত্রোর সম্যক অবসানে স্বকীরান্থগত 
সমুদ্ধিমান্‌ সভোগেই সভ্ভোগ-রসের চরম-পরাকাষ্ঠা, এবং তাহাতেই প্রকটলীলারও রসপরিপাটার পধ্যবসান, তখন 
মনে হয়-স্থদুর-প্রবাসাগত নায়ক-নায়িকার মিলনে যে সমৃদ্ধিমান্‌ সম্তোগরসের আবির্ভাব হয়, উক্তরূপ স্বকীয়ান্থগত 
সমুদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ-রসের তদপেক্ষাও এক অপুর্ব বৈশিষ্ট্য আছে। এই বৈশিষ্ট্যের অস্ততঃ দুইট! হেতু দৃষ্ট হয়__পরকীয়া- 
ভাবগত তীব্র পারতস্তর্যের সম্যক্‌ অবসান এবং পারতন্ত্যাবস্থায় ধাহারা মিলনে বাধা-বিদ্বের হেতু হন, তাহাদের 
সম্মতিতে এবং উদ্যোগেই নায়ক নায়িকার মিলন। স্দূর-প্রবাসাস্থের মিলনে এই ছুইটা হেতুর অভাব এবং তজ্জনিত 
আশ্বাদন-বৈচিত্রীরও অভাব । 
শ্রীপ এবং শ্রীজীবের মতে প্রারম্ভিক পরকীয়াত্ব হইল সমুদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ-রসের পরম: বৈশিষ্ট্যের পুষ্টিমাধক। 
রসপুষ্টির উৎকর্ষের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়! বিচার করিতে গেলে শ্রীর্ূপের এবং সজীবের এই সিদ্ধান্তকে উপেক্ষা কর! যায় 
বলিয়া মনে হয় না। 
রস-বিষয়ে প্রীরূপের সিদ্ধান্তের একটা বিশেষ গুরুত্ব 'আছে। : প্রয়াগে শ্রমন্মহা প্রত স্বয়ং শ্রীরূপকে রসতত্ব-বিষয়ে 
উপদেশ দিয়! বলিয়াছেন --“এই ভক্তিরসের কৈল দিগ্‌দরশন। ইহার বিস্তার মনে করিহ ভাবন॥ ভাবিতে 
ভাবিতে কৃষ্ণ স্কুরয়ে অন্তরে । কৃষ্করূপায় অজ্ঞ পায় রস-সিন্ধুপারে ॥ এত বলি প্রভু তারে কৈল আলিধ্ধন। 
২1১৯1১৯৩-৫।৮ আলিঙ্গন দ্বার! প্রভু শ্রী্পপের মধ্যে রস-তন্ব-বিচারের শক্তি-সঞ্চার করিলেন। এই কপার ফলে 
শ্রীরপ প্রভুর হৃদয়ের গুঢ় কথাও জানিতে পারিতেন, তাহা প্রভু নিজমুখেই বলিয়াছেন। একবার রথযাত্রা-সময়ে 
আরপ নীলাচলে ছিলেন। রথের অগ্রভাগে দীড়াইয়া শ্রীজগন্নাথদেবের দিকে চাহিয়া চাহিয়া প্রভু কাব্যগ্রকাশের 
“্যঃ কৌমারহরঃ স এব হি বরঃ”-গ্লোকটী পড়িয়াছিলেন। কোন্‌ ভাব মনে পড়াতে প্রভু এই শ্লোকটী উচ্চারণ 
করিলেন; স্বরূপ-দামোদর ব্যতীত আর কেহই তাহ! জানিতেন না। শ্রীরপ প্রভুর মুখে এওঁ গ্লোকটী শুনিয়া সেই 
গ্লোকের অর্থস্থচক একটা গ্লোক রচনা করিয়া তালপাতায় লিখিয়! তাহা চালে গুজিয়া রাখিলেন। দৈবাৎ তাহা 
প্রভুর হাতে পড়াতে শ্লোক পড়িয়। প্রভু প্রেমাবিষ্ট হইলেন এবং প্রেমোল্লাসে অতি স্েহের সহিত শ্রীূপকে বলিলেন 
“গুঢ় মোর হৃদয় তুঞি জানিলি কেমনে । এত কহি রূপে কৈল দৃঢ় আলিঙ্গনে ॥ ৩৷১৷৭৬॥” তার পর একসময় 
স্বরপ-দামৌদরকে সেই গ্রোকটা দেখাইয়। বলিলেন_-“মোর অন্তর্বাত্তা রূপ জানিল কেমনে । স্বরূপ. কহে__জানি 
কুপ| করিয়াছ আপনে ॥ অন্যথা এ অর্থ কারো নাহি হয় জ্ঞানে ॥ ৩1১।৭৮-৯।৮ স্বরূপের কথা শুনিয়। প্রভু 
বলিলেন_“ইহো। আমায় গ্রয়াগে মিনিলা। যোগ্যপাত্র জানি ইহায় মোর কপ! হৈল! ॥ তবে শক্তি সঞ্চারি আমি 
কৈল উপদেশ । তুমিও কহিও ইহায় রসের বিশেষ ॥ ৩1১/৮০-১।৮ আবার শ্রীমন্লিত্যানন্দ এবং শ্রীমদদ্বৈত প্রভুর 
সঙ্গে শ্রীন্ূপকে মিলিত করাইয়া_-“এই দুইজনে । প্রভু কহে__রূপে কৃপা কর কায়মনে ॥ তোমা দৌহার কপাতে 
ইহার হয় তৈছে শক্তি। যাতে বিবরিতে পারে রুষণরস-ভক্তি ॥ ৩১।৫১-২।৮ প্রভু নিজমুখেই বলিয়াছেন--রসতত্ব- 
বিচারে শীরূপ যোগ্যপাত্র ; তাই তিনি স্বয়ং রসতত্ব-বিষয়ে তাহাকে উপদেশ দিয় আলিঙ্গন দ্বার! রসগ্রন্থ-প্রণয়নের 
শক্তি সঞ্চার করিয়াছেন এবং তদুদ্দেশ্ে প্রভু নিজেই শ্রীরূপের জন্ত শ্রীশ্রী নিত্যানন্দাদ্বৈতের কৃপা প্রার্থনা করিয়াছেন এবং 
রসের বিশেষত্ব-সন্বন্ধে শ্রীকূপকে উপদেশ দিবার জন্য পরম-রসজ্ঞ স্বরূপ-দামোদরকেও অন্থরোধ করিয়াছেন। এত 
কুপা প্রভু শ্রীল সনাতনগোস্বামী ব্যতীত আর কাহারও প্রতি প্রকাশ করিয়াছেন বলিয়! জানা যায় না। 


i অপ্রকট ত্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ ৩৮৫ 


ব্রজলীলা ও দ্বারকালীল| একত্র করিয়া ক্রফ্ুলীলাবিষয়ক একখানা নাটক লিখিবার সঙ্ব্প শ্রীরপের ছিল। 
তিনি নীলাচলে চলিয়াছেন, পথে নাটকের পরিকল্পনার কথা ভাবিতেছেন, আর কড়চা করিয়া কিছু কিছু 
লিখিয়াও রাখিতেছেন। পথে সত্যভামাদেবী স্বপ্নে আদেশ করিলেন, তাহার (দ্বারকা-লীলার) নাটক যেন 
পৃথক্‌ করিয়া লেখা হয় এবং কৃপা করিয়া ইহাও বলিলেন_-“আমার কৃপায় নাটক হইবে বিচক্ষণ। ৩১/৩৭ |? 
শ্রীূপ নীলাচলে গেলেন; নাটক-লিখিবার কথা কাহাকেও বলেন নাই। কিন্ত প্রভুও আপনা হইতে তাহাকে 
বলিলেন-‘ক্রষ্ণকে বাহির না করিহ ব্রজ হৈতে।” প্রী্পপ বুঝিলেন, ব্রজলীলা ও পুরলীলা পৃথক্‌ ভাবে বর্ণন 
করাই প্রভুর অভিপ্রায় সত্যভামারও অভিপ্রায় তাহাই | তখন ছুই নাটকের জন্য ছুই পৃথক্‌ পরিকল্পনা ( সংঘটন! ) 
স্থির করিয়া তিনি নাটক লিখিতে আরম্ভ করিলেন (৩৷১৷৬২)। সত্যভামার আদিষ্ট নাটকই ললিতমাধব। 
আর ব্রঙ্লীলা-বিষয়ক নাটকের নাম বিদগ্ধমাধব ॥ একদিন প্রীরূপ নাটক লিখিতেছেন, এমন সময় হঠাৎ আসিয়া 
গী্পের হাত হইতে একটা শ্লোক নিয়া পড়িয়াই প্রভু প্রেমাবিষ্ট হইলেন। পরে সার্বভৌম, রায়রামানন্দ এবং 
খবরূপ-দামোদরকে নিয়া প্রভু উভয় নাটকের কতকগুলি শ্লোক আস্বাদন করিয়াছিলেন ।  দ্বারকায় গ্রপ্রীরাধারুষের 
বিবাহাত্মক ক্লোকগুলি তখন রচিত ন! হইয়া থাকিলেও প্রভু যে শ্লোকগুলির আস্বাদন করিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে 
একটা গ্লোকে বিবাহের ইঙ্গিত রহিয়াছে। সেই শ্লোকটা এই--“নটতা কিরাতরাজং নিহত্য রগস্থলে কলানিধিনা। 
সময়ে তেন বিখেয়ং গুণবতি তারাকরগ্রহণম ॥ ললিত মাধব ॥ ১/২০।৮ রামানন্দ জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন “কোন্‌ 
অঙ্গে পাত্রের প্রবেশ?” তখন উল্লিখিত ক্লোকটার উল্লেখকরিয় প্রীন্ূপগোস্বামী_ বলিয়াছিলেন-_“উদ্ঘাত্যক*-নাম এই 
আমুখ-বীথী-অ্গ ॥ শ্রীচে, চ, ৩।১/১৩৬।৮  উদঘাতাক, বীঘী এবং আমুখ হইতেছে পারিভাষিক শব 
সাহিত্যদর্র্ণ বলেন-__“অবো ধিত-অর্থযুক্ত পদকে, অর্থসঙ্গতির জন্য যে অন্ত পদের সহিত যোজনা করা হয়, তাহাকে 
উদঘাত্যক বলে।” উদ ঘাতকের এইরূপ লক্ষণের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া শ্লোকটীর অর্থ করিলে অর্থ হইবে--“সেই 
নর্তনপর কলানিধি শ্রীরুঞ্ণ রগস্থলে কিরাতরাজ কংসকে নিহত করিয়া পুর্ণমনোরথ সময়ে তারার (শ্রীরাধার ) পাণিগ্রহণ 
করিবেন।” (৩৷১৷৪৯-শ্লোকের এবং ৩১১৩৬ পঞ্মারের টীকায় আলোচন। রষ্টবয)। এই শ্লোকে ্রীরাধার সহিত শ্রীকৃষ্ণের 
বিবাহের ই্িত আছে। মহাপ্রভুর, স্বরূপদামোদরের এবং রামানন্দরায়েরও এই ইন্দিত অঙ্থমোদিত) কেননা, 
তাহাদের কেহই এই বিবাহের ইঙ্গিতে আপত্তি প্রদর্শন করেন নাই। 

শ্ররপের প্রতি প্রভুর রুপার কথা, রসতত্ব-বিচারে শ্রীরূপের নিপুণতা-বিষয়ে প্রভুর নিজমুখের প্রশংসার 
কথা, স্বরূপদামোদর-রায়রামানন্দ সহ প্রভুকর্তৃক গ্রীরূপের নাটক আম্বাদনের কথা এবং স্বয়ং সত্যভামাদেবীর কপার 
কথা বিবেচনা করিলে শ্রীরূপের রসবিষয়ক-সিদ্ধাস্তের যে একটা বিশেষ গুরুত্ব আছে, তাহা অস্বীকার করা যায় না। 

তারপর শ্রীজীবের কথা। শ্রীজীব শ্রীরূপগোস্বামীর মনস্ত্রশিষ্য ; শ্রী্গীব তাহার নিকটে ভক্তিশান্ত্র অধ্যয়নও 
করিয়াছেন; সুতরাং শ্রীরূপের হার্দ অভিপ্রায় সমস্তই শ্ীজীব জানেন। ভক্তিরসামৃত-সিন্ধুর টাকায় শ্রীজীব 
নিজেই তাহা প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। “গ্রন্থরূতাং স্বারস্তাৎ, কতিচিৎ পাঠাস্ত যে ময়! ত্যক্তাঃ। নাত্রানিষ্ চিন্তযং, 
চিন্াং তেযামভীষ্টং হি” এতাদৃশ শ্রীজীবের সিদ্ধাস্তও যে বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ, তাহাও অস্বীকার করা যায় না। 

লীলারস-সম্বন্ধে রসজ্ঞ ভক্তের অনুভুতি এবং সুক্মদৃষ্টিই একমাত্র প্রমাণ। তদ্রপ অভিজ্ঞতা কোনও সাধারণ 
সমালোচকের থাকার কথা নয়। বৈণব-শাসত্াহ্সারে শ্রীরপ এবং  শ্রীজীব, উভয়েই ব্রজের  কাস্তাভাবের 
নিত্যসিদ্ধ পরিকর। যাহার! তাঁহাদের পার্ধদত্ব স্বীকার করেন, তাঁহারা বলিবেন, আলোচ্য রস-পরিপাটী-বিষয়ে 
রীন্নপের এবং শ্রীজীবের ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতাও আছে-_হুতরাং তাঁহাদের সিদ্ধান্ত উপেক্ষণীয় হইতে পারে না। 

যাহা হউক, এক্ষণে মূল বিষয়ের অনুসরণ করা যাউক। কেহ বলিতে পারেন, ললিতমাধব-নাঁটকে 
শরীরপগোস্বামী কল্পবিশেষের প্রকটলীলারই পর্য্যবসান দেখাইয়াছেন__বিবাহজাত স্বকীয়াতে | সকল গ্রকটলীলার 
পর্য্যবসানই যে এইরূপ হইবে, তাহা কিরূপে বুঝা যাইবে? 

কোনও সঙ্কল্পিত ব্যাপারের পর্ধ্যবসানদ্বারাই সেই ব্যাপারের মূল উদ্দিষ্ট বস্তটার পরিচয় পাওয়া! যায়। 


৪৯ 


৩৮৬ ন শ্ৰীগ্ৰীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


স্থতরাং পর্য্যবসান হইল সেই ব্যাপারের মুখ্যতম অঙ্গ । গ্রকটলীলারও পর্ধযবসানই হইল মুখ্যতম অ্দ। 
কল্পভেদে রস-নিষ্পত্তির দ্বার ব! ঘটনাপরম্পরার বৈলক্ষণ্য থাকিতে পারে ; কিন্তু মূল অভীষ্ট রসের বা! পর্ধ্যবসানের 
বৈলক্ষণ্য থাকা সম্ভব বলিয়া মনে হয় না। স্থতরাং সকল প্রকট-লীলার পর্যবসানই পরকীয়া-ভাবসম্তূত চরম 
পারতন্ত্রোর অবসানে বিবাহজাত স্বকীয়াভাবাগত পরম-বৈশিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগে বলিয়া মনে হয়। 
গ্রীদ্জীবেরও ইহাই অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়; তাই তিনি গত দ্বাপরের পর্যবসানও যে বিবাহজাত স্বকীয়া-ভাবে, 
তাহা প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-স্বকীয়ভাবেই যে প্রকটলীলার পর্য্যবসান, ললিতমাধব হইতে তাহা! 
নাহয় বুঝ! গেল; কিন্তু অপ্রকট-ব্রজলীলায় শ্রীকৃষ্ণের প্রতি ্রনন্দরীদিগের স্বকীয়াভাব, না কি পরকীয়াভাব. 
সে সম্দ্েগ্রীরূপের অভিপ্রায় কিরূপে জানা যাইবে ? : 

প্রকটলীলার পর্যবসান হইতেই তাহা জনা যায়। কিরূপে? তাহারই আলোচনা করা যাইতেছে । 

শ্রজীবগোস্বামী তাহার গীরণন্দভেপদ্মপুরাণের প্রমাণবলে বলিয়াছেন__প্রকটলীলার পর্ধাবসানের সঙ্গেদদে ই 
পরীক্ষণ তাহার গ্রকটলীলাকে অন্তরদ্ধান প্রাপ্ত করান ; নদী যেমন সমুদ্রে গিয়া মিলিত হয়, তখন প্রকটলীলাও তজ্রপ 
অপ্রকট-লীলার সঙ্গে মিলিত হইয়া যায়। কিন্তু প্রকটলীলার পর্যবসান-কালে শ্রীকৃষ্ণের সহিত মিলন-জনিত পরমানন্দ 
নিবিষ্টচিত্তা গোপীগণ অন্ত বিষয়ে অনুমন্ধান-রাহিত্যবশতঃ প্রকটলীলার অন্তর্দানের কথ! কিছুই জানিতে পারেন না। 
প্রকট এবং অপ্রকট যে দুইটা ভিন্ন প্রকাশ, এই ছুইলীলার অভিমান এবং লীল! ষে পৃথক্‌, তাহা তাহার! বুঝিতে 
পারেন না উভয়ের গার্থক্য-জ্ঞান তীহাদের না থাকতে উভয়কে এক বলিয়াই তাঁহার! মনে করেন। “কিন্ত 
দ্রয়োরৈকোনৈবাবিগুরিত্যর্থঃ। প্রকটাপ্রকটতয়া ভিন্নং প্রকাশদ্বয়মভিমানদ্বয়ং লীলাঘয়ধশভেদেনৈবাঁজানগরিতি 
রিবক্ষিতম্‌। শ্রীকুঞ্সন্দভ%। ১৭৭ ৷” ইহাতেই বুঝা যায়, প্রকট-লীলার শেষভাগে স্বকীয়াভাবান্ুগত পরমবৈশিষ্ট্যময় 
যে সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ-রসে ব্রজহন্দরীগণ তন্ময়ত| লাভ করিয়াছিলেন, সেই তন্ময়তার আবেশ এবং সেই স্বকীয়া-ভাবের 
আরেশ লইয়াই তাহার! অপ্রকটে প্রবেশ করেন এবং অপ্রকট-লীলাতেও তাহাদের সেই ভাবই অক্ষুধ থাকে। 

{ উক্ত আলোচনা হইতে ইহাওমনে হয় যে, প্রকটের শেষ সময়ে যে বিবাহ, তাহাও অপ্রকট-লীলায় 
প্রবেশের জন্য গ্রগ্ততি-স্বরূপই-_প্রকটের পরকীয়া-ভাবের আবরণে প্রচ্ছন্ন অপ্রকটের নিত্যসিদ্ধ স্বকীয়াভাব- 
প্রকটনের একটা! উপলক্ষ্যমাত্র । 

এইরূপে দেখা গেল, অপ্রকট-লীলায় স্বকীয়া-ভাবই শ্রীরূপেরও অভিপ্রেত। 

(5) শ্রীপগোস্বামীর উজ্জলনীলমণিতে দুইটী শ্লোক দৃষ্ট হয়; সেই ছুইটা শ্লোক হইতেও কান্তাভ।বসন্বন্ধে 
শ্রীরূপের অভিপ্রায় জান! যায়। এই দুইটী গ্লোকের একটা হইতেছে. নায়কভেদ-প্রকরণের ১৬শ শ্লোক । তাহা এই _ 
“লঘুত্রমত্র যং, প্রোক্তং তত্ব, প্রাকৃত-নায়কে। ন কৃষ্ণে রসনির্ধ্যাসস্বাদার্থমবতারিণি ॥--ওপপত্য-বিষয়ে থে 
লঘুত্বের (নিন্দার ) কথ! বল! হইয়াছে, তাহ! কেবল প্রারুত-নায়ক সম্ন্ধেই ; পরন্ত রস-নির্য্যাস আস্বাদনের নিমিত 
যিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন, সেই শ্রীকৃষ্ণদম্বন্ধে নহে ( অর্থাৎ, রসনির্য্যাস আস্বাদনার্থে অবতীর্ণ শ্রীকৃষ্ণের ওপপত্য রসশান্ত্ে 
দূষণীন নহে)? অপর গ্লোকটী হইতেছে, নাগ্নিকাভেদ-প্রকরণের ৩য় শ্লোক ; এই শ্লোকটী শ্রীূপের পূর্ববর্তী 
কোনও প্রাচীন আচার্ষোর রচিত। শ্লোকটী এই__“নেষ্টা। যদঙ্গিনি রসে কবিভিঃ পরোঢ়া তদ্‌ গোকুলাম্ব,জদৃশাং 
কুলমন্তরেণ। আশংময়| রসবিধেরবতারিতানাং কংদারিণা রসিকমণ্ডলশেখরেণ ॥- প্রাচীন রসতত্ববিৎ পণ্ডিতগণ 
যে অঙ্গী-কাস্তারসে পরোটা! নায়িকাকে অনভিপ্রেত বলিয়াছেন, তাহ! কেবল কমল-নয়না-ব্রজদেবীগণ ব্যতীত 
অন্ত পরোঢ়া নাগ্নিকা-সঙ্বন্ধে। ব্রজদেবীগণ পরোঢ়া হইলেও রম-শাস্ত্রে অনভিপ্রেত নহেন; যেহেতু, রসবিশেষ 

আম্বাদনের উদ্দেশ্যেই রসিক-মগ্ডল-শেখর কংসারি শ্রীরু্ণ তাহাদিগকে অবতারিত করাইয়াছেন।” 

যাহারা বস্তুতঃই অন্তের পত্নী, তাহাদের লইয়াই প্রাকৃত বা লৌকিক উ্পপত্য। ইহা নীতি-বহিতূ্তি, 
সমাজের শৃঙ্খলা*নাশক, অধশ্ম জনক এবং নিরয়-প্রীপক |. তাই রস-শাস্তরে ইহা দ্বণিত, বঙ্জিত। কিন্ত গ্রকট- 


অপ্রকট ত্রজে কাণ্ডাভাবের স্বরূপ ৩৮৭ 


নীলায় ব্রজনন্দরীদিগের সম্বন্ধে শ্রীকুষ্ণের যে উপপত্যা বা শ্রীকৃষ্ণের প্রতি ব্ৰজন্ছন্দরীদ্িগের যে পরকীয়া-ভাব, 
রসশাস্ত্ে তাহা স্থণিত বা বঙ্জিত নয় $ যেহেতু, রস-নির্য্যাস-বিশেষ আম্বাদনের অন্ত শ্রী অবতীর্ণ হইয়াছেন এবং 
্রজঙতন্দরীগণকেও অবতারিত করাইয়াছেন।__ইহাই হইল উল্লিখিত ক্লোকের তাৎপধ্য। 

ব্রচ-পরকীয়ারস নিন্দিত নহে কেন, তাহার হেতুরূপে উভয় শ্লোকেই বলা হইয়াছে__রসনি্ধ্যাস আস্বাদনের 
উদ্দেশ্বোই গ্রীকষ্ণও অবতীর্ণ হইয়াছেন, ব্রজদেবীগণকেও অবতারিত করাইয়ছেন। সহজেই বুঝ! যায়, -পরকীয়া- 
রস আস্বাদনের জন্যই অবতার এবং ইহাও বুঝা! যায়, প্রকটলীলায় অবতীর্ণ না হইলে ব্রজদেবীগণের সঙ্গে থাকিলেও 
অগ্রকটে এই পরবীয়া-রন আস্বাদিত হইতে পারিত না। ব্রজলীলা-গ্রকটনের হেতু বর্ণন উপলক্ষ্যে শ্রীকৃষ্ণের 
মুখে কৰিরাজগোস্বামীও বলাইয়াছেন--“বৈকুণঠান্তে নাহি যে যে লীলার প্রচার। সে সে লীলা করিমু যাতে মোর 
চমৎকার ॥ মোঁ-বিষয়ে গোপীগণের উপপতি-ভাবে। যোগমায়া করিবেক আপন প্রভাবে ॥  ১৪।২৫-২৬ | 
ইহা হইতে বুঝা: যায়__অপ্রকট-লীলায় ব্রজদেবীদিগের  স্বকীয়া-ভাব ? প্রকটলীলায় যোগমায়ার প্রভাবে . 
তাহার! পরকীয়া-ভাবাপন্না হইয়া শ্রীক্চকে পরকীয়া-রস-নিধ্যাস আস্বাদন করান। স্থৃতরাং গ্রকট-লীলায় 
ব্রজদেবীদিগের পরকীয়া-ভাব হইল প্রাতীতিক-_অবান্তব, আগন্তক ; ইহা স্বকীয়াভাবের উপরেই প্রতিষ্ঠিত। বাস্তব 
পরকীয়াই দুষণীয় ; কারণ, ইহ অধর্দমজনক, নিরয়-প্রাপক ; ইহ! সামাজিকের মনে দ্বণা জন্মায়। কিন্তু যে পরকীয়া- 
ভাব: অবাস্তব, প্রীতীতিক, স্বকীয়ার উপরেই প্রতিষ্টিত, তাহা, অধর্দজনকও নয়, নিরয়-প্রাপকও নয় এবং 
তাহা যামাজিকের মনেও বীর উদ্রেক করে না, বরং কৌতুকাবহ ব্যাপার রূপে রসাস্বাদনের পুষ্টিবিধানই করে। 
এজন্যই রসশান্ত্রে ইহা দুষণীয় নহে। উক্ত গ্লোকদরয়ের টাকায় আীজীবও এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন। 

উল্লিখিত শ্লোকঘয়ে লক্ষ্য করিবার: একটা, বিশেষ বিষয় হইতেছে এই যে, উপপত্যের বা! পরকীয়াত্বের 
্বরূপের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়াই দোষের বা দোষাভাবের বিচার করা হইয়াছে। যে কারণবশতঃ প্রাকৃত (ব| লৌকিক ) 
উপপত্য বা পরকীয়াত্ব দোষযুক্ত, সেই কারণের অভাববশতঃই ত্রজের উপপত্) বা পরকীয়াত্ব দোযমুক্ত। লৌকিক 
উপপত্য বা পরকীয়ানু বাস্তব বলিয়া নিন্দিত ; ব্রজের ওপপত্য ব! পবকীয়াত্ব অবাস্তব বলিয়া অনিন্দিত; উভয় 
শ্লোকের শেষার্দের হেতুগর্ভ বাক্যে তাহাই বল! হইয়াছে। 

যদি কেহ বলেন উদ্ধৃত ক্সোকছয়ের ( নায়ক-প্রকরণের ) প্রথম শ্বোকে “প্রাকৃত”-শব্দটী থাকায় বুঝ! যাইতেছে 
যে, অগ্রারুত বা অলৌকিক বলিয়াই ত্রজের ওুপপত্য দোষমুক্ত__তাহা হইলে আমাদের বক্তব্য এই । প্রথমতঃ 
প্রথম ক্লোকেই “প্রাকৃত”-শব্দ আছে; কিন্তু দ্বিতীয় ক্জোকে নাই? দ্বিতীয় গ্লোকে আছে “পরোঢ়”-শব্দ ; তাহাতেই 
বুঝা যায়, পরকীয়াত্বের স্বরূপের বিচারেই প্রাধান্ত অর্পিত হইয়াছে। _ দ্বিতীয়তঃ _ অলৌকিক বলিয়াই যদি ্ৰজের 
ইপপত্য দোষমুক্ত হয়, তাহা। হইবে ইহাও অনুমান করা যায় থে, লৌকিক বলিয়াই লৌকিক ওপপত্য দুযণীয়। 
কেবল লৌকিক বলিয়াই যদি ইহা দুষণীয় হয়, তাহা হইলে লৌকিক স্বপতিত্বও দুষণীয় হইত, যেহেতু ইহাও লৌকিক ; 
কিন্ত স্ব-পতিত্ব যখন দুষণীয় নয়, তখন ইহাই মনে করিতে হইবে যে, ওপপত্যের দোষ-গুণের বিচারে লৌকিকত্ব বা 
অলৌকিকত্বের উপরেই প্রাধান্ত দেওয়া হয় নাই। তৃতীয়ত:__নীতি, সমাজ বা! ধর্টের দিক হইতে যে বস্তুটী 
সামাজিকের (দৃশ্ঠকাব্যে দর্শকের, অব্যকাব্যে শ্রোতার) মনে একট! দ্বণ বা! অশ্রদ্ধার ভাব জন্মাইয়া মনের 
তন্ময়তাকে বিচলিত করিয়া রসাস্াদনের উপযোগিনী অবস্থাকে নষ্ট করিয়া দেয়, রসশান্দ্রে তাহা, উপাদেয় বলিয়া 
স্বীকৃত হয় না ব্রজের উপপত্য-বিষয়ে কেবলমাত্র অলৌকিকত্বের জ্ঞানই যে সাধারণ সামাজিকের মন হইতে 
উপাদেয়ত্ব-সম্বন্ধে সন্দেহের ভাবকে দূরে রাখিতে পারে না, মহারাজ-পরীক্ষিত তাহার ইঙ্গিত দিয়াছেন। তিনি 
জানিতেন-শ্রীক্ব্ণ স্বয়ংভগবান্‌ তাঁহার ওপপত্যও অলৌকিক এবং শ্রীকৃষ্ণের ওপপত্যময়ী লীলাকাহিনীর বক্তা 
বিষয়-মলিনতার বহু উদ্ধে অবস্থিত দেবধি-মহষিগণ-সেবিত বিরক্র-শিরোমনি পরম-ভাগবত শ্ীশুকদেবগোস্ামী। 
তথাপি, সাধারণ-সামাজিকের দিকে লক্ষ্য রাখিয়া তিনি শ্রীপ্তকদেবকে জিজ্ঞাধ! করিয়াছিলেন_যিনি ধর্শসংস্থাপনের 
নিমিত্ত অবতীর্ণ হইয়াছেন, যিনি ধর্মরক্ষক, সেই ভগবান্‌ কেন জুগুপ্মিত পরদারাভিমর্শন করিলেন (শ্রী, ভা, 


৩৮৮ _. স্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


১/৩৩২৬-২৮)? শ্রীশুকদেব উত্তর দিলেন--“তেজীয়সাং ন দোষায় ইত্যাদি । গোপীনাং তৎপতীনাঞ্চ সর্ধষামে 
দেহিনাম্‌। যোহন্তশ্চরতি সোহধ্যক্ষঃ ক্রীড়নেনেহ দেহভাক্‌ ॥ ঈশ্বরাণাং বচঃ সত্যং তখৈবাচিরণং কচিৎ ৷” ইত্যাদি 
বাক্ে। মহারাজ্জ-পরীক্ষিতের সভা ছিল শবধ্যময়ী ; শুকদেবও তাই শরীকুষ্ণের এশ্বর্যের দিক্টা উজ্জলরূপে 
প্রকাশ করিয়াই পরীক্ষিতের প্রশ্নের উত্তর দিলেন। সভায় দেবর্ষি-মহর্ষি-আদি যাহারা উপস্থিত ছিলেন, তীহারাও 
ছিলেন ভগবানের অপরোক্ষ অন্ৃভৃতিসম্পন্ন; তাই শুকদেবের উত্তরে তত্রত্য সামাজিকবর্গের চিত্তের সন্দেহ-নিরসন 
সম্ভব হইয়াছিল । কিন্তু সাধারণ সামাজিকের সন্দেহ তাহাতে নিরসিত হইবে কিনা, বলা যায় না। কিন্ত 
শরীশ্তকদেবের উদ্ভিখিত উত্তরের সঙ্গে এই প্রসন্দেই পরবর্তী “নাস্য়ন্‌ খলু কৃষ্ণায় মোহিতান্তস্ত মায়য়া।”-ইত্যাদি 
বাক্যে তিনি যাহা বলিয়াছেন তাহা যোগ করিয়া অর্থ করিলে যে উত্তর পাওয়া যায় তাহাতে সাধারণ-স।মাজিকের 
মনের সন্দেহ দূরীভূত হইতে পারে । সেই উত্তরই উজ্জলনীলমণির শ্লোকদয়ের শেযার্দ্ে দৃষ্ট হয়। 
যাহা হউক উক্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল কেবল অলৌকিকতুই ব্রজের ওুপপত্যের দোষহীনতার হেতু 
হইতে পারে না| অলৌকিক হইয়াও যদি ইহা বাস্তব হইত তাহা হইলেও রসশাস্ত্রে ইহ! দুষণীয়ই থাকিয়া যাইত। 
অবাস্তব বলিয়াই ইহ্‌ দূষণীয় নয় 
যাহা হউক উজ্জলনীলমণির শ্লৌকঘয় হইতে শ্রীরপের সিদ্ধান্ত যাহা জান! গেল তাহা এই | অগ্রকট ব্রজে স্বকীয়া- 
ভাব এবং প্রকট ব্রজে পরকীয়াভাব এবং প্রকটের এই পরকীয়া, প্রাতীতিক, অবাস্তব এবং স্বকীয়ার উপর গ্রতিষিত। 
অবাস্তব শব্দের তাৎপৰ্য্য এই যে ব্রজস্ন্দরীগণ বস্তুতঃ শ্রীকৃষ্ণ ব্যতীত অপর কাহারও পরী নহেন হইতেও পারেন না; 
যেহেতু তাহারা শরীকৃফেররই স্বরূপ শক্তি বলিয়া শ্রীকৃষ্ণের সহিতই তাহাদের নিত্য অবিচ্ছেন্ স্বাভাবিক সম্বন্ধ, অপর 
কাহারও সঙ্গে তাহাদের কোনও সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। প্রাতীতিক শব্দের তাৎপর্ধ্য এই যে__অঘটন-ঘটন-পটায়সী 
যোগমায়ার প্রভাবেই প্রকটে ব্রজদেবীদিগের পরকীয়াত্বের প্রতীতি, বস্ততঃতা হারা শ্রীরুষ্ের পক্ষে পরকীয়া-কান্ত। নহেন। 
পরম স্বীয়া। উল্লিখিত কারণ পরম্পরাবশতঃ দার্শনিকতত্ব, রসতত্ব, শ্রুতিবাক্য এবং খধিবাক্যের মৰ্য্যাদা 
রক্ষা করিয়া বিশেষ আলোচনা পূর্বক শ্রীজীব সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, অপ্রকটব্রজে ব্রজনুন্দরীদিগের স্বকীয়াভাব এবং 
কেবলমাত্র প্রকট ব্রজেই তাহাদের যোগমায়াকৃত পরকীয়া ভাব। পরকীয়া ভাব স্বাভাবিক নহে, আগন্তক মাত্র ৷ 
কিন্তু অপ্রকট-ব্রজের এই স্বকীয়াভাব মহিষী্দিগের স্বকীয়াভাবের অনুরূপ নয়।- মহিষীদিগের রুষঃপ্রীতি 
সমঞ্জদা-রতি পর্যন্ত উঠিতে পারে, তাহার উপরে নয় | ব্রজদেবীদিগের প্রীতি সমর্থারতি পর্য্যন্ত উঠিয়াছে; 
মহাভাবাধ্য প্রেম এবং তৎসস্তৃত সমর্থারতি হইল ব্রজদেবীগণের স্বরূপগত সম্পত্তি; মহিষীগণের পক্ষে ইহা 
পরম ছুল্লভি। “মুকুন্দমহিধীবৃন্দৈরপ্যাসাৰতিদুল্পভ:ঃ। উ* নী, ম।” পুব্ববর্তী আলোচনায় দেখান হইয়াছে 
প্রকট লীলার শেষভাগে পরকীয়াত্বের অবসানে স্ববীয়াত্ব প্রকটনের পরেও ব্রজন্থন্দরীগণের সমর্থারতি এবং মহাভাব 
অন্ধুন্নই থাকে । মহাভাব তাহাদের স্বরূপগত বস্তু বলিয়াই ইহা সম্ভব হয়। যে অবস্থাতেই রক্ষিত হউক ন! কেন 
অগ্নি তাহার উত্তাপ হারায় না। মৃদ্ভাণ্ডের আবরণে যখন থাকে তখন স্বীয় প্রচণ্ড উত্তাপে অগ্নি মৃদ্ভাণডকে বিদীর্ণ 
করিতেও পারে; কিন্তু মু্ভাণ্ডের আবরণ অপসারিত হইলেও তাহার উত্তাপ পুর্বববংই থাকে। 
পর্বে বলা হইয়াছে, প্রকটলীলার অবসানে পরম-বৈশিষ্টময় সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগ-রসের আস্বাদন-জনিত আনন্দ 
তনসয়তার আবেশ লইয়া ব্রজহন্দরীগণ যখন অপ্রকটলীলায় প্রবেশ করেন, তখন ওঁ তন্ময়তাবশতঃ তাহারা বুঝিতে 
পারেন না যে, তাহারা লীলার নৃতন এক প্রকাশে আসিয়াছেন। ইহাতেই জানা যায়, প্রকট প্রকাশের শেষভাগের 
মুদধিমান্‌ সভোগ-স্থখ এবং অগ্রকট-প্রকাশগত সম্ভোগ-স্থখ, এতছুভয়ের মধ্যে কোনও পার্থক্য নাই; থাকিলে এই 
পাৰ্থক্যই প্রকট-লীলাবসানের স্থখ-তন্নয়ত| অপসারিত করিয়া দিত, তাহাদের চিত্তে উভয় প্রকাশের পার্থক্য জ্ঞান 
স্বরিত করিষা দিত। বাস্তবিক, যে পরম-বৈশিষ্ট্যময সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগের উন্মাদনা লইয়া ব্রজদেবীগণ অগ্রকট- 
লীলায় প্রবেশ করেন, অপ্রকটেও তাহাই তাহাদের থাকিয়া যায়। ইহাঁও মহিষীবৃনদের পক্ষে দুর্লভ; যেহেতু, 
পরকীয়াত্বজনিত কঠোর গারতন্ত্যের অবসানে তাহাদের স্বকীয়াত্ব সংঘটিত হয় নাই। - 


অপ্রকট ব্ৰজে কান্তাভাবের স্বরূপ ৩৮৯ 


কেহ প্রশ্ন করিতে পারেন--পরম-বৈশিষ্টাময় সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ-রসের আম্বাদন-জনিত উন্মাদনা লইয়া 
ব্রজদেবীগণ অপ্রকটে প্রবেশ করিলেও মিলন-বিষয়ে তখন আর কোনও বাঁধাবিদ্ব থাকে না বলিয়া ক্রমশঃ সেই 
উন্নাদন] তো স্তিমিত হইয়া যাইতে পারে | তখন আর আস্বাদন-চমত্কুতি থাকিবে কিরূপে ? 

এই প্রশ্নের উত্তর এই | প্রথমতঃ ব্রজন্ুন্দরীদিগের গ্রীতির স্বরূপগত ধর্ম্মবশতঃই তাহাদের স্থখোন্মত্তত! 
অক্ষুণ্ণ থাকে । দ্বিতীয়তঃ--উক্ত স্থখোন্সত্ততার নব-নবায়মানত্ব-সাধক উৎস নিত্যই বিদ্বমান। তাহার হেতু এই। 
শররুষ্ণের প্রকট-লীলাও নিতা, প্রকটের প্রতি খণ্ড-লীলাও নিত্য--এমন কি জন্মলীলাও নিত্য । এক ব্রহ্মাণ্ডে 
যখন জন্মলীল! শেষ হইয়! যায়, তখনই তাহ! আবার আর এক ত্রদ্ধাণ্ডে প্রকটিত হয়, তাহার পরে আর এক ব্রহ্ধাণ্ডে। 
এইরূপে কোনও না কোনও এক ব্রন্ধাণ্ডে জন্মলীলা সর্বদাই আছে; মহাপ্রলয়ে যখন প্রারুত ব্ৰহ্মাণ্ড থাকে না, 
তখনও ঘযোগমায়1-কল্পিত ত্রদ্মাণ্ডে এ লীলা চলিতে থাকে । সুতরাং ব্রহ্মাণ্ড-বিশেষের পক্ষে জন্মলীল! নিত্য 
না হইলেও লীলা-হিসাবে ইহা নিত্য । এই ভাবে প্রত্যেক খণ্ডলীলাই নিত্য এবং ত্রমলীলার প্রবাহও নিত্য । 
প্রকটের পরকীয়াভাবও, প্রকটে নিত্য, পরকীয়াত্বের অবসানে বিবাহ-লীলাও নিত্য এবং বিবাহের পরে পরম- 
বৈশিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সম্তোগ-রসাস্বাদন-জনিত আনন্দ-তন্ময়তার আবেশ লইয়া অপ্রকট-লীলার প্রবেশও নিত্য । 
এইরূপ আবেশময় প্রবেশই অপ্রকটের সুখোন্মত্তত! নবায়মান করিয়। তোলে । কোনও না কোনও এক ব্রহ্মা 
হইতে সর্বদাই যখন এভাবে অপ্রকটে প্রবেশ চলিতেছে, তখন অপ্রকটের পরম-বৈশিষ্ট্যময় সমৃদ্ধিমান্‌ সভোগ-রসের 
আম্বাদন-চমৎকারিত্ব যে নিত্যই নব-নবায়মান থ|কিয়া যায়, তাহা সহজেই বুঝা যায়। 

ইহাই হইল মহিষী-আদির. স্বকীয়াভীব অপেক্ষা অপ্রকট-ব্রজের স্বকীয়া-ভাবের সর্বাতিশায়ী পরম-বৈশিষ্ট্য 
এবং এ-জন্যই শ্রীজীবগোন্বামী অগ্রকট-ব্রজের নিত্য ভাবকে কেবলমাত্র স্বকীয়া-ভাব না বলিয়া পরম-স্বকীয়াভাব__- 
এবং ব্রজস্ন্দরীগণকে “পরম-স্বীয়া” বলিয়াছেন। “বস্তুতঃ পরমন্বীয় অপি প্রকটলীলায়াং পরকীয়ায়মাণাঃ 
ব্রজদেব্যঃ॥ গ্রীতিসন্দর্ত। ২৭৮॥৮ 

আপন্তি। শ্রীজীবের সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে কয়েকটা আপত্তি উঠিতে পারে। আমাদের মন্তব্সহ যে সমস্ত 
নিয়ে উল্লিখিত হইতেছে । 

(১) প্রকটলীলার পরকীয়াভাবের আন্ুগত্যেই কাস্তাভাবের সাধকের ভজন | যদি প্রকটের পরকীয়াভাবই 
অবাস্তব হয়, তাহা'হইলে ভজনের ফল কিরূপে বাস্তব? 

মন্তব্য! পরকীয়াভাবের অবাস্তবত্বের তাৎপর্য. পূর্কেই খুলিয়া বল] হইয়াছে । এই ভাবটা অবাস্তব 


* হইলেও ব্রজদেবীগণের বা গ্রীরুষ্ণের পক্ষে এই ভাবামুকুল-অভিমানটী কিন্তু সত্য--নাটকের অভিনেতার অভিমানের 


ন্তায় বাহিক বা কৃত্রিম নহে। প্রকটলীলায় শ্রীকৃষ্ণের দুঢ়-প্রতীতি এই যে-ব্রজদেবীগণ পরকীয়াকান্তা। আর 
অন্ত ব্রজবাসীদিগের প্রতীতিও তদ্রপ। তাহার ফলে যে পারিপাশ্বিক অবস্থার হ্ষ্টি হয়, তাহাতে, যদিও 
ব্রজন্ছন্দরীগণ. তাহাদের পতিম্মন্তদিগকে কখনও পতি বলিয়া স্বীকার করিতেন না এবং শ্রীরুষ্ণকেই তাহাদের 
একমাত্র গ্রাণবল্লভ বলিয়া মনে করিতেন, তথাপি লৌকিক রীতি অনুসারে তাহাকে তাহাদের পতি বলিয়াও 
স্বীকার করিতে পারিতেন না; যেহেতু, প্রকট-লীলারস-পুষ্টির জন্ত যোগমায়াই শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহাদের নিত্য 
স্বন্ধের জ্ঞানকে প্রচ্ছন্ন করিয়। রাখেন। স্বপতিত্বের জ্ঞান প্রচ্ছন্ন থাকায় এবং পতি বলিয়! স্বীকার করিতেও না 
পারায়, বিশেষতঃ পারিপার্শ্বিক অবস্থাও তাহাদের পর-পত্থীত্বের অনুকুল থাকায়, তাহারাও শরীরকে লৌকিক- 
রীতিতে পর-পুরুষ বলিয়াই মনে করেন ; তাহাতে তাহাদের অভিমান বা প্রতীতিও পরকীয়াত্বেই পরিণত হয়। 
এই প্রতীতি তাহাদের নিকটে অবাস্তব নয়। এই বাস্তব অভিমানকে অবলম্বন করিয়্াই ভজন; স্থতরাং 
তাহা অবাস্তবে পধ্যবপিত হইতে পারে না। ভগবত-কুপায় সাধনের পরিপক্কতায় সাধক যখন পরিকররূপে 
লীলায় প্রবেশ লাভ করিবেন, তখন তিনিও এই প্রতীয়মান পরকীয়াভাবকে বাস্তব ব্লিয়াই মনে করিবেন। 
স্থতরাঁং সাধনের ফলও অবাস্তব হইবে না। 


৩৯০ শ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামূতের ভূমিকা 


(২) প্রকটলীলায় পরকীয়াত্বের অভিমান বাস্তব হইতে পারে; কিন্তু অবাস্তব বলিয়া পরকীয়াভাবই 
যদি অনিত্য হয়, তাহ! হইলেও তো সাধন বার্থতায় পর্যবসিত হইতে পারে । অবাস্তব বস্তুর নিত্যতা কিরূপে 
সম্ভব? বিশেষতঃ প্রকটলীলার শেষভাগে যখন পরকীয়াভাব তিরোহিত হইয়া যায়, বিবাহ-লীলাকে উপলক্ষ্য 
করিয়া ্বকীয়াত্ব একটিত হয়, তখন পরকীয়াভাব যে অনিত্য, তাহা তো সহজেই বুঝা! যায়। 

মন্তবা। পূর্বেই বলা হইয়াছে, প্রকটলীলা বা তাহার কোনও অংশ ব্রহ্মাগ্-বিশেষের পক্ষে অনিত্য হইলেও 
লীলা-হিসীবে অনিত্য নয়। যখনই কোনও ব্ৰহ্মাণ্ডে পরকীয়া-ভাবের অবসান হয়, তনুহূর্তেই অপর এক ব্রহ্মাণ্ডে 
এবং তাহার পরে অপর এক ব্রদ্ধাণ্ডে_ ইত্যাদি ক্রমে তাহার আবির্ভাব হইতে থাকে; স্থৃতরাং অবাস্তব হইলেও 
প্রকটলীলার প্রবাহ নিত্য বলিয়া পরকীয়া-ভাবের প্রবাহও নিত্য। বহিরঙ্গা মায়াশক্তি হইতে জাত অবাস্তব 

" বস্তুর নিত্যতা নাই; যেহেতু, তাহার মুখ্য সম্বন্ধই হইতেছে জীবের অনিত্য কর্ম্মফলের সঙ্গে, অনিত্য দেহের 
সঙ্গে । কিন্তু শ্রীরুষ্ণ নিতা বস্তু, তাঁহ!র লীলারস আস্বাদনের বাসনাও নিত্য ; যেহেতু, তিনি রসম্বরূপ বলিয়া 
ইহা হইতেছে তাঁহার ম্বরূপগত বাসন|। আবার তিনি রসম্বরূপ বলিয়া তাহার নিত্য-বাঁসন। পুত্তির উপায়ভূত 
লীলাও হইবে নিত্য। যোগমায়া হইল তাহার অন্তরঙ্গ স্বরূপ-শক্তি। শ্রীরচের লীলারস-বৈচিত্রী সম্পাদনের 
নিমিত্ত যোগমায়! যাহ! উদ্ভাবিত করেন, তাহার সম্বন্ধ হইতেছে লীলারসাস্বাদনের নিমিত্ত শীকৃষ্ণের নিত্যবাদনার 
সঙ্গে ; স্ৃতরাং তাহাও নিত্যই হইবে। তাই পরকীয়াত্বের অভিমান নিত্য, পরকীয়াভাবের লীলাপ্রবাহও 
নিত্য। সিদ্ধিলাভান্তে সাধকের দেহভন্গের সময়ে যে ব্রহ্মাণ্ডে প্রকটলীল। চলিতে থাকে, দেহভর্জের পরে সেই 
্রন্মাণ্ডেই আহিরী-গোপের ঘরে তাহার জন্ম হয় এবং যথাসময়ে লীলাতে শ্রীকষ্ণসেবার সৌভাগ্য লাভ করিয়া 
তিনি কৃতাৰ্থ হন। সেই ব্ৰহ্মাণ্ডের লীলা যখন অপ্রকট-প্রকাশে প্রবেশ করে, তখন তিনিও এক প্রকাশে 
অপ্রকট-লীলায় প্রবেশ করিবেন এবং আর এক প্রকাশে প্রকটলীলায় থকিবেন। এইরূপে সাধকের ভজনের 
ব্যর্থতার প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 

(৩) পরকীয়াভাব অবাস্তব হইলে শ্রীমদ্ভাগবত-বর্ণিত সর্বলীলা-মুকুটমণি রাসলীলার রসোৎকর্ধ কিরূপে সম্ভব 
হইতে গারে? 

মন্তব্য । পরকীয়াত্বের অভিমান বাস্তব বলিয়া রসোত্কর্ষের অসদ্ভাবের আশঙ্কা হইতে পারে না। কিন্ত 
ইহাও মনে রাখ! দরকার__পরকীয়াত্বই রসোৎকর্ষ-সম্পাদক নহে; তাহাই যদি হইত, প্রাকৃত পরকীয়াত্বও রসোতকর্ষ- 
সাধক হইত এবং সৈরিন্ধী কুজ্জার ভাবেরও পরমোৎকর্ষ কীত্তিত হইত। ব্রজদেবীদিগের প্রেমের অপুর্ব বৈশিষ্টাই 
রসোৎকর্ষের হেতু । পরকীয়াভাব মিলন-বিষয়ে নানাবিধ বাধাবিদ্ের অবতারণা করিয়া রসোৎকর্ষের এক অপূর্ব 
বৈচিত্রী সম্পাদন করে মান্র। 

(৪) প্রকট-লীলায় পরকীয়া-ভাববতী বলিয়াই ব্রজদেবীগণ স্বজন-আধ্য-পথাদি ত্যাগ করিতে সমর্থ 
হইয়াছিলেন এবং এইরূপ ত্যাগের জন্যই তাহাদের প্রেম উদ্ধবাদ্দি পরম-ভাগবতগণ কর্তৃক এবং “ন পারয়েহহং 
নিরবগ্যসংযুজামিত্যদি”-বাক্যে শ্রীরুষ্ণকত্ৃক প্রশংসিত হইয়াছে। অপ্রকটের স্বকীয়াভাবেও যদি প্রকটের ন্যায় 
মহাভাবই বিগ্যমান্‌ থাকে, তাহ। হইলে সেখানে স্বজন-আর্ধ্যপথাদি ত্যাগ কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? 

মন্তব্য। প্রকট-লীলায় ব্রজনেবীগণের স্বজন-আর্য্যপথাদি ত্যাগের প্রশংসা কেবলমাত্র ত্যাগের জন্যই নয়। 
তাহাদিগের প্রেমের যে চরমোৎকর্ষের অদ্ভুত প্রভাব তাহাদিগকে স্বজন-আধ্ধ্যপথাদির ছুরতিক্রমণীয় বাধাবিস্বকেও 
উল্নজ্বন করার সামর্থ্য দিয়াছে, সেই প্রেমোৎকর্ষই উদ্ধবাদির প্রশংসার বিষয় এবং ্রীকুষের চিরঞ্চণিত্বেরও হেতু । 
ব্রজদেবীগণের প্রেমোৎকর্ষের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ যে কেবল প্রকট-লীলাতেই চিরখণী, তাহা নয়; অপ্রকটেও তিনি 
এইরূপই খণী। এই প্রেমোৎকর্ষের যে কি অদভূত শক্তি, তাহা! প্রমাণ করার সুযোগ অপ্রকটে ঘটে না। 
গ্রকটে পরকীঞা-ভাবের আশ্রয়ে সেই প্রেমোৎকর্ষই স্বজন-আর্ধ্যপথাদি ত্যাগ করাইয়া! একটা স্থযোগ ঘটাইয়া দেয় 


+ 


অপ্রকট ব্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ ৩৯১ 


তাই প্রকটলীলাতে শ্রীকৃষ্ণ এই ত্যাগের সাক্ষ্যকে উপলক্ষ্য করিয়া ব্রজদেবীগণের প্রেমোৎকর্ষ-ধ্যাপন-পুর্বক তাহার 
নিকটে স্বীয় চির-খণিত্ব ঘোষণা করেন। 

অপ্রকটে তাহারা নিত্য মিলিত বলিয়া! স্বজন-আধ্যপথ্যদি ত্যাগের প্রশ্ন উঠে না; কিন্ত ইহাতেই ব্রজ- 
সুন্দরীদের মহাভাবের অভাব সুচিত হয় না। মত্ত মাতঙ্গ তাহার গতিপথের বৃক্ষাদি উৎপাটিত করিয়া চলিয়া যায় ; 
কিন্তু যেস্থানে তাহার গতিপথে কোনও বৃক্ষ তাহার গমনের বাধা স্বষ্টি করে না, সেস্থানে তাহাকে কোনও বৃক্ষ 
উৎপাটিত করিতে হয় না বলিয়া ইহ প্রমাণিত হয় না যে, তাহার বৃক্ষোৎ্পাটনের শক্তি নাই । প্রবল বঞ্চাবাত 
উত্তাল-তরজের স্থষ্টি করিয়া মহাসমুদ্রের এক বৈচিত্র্যময় রূপ প্রকটিত করায়; কিন্ত যখন ঝঞ্চাবাত থাকে না, তখনও 
মহাসমুদ্্র মহাপমুদ্রই থাকে, তখন তাহা ক্ষুদ্র জলাশয়ে পরিণত হইয়া যায় না। তত্দ্রপ, প্রকটলীলার পরকীয়া 
ভাবরূপ প্রবল বঞ্ধাবাত ব্রজঙ্ন্দরীদিগের স্বাভাবিক মহাভাবরূপ মহাসমুদ্রকে তুমুলভাবে উদ্বেলিত করিয়। 
এক অনির্বচনীয় বৈচিত্রীতে সমূজ্জন করিয়া তোলে; কিন্তু অপ্রকটে যখন এই পরকীরা-ভাবরূপ ঝঞ্চ। থাকেনা, 
তখনও মহাভাব-সমুদ্র মহাভাব-সমুদ্রই থাকে । তখন তাহাতে বৈচিত্রী জন্মায় _পরম-বৈশিষ্টযময় সমৃদ্ধিমান্‌ সভ্ভোগ- 
রসের নব-নবায়মান আম্বাদন-চমতকারিত্ব । ১ 

গোপালচম্পু। শ্রীজীবগোস্বামী অপ্রকট-লীলা সম্বন্ধে গোপালচস্পু-নামে একখানা বিরাট গ্রন্থ লিখিয়াছেন। 
এই গ্রন্থ-গ্রণয়নে তাহার কি অভিপ্রায় ছিল, তাহা নিজেই গরন্থস্থচনায় ব্যক্ত করিয়াছেন । দযন্য়া রুষ্ণসন্দর্ভে 
সিদ্ধান্তামৃতমাচিতম্‌। তদেব রম্তাতে কাব্যক্ব তিপ্রজ্ঞারসজ্ঞয়া ॥--শ্রীকৃষ্ণসন্দর্ভে আমি যে সিদ্ধান্তামৃত সংগ্রহ করিয়াছি, 
কাবাকুৃতি-বৃদ্ধিরপ! রসনাদ্বার! এই গ্রন্থে সেই অমুতেরই আম্বাদন করা হইবে।» এই গ্রন্থে তিনি অগ্রকটে স্বকীয়া- 
ভাবময়ী লীলাই বর্ণন করিয়াছেন। তৎকালীন বৈষ্ণব-সমাজে এই গরন্থখানি যে বিশেষ সমাদর লাভ করিয়াছিল, 
কবিরাজগোস্বামীই তাহার সাক্ষ্য দিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন-শ্রীজীব “গোপালচম্পু করিল গ্রন্থ মহাশুর। 
নিত্যলীলা স্থাপন যাহে ব্রজরসপুর ॥ ২।১/৩৯॥ গোপালচস্পু নাম গ্রন্থসার কৈল। ব্রজের প্রেমরস-লীলাসাঁর 
দেখাইল | 1৩1৪।২২১॥১, 

বিরুদ্ধবাদ। শ্রীজীব যতদিন প্রকট ছিলেন, ততদিন এবং তাহার প্রায় শতবত্সর পর পর্যযস্তও শ্রীজীবের 
উল্লিখিত সিদ্ধান্ত-সম্বন্ধে যে কেহ কোনও আপত্তি উত্থাপন করিয়াছেন, তাহার কোনও. প্রমাণ পাওয়া যায় না। 
কিন্ত প্রায় শতবৎসর পরে শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর সময়ে এবং সম্ভবতঃ তাহারও কিছু পূর্বে একট! বিরুদ্ধ মত 
জাগিয়া উঠিয়াছিল বলিয়া প্রমাণ পাওয়া যায়। চক্রবত্তিপাদের মতে প্রকট এবং অপ্রকট -উভয়ত্রই পরকীয়াভাব। 
এ সম্বন্ধে পরে আলোচনা করা যাইবে। নু 

বিরুদ্ধবাদ ও উজ্জলনীলমণির 'টীকা। উজ্জলনীলমণির শ্রীজীবকৃত লোচন-রোচনী টাকার কোনও 
কোনও আদর্শে আমাদের পুর্ব্বোল্লিখিত--“লঘুত্বমত্র যং প্রোক্তং তত্র, প্রাকৃত-নায়কে | ন কৃষ্ণ, রসনিধ্যাসম্থাদার্থম- 
বতারিণি॥”-শ্লোকের টাকার সর্বশেষে শ্রীজীবের উদ্ভিবূপে একটী গ্লোক দেখিতে পাওয়া যায় এইরূপ £_০স্বচ্ছয়! 
লিখিতং কিঞ্চিৎ কিঞ্চিদত্ৰ পরেচ্ছয়া ॥ যৎ পুর্ববাপরসন্বন্ধং তৎপুর্ববমপরং পরম্‌ ॥--এস্থলে আমি যাহা কিছু লিখিলাম, 
তাহার কিছু অমোর নিজের ইচ্ছায়, আর কিছু পরের ইচ্ছায় লিখিত হইল ৷ যাহার সহিত পুর্ব্বাপর সামঞ্রস্ত আছে, 
তাহ! আমার নিজের ইচ্ছায়__আর যাহার সহিত পুর্ব্বাপর সামগ্বস্ত নাই, তাহা পরের ইচ্ছায়_লিখিত বলিয়। 
জানিবে।৮ কোনও লব্বপ্রতিষ্ঠ আচার্স্থানীয় গ্রন্থকার নিজের লেখাসম্বদ্ধে এইরূপ একটী কথা লিখিতে পারেন 
বলিয়। বিশ্বাস কর! যায় না। বিশেষতঃ এই শ্লোকটা গ্রন্থের সকল আদর্শে নাইও। সুতরাং এই শ্লোকের গুরুত্ব 
কতটুকু, তাহা বিবেচ্য । কিন্ত চক্রবতিপাদকৃত উজ্জলনীলমণির আননদচন্দ্রিকানামী টাকার ভূমিকাতেও এই গ্লোকটী 
দৃষ্ট হয়; সুতরাং এই শ্লোকটী প্রক্ষিপ্ত হইয়া থাকিলে চক্রবত্তিপাদের পুব্ববর্ত্তী কেহই প্রক্ষেপ করিয়াছেন বলিয়া 
অন্মান হয়। যাহা হউক, উল্লিখিত উজ্জ্লনীলমণির ক্লোকের শ্রীজীবকৃত টাকায় কোনওরূপ অসামগ্রন্ত আছে কিনা, 


তাহাই দেখা যাউক | 


৩৯২ ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা | 

টাকার মর্দন । টাকায় শ্রাজীব-গোন্বামী লিখিয়াছেন :__কৃষ্ণের গুপপত্য নিন্দনীয় নহে; যেহেতু তিনি 
“রসনির্ধ্যাসেতি রসনির্ধ্যাসে। রসসারঃ মধুররসবিশেষ ইত্যার্থ:__রসনির্ধ্যাস অর্থাৎ মধুর-রসবিশেষ আন্বাদনার্থ অবতীর্ণ 
হইয়াছেন” মধুর-রস-বিশেষ আস্বাদনের নিমিত্ত অবতীর্ণ হইয়াছেন বলিয়। শ্রীকুষ্ণের ওুপপত্য নিন্দনীয় হইবেন! 
কেন? তদুত্তরে শ্রীজীব বলেন--“অত্রাবতার-সময় এব ওুপপত্যরীতিঃ প্রত্যায়িতা * * * তাদর্থমেবাবতারঃ 
* * * অত্র ভারাবতারণং দেবাদীনামিচ্ছয়। তদ্দিদন্ত ওুপপত্যন্ত তন্ত স্বেচ্ছয়েতি হি গম্যতে ।_-অবতার সময়েই 
(গ্রকট.লীলা-কালেই ) শ্রীরুষ্ণের উপপত্যরীতি প্রত্যায়িত হয় (অন্ত সময়ে--অপ্রকট-লীলা-কালে নহে); সেই 
উদ্দেশ্যেই ( ওপপত্য-মূলক-লীলাবিলাসের নিমিত্তই ) তাহার অবতার। (অবশ্ত জগতের ভারাবতারণ-নিমিত্ত 
দেবাদির প্রার্থনাতে তিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন বলিয়া কথিত আছে; তাহা সত্য ; অবতীর্ণ হইয়া তিনি ভারাবতারণ 
করিয়াছেন, তাহাও সত্য ; এই ) ভারাবতারণ দেবতাদের ইচ্ছাতেই কর। হইয়াছে, কিন্তু এই উপপত্য তাহার 
নিজের ইচ্ছায় সম্পাদিত হইয়াছে” শ্রীরুষ্চ অবতার সময়ে স্বেচ্ছায় পপত্যা-সম্পাদন করিয়াছেন বলিয়া তাহ! 
নিন্দিত হইবে না কেন? তদুপ্তরে শ্রীজীব-গোস্বামী_ শ্রামদ্ভাগবতের কয়েকটা শ্লোক এবং ব্রক্ষসংহিতার শ্লোক 
সমালোচনা করিয়া লিখিয়াছেন_-“তদেবং শ্রীমদুদ্ধববাক্যে ্রহ্মসংহিতাবাক্েচ তাসাং তেন নিত্যসন্বদ্ধাপত্তেঃপরকীয়াত্বং 
ন স্গচ্ছতে। তদসঙ্গতেশ্চ অবতারে তথা প্রতীতির্মীয়িক্যেব ।__শ্রীমদ্ভাগবতের উদ্ধব-বাঁক্য এবং ব্রহ্মসংহিত! বাক্য 
হইতে জান! যাইতেছে যে, শ্রীকৃষ্ণের সহিত ব্রজনুন্দরীদিগের নিত্য সম্বন্ধ বলিয়! তাঁহাদের পরকীয়াত্ব সঙ্গত হয় না) 
অসম্গত বলিয়া প্রকট লীলা-কালে এ পরকীয়াত্বের প্রতীতি মায়িকী_ ( যোগমায়! প্রভাবে সঞ্জাতা ) মাত্র 1” ইহার 
পরে ললিত-মাধবের উক্তি উদ্ধৃত করিয়া শ্রীজীব তাহার উক্তির সমর্থন করিলেন; পরে লিখিলেন-_-“তদেব 
শীরুষেন তাসাং নিত্যদাম্পত্যে সতি পরকীয়াত্বে চ মায়িকে সতি নশ্ঠাত্যেবাস্ততো! মায়িকমন্ততস্বনাশেহনাদিত্বে চ সতি 
নিত্যমেব স্তাত্তদ্পত্বে সতি পুরর্বরীত্যা রসাভাসঃ স্তাদিত্যতোহবতারসময়স্তাপরভাগে ব্যক্তীভবত্যেব দাম্পত্যম্‌। স 
এব পর্য্যবসানসিদ্ধান্তশ্চ ললিতমাধব-প্রক্রিয়য্াহত্র চ নির্ব্বাহ়িব্যতে ।__-এইরূপে  শ্রীরুষ্ণের সহিত ব্রজন্থন্দরীদিগের 
নিত্যদাম্পত্য-সন্বন্ধ বলিয়! গ্রকটলীলার শেষ সময়ে মায়িক-পরকীয়াত্ব অস্তহিত হয়। পরকীয়াত্ব যদি নিত্য হয়, 
তাহা হইলে পূর্বরীতি-অন্সারে রসাভাস হইবে; তাই প্রকট-লীলার শেষভাগে দাম্পত্য ব্যক্তীভূত হয়। ললিত 
মাধব-বর্ণিত প্রক্রিয়া-অনুসারে ব্রজেও দাম্পত্যে পর্ধ্যবসান-সিদ্ধান্ত নির্ববাহিত হইবে ( বস্তুতঃ শ্রীগোপাল-চম্পৃতে 
গ্রকট-লীলার শেষ সময়ে ব্রজঙ্ন্দরীদিগের সহিত শ্রীকৃষ্ণের বিবাহ-লীলা বর্ণনা করিয়া শ্রীজীবগোস্বামী তীহাদের 
সম্বন্ধকে দাম্পত্যে পর্যবসিত করিয়াছেন )। ইহার পরে ললিতমাধবের দৃষ্টান্ত উল্লেখ করিয়া শ্রীজীব দেখাইলেন যে 
আীরাধাগোবিন্দের বহু-বণিত বিরহ-নিরসনের নিমিত্ত নিত্য-সংযোগময়-সিদ্ধাস্থের উল্লেখ করিয়াও যখন শ্রীবূপগো্বামী 
দেঁখিলেন যে, ক্রমলীলারস সিদ্ধ হইতেছেনা, তখন নানাবিধ-বিরহাঁবসানে মিলন-জনিত সংক্ষিপ্ত, সন্কীর্ণ ও সম্পন্ন 
সম্ভোগ অপেক্ষা'ও সর্বতোভাবে শ্রেষ্ট ষে সমৃদ্ধিমান্‌ সম্ভোগ- যাহ ব্যতীত ক্রমলীলারস-পরিপাটা সিদ্ধ হইতে পারে 
না--তাহার নির্বাহার্থ তিনি বিবাহ-লীলার উদাহরণ পর্য্যন্ত দিলেন। পরে শরীজীব বলিলেন--“তস্াদ্পপতীয়মাঁনত্বে- 
নৈবাসাবুপপতিরিত্যুপদিষ্ট:।-_প্রকট-লীলায় উপপতিবূপে প্রতীয়মান হয়েন বলিয়াই শ্রীকুষ্ণকে উপপতি বলা হয়।” 
“উত্তরত্র ব্যক্তে দাম্পত্যে বিপ্রলস্তা্স্তৌপপত্যে ভরমন্ত সমৃদ্ধিমদাখ্য-সম্তোগ-রসপোকত্বাত্তস্মিস্ত ন লখুত্বং যুক্তং কিন্ত 
মহত্বমেবেত্যাহ ন কৃষ্ণ ইতি।-_শেষকালে দাম্পত্য প্রকটিত হয় বলিয়া বিপ্রলস্তের অস্বরূপ যে ওপপতা, তাহাতে 
সমৃদ্ধিমান্‌ সম্তোগ-রসের পোষকতা সাধিত হওয়ায় তাদৃশ ওুপপত্যের লঘুত্ব ( জুগুপ্সিতত্ব ) সঙ্গত হয় না, বরং মহত্বই 
যুক্তিসঙ্গত) তাই মূল শ্লোকে বল! হইয়াছে ‘ন কৃষ্ণে’ ইত্যাদি৷? পরে বলিলেন__প্রারৃত বাস্তব ওুপপত্যে 
রস-পাটা সম্ভাব নাই; তাই রসশান্তরে তাহা নিন্দিত; কিন্ত শ্রীকৃষ্ণের ওপপত্য অবাস্তব, অথচ তাহ! রস.পরিপাটার 
পোষকতা করে, তাই-তাহা নিন্দিত নহে, যেমন পরম-লোভনীয় পথ্য যদি কুপথ্য মনে করিয়াও ভোজন করা 
যায়, তাহা হইলেও যেমন পথ্য-ভোজন করা হইয়াছেই বল! হয়, তন্রপ ৷? ইহার পরে ব্রজ্থন্দরীদিগের প্রেম 
মহিষী-আদির প্রেম অপেক্ষা যে জাতিতেই শ্রেষ্ট, ওপপত্যের বারণাদি যে তাহাদের সেই প্রেমবলের-ব্যঞ্জকমাত্র, প্রস্থ 
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উৎপাদক নহে, শাস্তযুক্তি দ্বারা তাহা প্রমাণ করিয়! শ্রীজীব পুনরায় বলিলেন-_প্যদবতারাদন্দা ন তাদৃশতায়াঃ স্বীকারঃ 
কিন্তু দাম্পত্য স্যৈৰেতি লভ্যতে প্ৰকট লীলা-সময় ব্যতীত অন্ত সময়ে পরকীয়াত্ব স্বীকৃত হয় না, দাম্পত্যই স্বীকৃত 
হয়।” অনন্তর এই উক্তির অনুকূল প্রমাণ দেওয়ার নিমিত্ত ব্রহ্মমংহিতা, গৌঁতমীয়তন্, বেদাস্তকতর গোপাঁলতাপনী, 
শ্ীদ্ভাগবত প্ৰভৃতি হইতে শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া! স্থলবিশেষে কোন কোন প্লোকের ব্যাখ্যা করিয়াছেন এবং সর্বশেষে 
বলিয়াছেন_-“তস্মাদনাদিত এব তাভিঃ সমুচিতায়া রাসাদিক্রীড়ায়া অবিচ্ছেদাৎ পরদারত্বং ন ঘটত এবেতি ভাবঃ1-_ 
হতরাং অনাদিকাল হইতেই সেই সমস্ত ব্রজ্ন্দরী দিগের সহিত সমুচিত রাসাদিক্রীড়া অবিচ্ছিনভাবে চলিয়া, আসিতেছে 
বলিয়া পরদারত্ব ঘটিতেই পারেনা, ইহাই সারার্থ।”» ইহার অব্যবহিত পরেই কোন কোন গ্রন্থে “শ্বচ্ছয়া৷ লিখিতং 
কিঞ্চিৎ” ইত্যাদি শ্লোকটী দেখিতে পাওয়া যায় । 

শ্ীজীবরুত টীকাটীর সম্যক্‌ বিবরণই সংক্ষেপে উপরে প্রদত্ত হইল। স্পষ্টই দেখা যায়_উহার উপক্রমে, 
উপসংহারে এবং মধ্যভাগে সর্ববত্রই--শরীজীব প্রমাণ করিয়াছেন যে, শ্রীকৃষ্ণের সহিত ব্রজন্ুন্দরীদিগের স্বরপতঃ 
্বকীয়া-ভাবময় দাম্পত্য-সনবদ্ধ ; রস-নির্য্যাস-পরিপাটীর উদ্দেশ্যে কেবল প্রকট-লীলাতেই গ্রীণ গোগীদিগের উপপতি 
বলিয়া প্রতীয়মান হইতেছেন; এই উপপত্য বাস্তব নহে, পরন্ত যোগমায়া-কল্লিত। শ্রীকুষসন্দর্ভেও বিশেষ 
আলোচনাপুর্ববক শ্রীজীব বলিয়াছেন --“প্রযত্বেনোপপাদনাজ্জারত্ব্চ প্রাতীতিকমাত্রমূ।_ গোপীদিগের নিত্যপতি প্রীরুষ্ণ 
বিশেষ চেষ্টা করিয়া (প্রয়ত্বেন _যোগমায়ার সহায়তায়) তাঁহাদের উপপতি সাজিয়া ছিলেন। এই উপপতিত্ব 
প্রতীতিমাত্র, বাস্তব নহে। ১৭৭৮ 

শীজীব তাহার টাকায় প্রসঙ্গক্রমে বরং ইহাই দেখাইয়াছেন যে, ওপপত্য যদি মায়িক না হইয়া বাস্তব হইত 
এবং শেষকালে যদি দাম্পত্য প্রকটিত না হইত, তাহা হইলে ক্রমলীলা-রস-সিদ্ধিমূলক পরম-বৈশিষ্টময় সমৃদ্ধিমান্‌ 
সম্ভোগ-রসই নিষ্পন্ন হইত না। এই-বিষয়টা পূর্বেই আলোচিত হইয়াছে । 

টাকায় পুরববাপর-দামঞ্জস্তের অভাব নাই। টাকার সর্বত্রই এক ভাবের কথা_পরষ্পর-বিরোধী ছুই 
ভাবের কথা কোথা দৃষ্ট হয় না; হৃতরাং “কিছু নিজের ইচ্ছায়, কিছু পরের ইচ্ছায় ( স্থতরাং নিজের ইচ্ছার বিরূদ্ধে) 
লিখিত”_উক্ত টাকা-সম্বন্ধে এরূপ কোনও যুক্তিই খাটিতে পারে না। শ্রীজীব যাহা লিখিয়াছেন, তাহার উপক্রমের 
সহিত উপনংহারের সামপ্তস্ত আছে এবং সন্দর্ত, চম্পু, সঙ্কল্পক্রম, ক্রমসন্দর্ত, ত্রহ্ম-সংহিতার টীকা প্রভৃতিতে এই বিষয়ে 
শ্রীজীব যে আলোচনা করিয়াছেন, তাহার সঙ্গেও উক্ত টাকার সম্পূর্ণ সামপ্রস্ত আছে। স্থতরাং উক্ত টাকার পরে 
“ন্বেচ্ছয়। লিখিতং কিঞ্চিৎ” ইত্যাদি শ্লোকটী নিতান্তই খাপছাড়া হইয়া পড়ে ; ঈদৃশ কোনও শ্লোক এস্থলে লিখিবার 
কোনও হেতুও দেখা যায় না। যাহার! শ্রীজীবের সিদ্ধান্তটি গ্রহণ করিতে পারেন নাই, তাহাদের কেহই পরবর্তী কালে 
উক্ত শ্লোকটী যোজন! করিয়া গিয়াছেন বলিয়! সন্দেহ হয়। * 

বিরুদ্ধবাদ ও কর্ণানন্দ | কর্ণানন্দ-নামক একখানা গ্রন্থ বহরমপুর রাধারমণ-যস্তর হইতে বহুবৈষ্ণবগ্রন্থের 
প্রকাশক পণ্ডিতপ্রবর রাম রামায়ণ বিদ্যারত্ব কর্তৃক প্রকাশিত হইয়াছে। গ্রন্থের মধ্যে গ্রস্থকীরের নাম দেওয়! হইয়াছে 
শ্রীযদুনন্দন দাস; ইনি নাকি শ্রীলগ্রীনিবাস-আচাধ্যের কন্। শ্রীমতী হেমলতা ঠাকুরাণীর শিশ্ক--এইরূপই গ্রন্থে লিখিত 
হইয়াছে। এই গ্রন্থে আবার আচার্য্যপ্রভুর পুত্র, পৌভ্র, দৌহিত্রাদির এবং তাহাদের শিষ্যান্থ-শিষাদিরও বিস্তৃত 
বিবরণ লিপিবদ্ধ কর! হইয়াছে শ্রীশ্রীচেতন্থচরিতামৃত হইতেও বহু পয়ার এই গ্রন্থে উদ্ধত হইয়াছে। অপ্রকট-ত্রজে 
পরকীয়াভাবই যে শ্রীজীবের হার্দসিদ্ধাস্ত, কর্ণানন্দে তাহাই প্রমাণ করিবার চেষ্টা,হইয়্াছে। প্রকাশক বিদ্যারত্রমহাশয় 
বলেন--বহুবৈষ্ণুব-গ্রন্থের অঙ্ুবাঁদক প্রসিদ্ধ পদকর্তা যদুনন্দনদাসই কর্ণানন্দের গ্রন্থকার | ইহা আমাদের বিশ্বাস হয় 
না; গরন্থখানি কৃত্রিম বলিয়াই আমাদের মনে হয়; তাহার হেতু এই। 
(১) কর্ণানন্দে লিখিত আছে, ১৫২৯ শকের বৈশাখ মাসের পুণিমা তিথিতে গ্রন্থ-লিখন সমাপ্ত হইয়াছে। 
কিন্ত এই গ্রন্থে ১৫৩৭ শকে সমাপিত শরীন্রচৈতন্ুচরিতামৃত হইতে বহু পয়ার উদ্ধত হইয়াছে দৃষ্ট হয়। 


৫০ 


৩৯৪ জ্রীত্রীচৈতন্তচরিতামুতের ভুমিকা 


(২) শ্রনিবাস-আাচার্য। ১৫২১-২২ শকে শ্রীবৃন্দাবন হইতে দেশে ফিরিয়! আসেন, তারপরে তাহার বিবাহ। 
অথচ তাঁহার দেশে ফিরিয়া আসার ছয় সাত বৎসর পরে ১৫২৯ শকের বৈশাখে সমাপিত কর্ণানন্দে তাহার পুজ্র-পৌত্র- 
দৌহিত্রাদির এবং তাহাদের শিষ্যান্ুশিষ্যাদির বিস্তৃত বিবরণ লিপিবদ্ধ দৃষ্ট হয়; তাহার কন্যা হেমলতাঠাকুরাঁণীর শিষ্যই 
নাকি কর্ণাননের গ্রন্থকীর যদুনন্দনদাস এবং হেমলতাঠাকুরাণীর আদেশেই নাকি গ্রন্থের নাম কর্ণানদ্দ রাখা হইয়াছে 
এসব কথাও কর্ণানন্দে লিখিত হইয়াছে 

(৩) যদুনন্দনদাসঠাকুরের ন্যায় একজন লববপ্রতিষ্ঠ লেখকের গ্রন্থে কোনও ঘটনা সম্বন্ধে পরস্পর--বিরুদ্ধ উক্তি 
থাকা সম্ভব নহে; কিন্তু কর্ণানন্দে তাহাও দৃষ্ট হয়। -রাজা বীরহাষ্বীর কর্তৃক শ্রীনিবাস-আচার্্ের সঙ্গে বৃন্দাবন হইতে 
প্রেরিত গোস্বামিগ্রস্থ চুরির স্যায় একটা স্থপ্রসিদ্ধ ঘটনা! সম্বন্ধেই দুই রকম উক্তি দৃষ্ট হয়; চতুর্থ নিরধ্যাসে লিখিত আছে 
আচাধ্যপ্রভূ শ্রীবৃদদাবন হইতে গ্রন্থ লইয়া আসার সময়ে গ্রন্থ চুরি হয়; কিন্ত প্রথম নির্যাসে লেখা আছে_ 
্রবৃদাবন হইতে দেশে আসার পরে আচার্যপ্রভু যখন গ্রন্থ লইয়া পুরুষোত্তম যাইতেছিলেন, তখন বীরহাম্বীরের 
লোক গ্রন্থ চুরি করে। 

বাহুল্যভয়ে অন্ঠান্তহেতু এস্থলে উদ্ধৃত হইল না। যাহ! উল্লিখিত হইয়াছে, তাহা হইতেই বুঝা যাইবে, 
কর্ণানন্দ ১৫২৯ শকের অনেক পরের লেখ! ; ইহ! যছুনন্দনদাসঠাকুরের লেখাও নহে। গ্রন্থখানিতে প্রাচীনত্বের ছাপ 
দেওয়ার জন্য সমাণ্থিকাল ১৫২৯ লেখা হইয়াছে এবং প্রামাণাত্বের ছাপ দেওয়ার জন্য যদুনন্দনদাসঠাকুরের নাম ব্যবহৃত 
হইয়াছে। কর্ণানন্দ-প্রকাশের উদ্দেশ্য নিয়লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা যাইবে । 

(8)  কর্ণানন্দের চতুর্থ নির্য্যাসে লিখিত হইয়াছে--“এই সব নির্দার করি শ্রীল দাসগোসাঞি ৷ নিয়ম করি 
কুণ্ডতীরে বসিল! তথাই ॥ সঙ্গে কৃষ্ণনাস আর গোসাঞি লোকনাথ । দিবানিশি কৃষ্ণকথা! সদা অবিরত ॥ হেনই 
সময়ে গ্রন্থ গোপাল-চম্পূ নাম। সবে মেলি আস্বাদয়ে সদা অবিরাম ॥ আম্বাদিয়া চিত্তে অতি আনন্দ উল্লাস। 
অত্যন্ত দুরূহ কিবা শ্লোকের অভিলাষ ॥ বাস্থার্থে বুঝায় ইহা স্বকীয়া বলিয়া। ভিতরের অর্থমাত্র কেবল পরকীয়] ॥ 
শ্রীসীবের গম্ভীর হৃদয় না বুঝিঘা। বহির্লোক বাখানয়ে স্বকীয়া বলিয়া ॥ গ্রন্থের মগ্মার্থ বুঝায় যেন পরকীম]। 
আনন্দে নিমগ্ন সবে তাহা আস্বাদিয়া॥ * * *॥ চম্পুরন্থ মর্শ্ম জানি গোসাঞি কৃষ্ণদাস। নিত্যলীল! স্থাপন 
করিল! গরন্থমাঝ ॥” 

পরশ্রীগোপালচস্পৃতে অপ্রকট-লীলার বর্ণন-প্রসঙ্ে শ্রীজীবগোস্বামী বলিয়াছেন_-গোকুলের একই পুরীতে 

শ্ররাধিকাদি প্রেয়সীবর্গের সহিত প্রীকুষ্ণ সর্বদা! বাস-করেন, এবং নন্দ-যশোদা, শ্রীরোহিণী মাত] এবং গ্রীবলদেবাদিও 
সেই পুরীতেই বাস করেন। আবার নন্দমহারাজের রাজসভায় স্নিগ্চক্ ও মধুকঠ 'যখন শ্রীকুষ্চরিত বর্ণন করিতেন 
তখন শ্রীরাধিকাদিকে সঙ্গে লইয়া এবং তাহাদের দ্বার! পরিবেষ্টিত ও পরিসেবিত হইয়া ব্রজেশ্বরী যশোদামা তাও 
. রাজসভার দ্বিতল কক্ষে স্বরণতন্তজালের অন্তরালে অবস্থান করিয়া হৃৎকর্ণ রসায়ন রুষ্ণচরিত শ্রবণ করিতেন। 
শ্রীরাধিকাঁদি গোপস্থন্দরীগণ যদি শ্রীরুষ্ণের স্বপত্রী না হইয়া উপপত্থী হইতেন. তাহা হইলে সকলের জ্ঞাতপারে 
তাহাদিগকে লইয়া পিতা মাতার সহিত একই পুরীতে অবস্থান শ্রীরুষের পক্ষে অসম্ভব ও অস্বাভাবিক হইত 
্রপ্রীনন্দ যশোদা স্বীয় পুত্রের উপপত্বীদিগকে স্বীয় অন্তঃপুরমধ্যে পরম যত্রে রক্ষা করিয়াছিলেন এবং শ্রীষশোদাযাতা 
তাহাদিগের সঙ্গে লইয়া এবং তাহাদের দ্বার! পরিবেষ্টিত হইয়া রাঁজসভায় উপবেশন পূর্বক তাহাদের সেবা 
গ্রহণ করিয়াছিলেন-__পুভ্রের উপপত্ী সমূহকে তাঁহারা পুত্রবধূর মর্ধ্যাদা দান করিয়াছিলেন_এইরূপ মনে 
করিলে নন্দ ষশোদার নির্মল বাৎসল্য প্রেমেই ছুরপনেয় কলঙ্কের আরোপ করা! হয়। উক্ত বর্ণনায় শ্রীজীব 
গোস্বামী স্প্াক্ষরেই শ্রীরাধিকাদিকে যশোদা মাতার “তনয় বধৃ” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন :_মণিময়বরপীঠে 
যাতৃমুখ্যান্তরালে নবতনয়বধুভিঃ সেবিতারাৎ প্রদেশী। স্থতমুখবিধুকান্তিং সা গবাক্ষাৎ পিবস্তী হত স্থচরিততৃষ্ণুক 
্শ্রমাতা ব্যরাজীৎ॥ he ৩৷১৩।? অথচ কণানন্দ বলেন-অপ্রকট ব্রজে চি নাকি 
চম্পুর গূঢ় অভিপ্রায় 


অপ্রকট ত্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ ৩৯৫ 


কবিরাজ-গোস্বামীর গ্রন্থ গ্রশ্রচৈতন্তচরিতামুতের পয়ার উদ্ধৃত করিয়া আমরা পূর্বেই দেখাইয়াছি, 
শ্ীকুষ্ণের লীলাপ্রকটনের হেতু বর্ণন উপলক্ষ্যে তিনি বলিয়াছেন__অপ্রকটে, স্বকীয়াভাব বলিয়! প্রকটে 
যোগমায়াদ্বার! ব্রজদেবীদের পরকীয়াভাব জন্মাইয়া লীলারস আস্বাদনের জন্যই তিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন | ইহা! 
গোপালচন্পুর অঙ্গগত দিদ্ধান্ত। অথচ কর্ণানন্দ বলেন--কবিরাজ তাঁহার গ্রন্থে চম্পুর গুঢ় মন্দ অবগত হইয়া 
অপ্রকটে পরকীয়াত্বই স্থাপন করিয়াছেন । 

কর্ণানন্দ হইতে জানা যায়, চম্পূর অভিপ্রায় লইয়া এক সময়ে বাঙ্গালা দেশে একটা তর্ক উঠিয়াছিল। কর্ণানন্দ 
বলেন, তাহার মীমাংসার জন্ত বীরহাম্বীর প্রমুখ তিন ব্যক্তি বসন্তরায়ের মারফতে শ্রীজীবগো স্বামীর নিকটে এক পত্র 
লিখেন। পত্রের উত্তরে শ্রীজীব নাকি লিখিয়াছেন__“বিশেষে উপদেশিল1 আচার্য্য মহাশয। তাঁর যেই মত সেই 
মোর মত হয়॥ সাধনে যেই ভাব্য, সেই প্রাপ্তি বস্তু হয়। পত্রীতে বুঝাইল ইহা নাহিক সংশয় ॥ পঞ্চম 
বিলাস” এস্থলে উল্লিখিত “পত্রীটী” বীরহাস্বীরের নিকটে লিখিত: পত্রীটাও কর্ণানন্দে উদ্ধৃত হইয়াছে । তাহাতে 
আছে,_“* * * অথ ধর্মহুনিত্যম্মরণ-প্রক্রিয়। মৃগ্যতে ততথ। গ্রীরসামৃতসিন্ধো ব্যক্তমেবাস্তি। সেবা! সাধকরূপেণেত্যা- 
দিনা। তত্র সাধকরূপেণ বহিদেহেন সিদ্ধরূপেণ নিজেষ্টসেবান্থুরূপচিস্তিতদেহেনেত্যর্থঃ।  তত্রচ সিদ্ধরূপেণ রাগান্্গ] 
হসারেণৈবেতি কালদেশলীলাভেদ। বহুধেতি কীয়তি লেখ্যা। সাধকরূপেণ সেবা তু বৈধপ্রক্রিয়য়া আগমাগ্থন্থুসারেপা 
জ্ঞেয় । শ্রমদাচা্যযহাশয়াস্তত্র বিশেষং উপদেক্ষ্যন্তি। এতেহম্মাকং সর্ববমেবেতি কিম্ধিকেন। (তারকা-চিহ্িত 
স্থানে কুশলাদি লিখিত হইয়াছে )। -_নিত্য-ম্মরণ-প্রক্রিয়! সম্বন্ধে যাহা অনুসন্ধান করা হইয়াছে, সেব। সাধকরূপেণ 
ইত্যাদি গ্লোকে ভক্তিরসামৃতসিন্ধুতেই তাহা ব্যক্ত হইয়াছে। এস্থলে সাধকরূপে অর্থ বাহদেহে, সিদরূপে অর্থ স্বীয় 
অভীষ্ট সেবার অনুরূপ অন্তশ্চিন্তিতদেহে | সিদ্ধদেহও রাগান্থ্গান্থসারেই নির্ণীত হয়। সাধকদেহের সেবা আগমাদি- 
অনুমারে বৈধপ্রক্রিয়ায় নির্ববাহিত হয়_জানিবে। সেস্থানে শ্রীল-আ চার্য-মহাশয়গণ আছেন, তাহারাই বিশেষ 
উপদেশ দিবেন।  তাহারাই আমাদের সর্বস্ব ৷” 

গোপাল-চম্পুর স্বকীয়া-পরকীয়া-বিষয়ক তর্কস্বন্ধীয় পত্রের উত্তরেই নাকি উক্ত পত্র শ্রীজীব কর্তৃক লিখিত 
হইয়াছে বলিয়া কর্ণানন্দ বলেন। কিন্তু উক্ত পত্রে চম্পু-সহ্বন্ধীয় কোনও কথাই নাই । পত্র গড়িলে মনে হয়, রাজ! 
বীরহাম্বীর রাগান্থগামার্গের ভজন সম্বন্ধেই কোনও প্রশ্ন করিয়াছিলেন .এবং শ্রীজীবও তৎসম্বন্ধেই সংক্ষেপে উত্তর 
দিয়াছেন ; বিশেষ বিবরণ শ্রীল-আচার্য্য প্রভুর নিকটে জানিবার নিমিত্ত আদেশ করিয়াছেন। অথচ এই পত্রখানিকে 
উপলক্ষ্য করিয়াই কর্ণানন্দকার বলিতেছেন, পত্রে নাকি শ্রীজীব বলিয়াছেন_-“চম্পুর অভিপ্রায় সম্বন্ধে আচার্য্য-ঠাকুরের ' 
যেই মত, আমারও সেই মত।” (অবশ্য কর্ণানন্দ বলেন_-অপ্রকটে পরকীয়া-ভাবই বর্তমান, ইহাই আচার্ষ্যের 
অভিমত। কিন্তু তাহার কোনও প্রমাণ নাই )। 

উল্লিখিত পত্রথানি ভক্তিরত্বাকরেও উদ্ধৃত হইয়াছে (ভক্তিরত্বাকরে, বৈধ-প্রক্রিযয়া স্থলে ত্রিবিধ-প্রক্রিয়য়! পাঠ 
দৃষ্ট হয়)। কিন্তু চষ্পুবিষয়ক কোনও তৰ্ক-সম্ব্ধীয় প্রশ্নের উত্তরে যে এই পত্র লিখিত হইয়াছে, তাহা ভক্তিরত্বাকর 
বলেন না। 

শ্রীজীবগো স্বামী আচার্য্য প্রভুর নিকটেও পত্রাদি লিখিতেন। কর্ণানন্দে এরূপ একখানা এবং ভক্তিরত্বাকরে 
দুইখান পত্র উদ্ধৃত হইয়াছে। কোনও পত্রেই চম্পুর সিদ্ধান্ত স্বন্ধে কোনও তর্কের উল্লেখ নাই। প্রথম পত্রে লিখিত 
হইয়াছে _উত্তর-চম্পূর সংশোধন কিছু বাকী আছে। দ্বিতীয় পত্রে লিখিত হইয়াছে_উত্তর-চপু লিখিত হইয়াছে, 
কিন্তু এখনও আরও বিচার করিতে হইবে। ইহাতে বুঝা যায়, কোনওরপ সিদ্ধান্ত-বিরোধাদি ন! থাকে, তদুদ্দেষ্ঠে 
আীজীব নিজেই বিশেষ বিচারপুর্ব্ক সংশোধিত করিয়া তাহার পরেই চম্পৃগ্রন্থ সাধারণ্যে প্রচার করিয়াছেন। 

কর্ণায়তে আরও লিখিত হইয়াছে-_আচার্ধ্য প্রভু নাকি তাহার অনুগত লোকদিগকে চস্পৃ পড়িতে নিষেধ 
করিয়াছিলেন এবং তিনি নিজেও চন্পুর প্রচার বন্ধ করিয়! দিয়াছিলেন। কিন্তু এরূপ উক্তির অনুকূল কোনও প্রমাণ 
কর্ণামুতেও পাওয়া যায় না, অন্য কোনও গরন্থেওদৃষ্ট হয় না। ইহ! বিশ্বাদযোগাও নহে। অপ্রকটে-স্বকীয়া-ভাবাত্মিক। 


৩৯৬ গ্ৰী্ৰীচৈতন্যচরিতাম্বৃতের ভূমিকা 


লীলা বর্ণিত হইয়াছ বলিয়াই যদি চষ্পুর অধ্যয়ন ও প্রচার বন্ধ করার প্রয়োজন হইত, তাহা হইলে সঙ্গে সঙ্গে 
শরীরুষ্ণ সনর্ত, গ্রীতি-সন্দর্ভ, শ্রীমদ্ভাগবতের প্রীজীবরূত টাকা, ব্রহ্সংহিতা, ব্রদ্ধসংহিতার শ্রীজীবকূত টাকা, গোপাল- 
তাপনী শ্রুতি, লোচনরোচনী টীকা, গৌতমীয়-তন্ত্রাদি সমস্ত গ্রস্থেরই অধায়ন ও প্রচার বদ্ধ করিতে হইত ; কারণ, 
এই সমস্ত গ্ৰন্থেই অপ্রকটে ্বকীয়াত্ব-প্রতিপাদক-বিচার-মূলক সিদ্ধান্ত বহুস্থলে দৃষ্ট হয়। 
কর্ণামৃতের নানাস্থানেই অপ্রাসঙ্গিক ভাবেও পরকীয়া-বাদের কথা বহু বার বল! হইয়াছে । ইহাতে মনে হয়, 
'অগ্রকটে স্বকীয়াত্ব-প্রতিপাদক যে সিদ্ধান্ত শ্রীজীব স্থাপন করিয়াছেন, সেই সিদ্ধান্তটীকে উড়াইয় দিবার উদ্দেশ্যেই বহু 
পরবর্তী কালে কোনও লোক ফর্ণামৃত রচনা করিয়াছেন। 
আধুনিক বিরুদ্ধবাদ । জনৈক আধুনিক বৈষ্ণব বলিয়াছেন__“পরকীয়া-ভাবের উপাসনামূলক ভক্তিরসাম্বত- 
সিন্ধু ও উজ্জলনীলমণি গ্রন্থ প্রচারিত হওয়ায়, তৎকালীন অন্যান্য বৈষ্ণব-সম্প্রদায় উত্তেজিত হইয়া পরকীয়া-বাদের 
বিরুদ্ধাচারণ করেন এবং গৌঁড়ীয়-সম্প্রদায়কে অসম্প্রদায়ী বলিয়া বর্জন করিতে চেষ্টা করেন। তখন মধ্যস্থের অভাবে 
কোনও বিচার-মভ! আহত হইতে না পারায় বিরুদ্ধবাদীদের উত্তেজনা ও বিরুদ্ধাচরণকে প্রশমিত করার উদ্দেশ্যে 
শ্রীজীব-গোস্বামী সন্দর্ভে স্বকীয়াবাদ স্থাপন করেন এবং তদন্ুরূপ লীলা বর্ণন করিয়া গোপালচস্প্‌ গ্রন্থ প্রণয়ন করেন |” 
এই জাতীয় অভিযোগের কথা উক্ত বৈষ্ণব-মহাশয়ই বোধ হয় সর্বপ্রথম প্রকাশ করিলেন। শ্রীবৃন্দীৰনবাসী 
গোস্বামীদের প্রকটকালেই যে কেহ তাহাদের বিরুদ্ধাচরণ করিয়াছিল, এরূপ কথ! পুর্বে শুন! যায় নাই। তৎকালে 
“অন্যান্য বৈষণব-সম্প্রদায়ের” মধ্যে শ্রীসম্প্রদাক্রব্তীত অনা কোনও সম্প্রদায়ের খুব বেশী প্রতিপত্তি ছিল বলিয়াও 
মনে হয় না। কিন্ত শ্রীসম্প্রদায় ব্রজভাবের উপাসক নহেন) স্থৃতরাং ব্রজের কান্তাভাবের স্বরূপ-সম্বন্ধে তাহাদের 
বাদান্বাদ কর! সম্ভবপরও নয় । নিশ্ধার্ক-সম্প্রদায়ও তখন বিশেষ প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছিলেন বলিয়া! মনে হয় না। 
পরপ্নচৈতন্যচরিতামূতে এই সম্প্রদায়ের কোনও উল্লেখ নাই; শ্রীজীবগোস্বামীর সর্কসম্বাদিনীতে গৌতম, কণাদ, 
জৈমিনী, কপিল, পতঞ্জলি, পৌরাণিক, শৈব, শঙ্কর, রামান্জ, মধ্ব, ভাস্বর প্রভৃতি বহু প্রাচীন এবং পরবর্তী 
'আচার্য্ের উল্লেখ আছে, কিন্ত নিষ্বাকর্ণচার্যের উল্লেখ দৃষ্ট হয় না। শ্রীরূপগোস্বামীর ভক্তিরসামৃতসিন্ধু এবং উজ্জল- 
নীলমণি লিখিত হওয়ার বহু পূর্ব হইতেই পরকীয়াভাবাত্মিকা লীলার কথ! ্রীমদ্ভাগবত এবং অন্যানা পুরাণ প্রচার 
করিয়া গিয়াছেন; শ্রীমদ্ভাগবতাদির বিরুদ্ধে যে কোনও বৈষ্ণবসম্প্রদায় যুদ্ধ ঘোষণা করিয়াছিলেন, তাহাও 
জানাযায় না। 
কাশীর গবর্ণমেন্ট-সংস্কৃত কলেজের অধ্যক্ষ মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীলগোপীনাথ কবিরাজ এম, এ, 
মহোদয়-সম্পাদিত শ্রীপাদ-ব্লদেব-বিগ্যাভৃষণ-গ্রণীত সিদ্ধান্তরত্বের ভূমিকা হইতে জানা যায় (্রীজীবাদির প্রায় 
এক শত বৎসর পরে ) ১৬৪০ শকাৰে অন্বরাধিপতি দ্বিতীয় জয়সিংহের সময়ে এক সভায় গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের সঙ্গে 
অন্য-সম্পরদায়ী বৈষ্ণবদের একট! বিচার হয়। শ্রীপাদ-বলদেব-বিদ্যাভুষণ গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের পক্ষ হইতে সেই 
বিচার-সভায় যোগদান করিয়া এই সম্প্রদায়ের মর্যাদা রক্ষা করেন। সেই সময়েই তিনি বেদান্তের গোবিন্দ- 
ভাষ্য লিখিয়াছিলেন। সেই সভাতে সম্প্রদায়ের বৈদাস্তিক-ভিততিসন্দ্ধেই বিচার হইয়াছিল; বিগ্যাভৃষণের গোবিন্দ- 
ভাগ্য সকল সপ্পরদায়কর্তৃক স্বীকৃত হইয়াছিল | কিন্তু সেখানে ব্রজের গোঁপীভাব সম্বন্ধে কোনও বিচার হইয়াছিল 
বলিয়া জানা যায় না। শ্রীরপের গ্রন্থ যদি অন্য সম্প্রদায়ের মধ্যে উত্তেজনার স্থষ্টিই করিয়া থাকিবে এবং সেই গ্রন্থ 
যখন উক্ত বিচার সভার সময়েই ভারতের সর্বত্র প্রচলিত ছিল, তখন উক্ত মভায় যে এব্ষষে কোনও আলোচন 
হইত, তাহ৷ স্বাভাবিক ভাবেই মনে করা যায়। 
একখানা আধুনিক গ্রন্থ (মুশিদীবাদ-কাহিনী ) হইতে জান! যায়, উল্লিখিত সভার দুই তিন বৎসর পরে 
(১১২৭২৮ সনে ১৬৪২1৪৩ শকে ) বাংলাদেশে মুশিদীবাদের তৎকালীন নবাঁব-সাহেবের দরবারে এক সভায় 
জয়নগর হইতে আগত জনৈক স্বকীয়াবাদী দিগ্‌বিজয়ী পণ্ডিত গৌড়দেশবাসী কতিপয় পণ্ডিতের সঙ্গে বিচারে 
পরাজিত হইয়া পরকীয়াবাদ স্বীকার করিয়া যান। তৎপূর্বো তিনিই একবার গোঁড়দেশবাসীদিগকে পরাজিত 


'অপ্রকট ত্রজে কান্তাভাবের স্বরূপ ৩৯৭ 


করিয়। নবাব-দরবারে স্বকীয়াবাদ স্থাপন করিয়া! গিয়াছিলেন। উক্ত গ্রন্থে এ-বিষয়ে ছুই খানি পত্র উদ্ধৃত হইয়াছে। 
প্রকট কি অপ্রকট লীলাসম্বন্ধেই এই বিচার, পত্রদ্য় হইতে তাহা জানা যায় না। তর্কদ্বারা যে কোনও নিভ'রযোগ্য 
সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় না, উল্লিখিত ছুই সভায় পরম্পর-বিরোধী দুইটা সিদ্ধান্তই তাহার প্রমাণ। 
বেদাস্তও বলেন__তর্কাপ্রতিষ্ঠানাঘ। যাহা হউক, নবাব-দরবারের দিদ্ধান্ত__বাদী-প্রতিবাদীর যুক্তির উপর 
প্রতিষ্ঠিত মধ্যস্থ পণ্ডিতদেরই সিদ্ধান্ত, শ্রীজীবের সিদ্ধান্ত নহে। শ্রীজীবের সিদ্ধান্তই আমাদের অনুসন্ধেয়। তবে 
উক্ত গ্রন্থ হইতে ইহা! জানা যায় যে, সেই সময়ে স্বকীয়া-পরকীয়! লইয়া একট! আন্দোলন চলিতেছিল | 

যাহা হউক, উক্ত বৈষ্ণব-মহাশয়ের উক্তির যে কোনও মূল্য নাই, অন্যরূপেও তাহা দেখ। যায়। তাহাই 
দেখান হইতেছে। | 

প্রথমতঃ__ভক্তিরসামৃতসিন্ধৃতে এবং উজ্জলনীলমণিতে যে পরকীয়ার কথ! শ্রীরূপ বলিয়াছেন, তাহা হইতেছে 
গ্রকট-লীলার পরকীয়াভাব। শ্রীজীবের সন্দর্ভাদিতেও- প্রকটলীলায় পরকীয়া-ভাবের কথাই আছে; প্রকটে স্বকীয়- 
ভাবের কথা নাই। স্থর্তরাং তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, কোনও কোনও সম্প্রদায়ের মধ্যে শ্রীরপের 
গ্রন্থ উত্তেজনার সৃষ্টি করিয়াছিল, শ্রীজীবের সন্দর্ভদ্বার। সেই উত্তেজনা প্রশমিত না হইয়া বরং আরও 
বদ্ধিত হওয়ারই কথা। 

ছিতীয়তঃ-_অপ্রকট-লীলায় যে পরকীয়া-ভাব, ভক্তিরসামৃতসিন্ধুতে কি উজলনীলমণিতে কোথাও এমন 
কথা নাই ; স্থতরাং তথাকথিত বিরুদ্ধবাদীদের উত্তেজনার উদ্রেকের প্রশ্নও উঠে ন! এবং সেই তথাকথিত উত্তেজনা- 
প্রশমনের 'জন্টই শ্রীজীবের পক্ষে নিজের অনিচ্ছাসত্বেও স্বকীয়াবাদ স্থাপনের প্রয়াসের প্রশ্নও উঠিতে পারে ন|। 

শ্রীজীব হইলেন গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের দার্শনিক-ভিত্তি-প্রতিষ্ঠাতা প্রধান আচার্য্য । সন্দর্ত হইল তাহার দার্শনিক 
গ্রন্থঃ তাঁহার সন্দর্ডে তিনি শ্ব-সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত প্রচার না করিয়া যদি কেবল অন্ত সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্তই প্রচার 
করিয়া থাকিবেন, তাহা হইলে তিনি গোঁড়ীয়-সম্্রদায়ের সর্বাজন-মান্ত আচার্য্যরপে কিরূপে পরিগণিত হইলেন? 

যাহা হউক, উল্লিখিত আধুনিক বৈষ্ণব-মহাশয়ের এরূপ আরও কয়েকটা অদ্ভূত কথা আছে।. তৎসমস্তের 
আলোচনা অনাবশ্তক | 

শ্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রবন্তীর সিদ্ধান্ত। শ্রীপাদ বিশ্বনাথচক্রবর্তী বলেন, প্রকট এবং অপ্রকট_এই 
উভগ়লীলাতেই ব্রজদেবীদিগের পরকীয়াভাব এবং তাহাদের পরকীয়। বাস্তব। 

পরকীয়ার বাস্তবত্বের দুইটা! দিক্‌ আছে--পরকী়াত্বের বাস্তবত্ব এবং পরকীয়াভাবের বান্তবত্ব। গোপন্থন্দরীগণ 
যদ্দি বাস্তবিকই শ্রীকুষ্ণব্যতীত অন্ত-গোপদিগের পত্নী হন, তাহা হইলেই শ্রীকুষ্ণের সহিত মিলনে তাহাদের 
পরকীয়াত্ব বাস্তব হইতে পারে । কিন্তু এই জাতীয় পরকীয়া-বাস্তবত্ব চক্তবপ্তিপাদ্দের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না; 
যেহেতু, ব্রজগোপীগণ যে স্বর্পতঃ ্রীরুষ্ণেরই হলাদিনী-শক্তি, তিনি তাহা স্বীকার করেন। তাহাদের কু-শক্তিত্ব স্বীকৃত 
হইলে অন্ত গোপের সহিত তাহাদের সম্বন্ধ স্বীকৃত হইতে পারে না|  উভয়রূপ ন্বরুতি হইবে পরস্পর-বিরোধী। 
তাই মনে হয়, পরকীয়ার বাস্তবত্ব বলিতে তিনি যেন পরকীয়া-ভাবের বা পরকীয়া-অভিমানের বাস্তবত্বের কথাই 
বলিতে ইচ্ছা করেন। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে, পরকীয়া-অভিমান-সম্বন্ধে ইতঃপুর্কে যাহা বলা হইয়াছে, 
তাহাতে মনে হয়, এ বিষয়ে শ্রীজীবের সঙ্গে চক্রবর্তিপাদের মতের বিশেষ অসঙ্গতি নাই। 

আর, অগ্রকট-লীলায় পরকীয়া ভাবের সমর্থনে চক্রবর্িপাদ যে সকল যুক্তির অবতারণা করিয়াছেন, তাহাদের 
মধ্যে দুইটাই প্রধান বলিয়া মনে হয়; অন্ত যুক্তি এবং ততরুত খষিবাক্যাদির ব্যাখ্যা এই দুইটা যুক্তিরই অন্থগত। 


আমাদের মন্তব্যসহ তাহার যুক্তি দুইটা এস্থলে উল্লিখিত হইতেছে। 


প্রথমতঃ। শ্রীরুষ্ণের সকল লীলাই নিত্য, স্থতরাং প্রকটলীলাও নিত্য ; প্রকটলীলা নিত্য হইলে প্রকটের 
পরকীয়া-ভাবও নিত্য এবং বান্তবই হইবে। 


৩৯৮ ; আীশীচৈতন্তচরিতামূতের ভূমিকা 


মন্তব্য। এ সম্বন্ধে পুর্বে যাহা বল! হইয়াছে, তাহাতেই বুঝা যাইবে, এ বিষয়ে শ্রীজীবের সঙ্গে চক্রবত্তিপাদের 

বাস্তবিক কোনও বিরোধ নাই। 

দ্বিভীয়তঃ। প্রকটলীলায় এবং অপ্রকট-লীলায় কোনওরূপ বৈলক্ষণ্য নাই । “ন তু প্রকটাপ্রকটলীলক্কোঃ 
্বরূপতঃ কিঞ্চন বৈলক্ষণ্যমন্তীতি। উ, নী ম, নায়কভেদ ১৬ টাকা” সুতরাং প্রকটলীলার ন্যায় অপ্রকটেও 
পরকীয়া ভাবই বিদ্যমান । 

মন্তব্য। চক্রবস্তিপাঁদ এস্থলে বলিলেন, প্রকট এবং অপ্রকট লীলায় কোনওরূপ বৈলক্ষণ নাই ; অগ্ঠত্র তিনিই 
আবার বৈলক্ষণ্যের কথাও বলিয়াছেন। উজ্জলনীলমণির সংযোগ বিয়োগ স্থিতি প্রকরণের প্রথম ক্লোকের টাকায় 
(তিনি ,লিখিয়াছেন _অপ্রকটে “মথুরাপ্রস্থানলীল! নাস্তি, মথুরায়৷ অপ্রকট প্রকাশেষু সপরিকরস্ত শ্রীরঞ্চস্ত তদুচিত 
লীলাবিশিষ্টন্ত সদৈব বিদ্বমীনত্বাৎ। যছুক্তং তত্র প্রকটলীলায়ামেব স্তাতাং গমাগমাবিতি গমো! ব্রজভূমেঃ গ্রকীণ। 
নথুরাপুরীং প্রতি গমনং আগমে দ্বারকাতঃ দত্তবক্রবধানস্তরমাগমনং প্রকটলীলায়ামেব স্তাতাং ন তু অগ্রকটলীলায়াম্‌। 
_ত্রজ হইতে শ্রীকৃষ্ণের মথুরায় গমন এবং দন্তবক্রবধের পরে মথুরা হইতে ব্রজে আগমন কেবল প্রকট লীলাতেই 
আছে, অপ্রকট লীসায় ব্রজ হইতে মথুরায় গমন এবং মথুরা! হইতে ব্রজে আগমন লীলা! নাই। অপ্রকটে তদুচিত 
লীলা বিলাসী শীর্ণ স্বীয় পরিকরগণের সহিত নিত্যই ম্যায় বিদ্যমান আছেন” এইরূপ পরস্পর বিরোধী বাকোর 
সমাধান আছে, তাই এই | অপ্রকটে শীকুষ্ণলীলার যে অনন্ত প্রকাশ নিত্য বিদ্যমান, তাহা সর্বসম্মত । এই অন 
প্রকাশের মধ্যে এমন একটি প্রকাশও আছে, যাহার সঙ্গে প্রকট প্রকাশের কোনও অংশেই বৈলক্ষণ্য নাই । এইরূপ 
অগ্রকট প্রকাশের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই চক্রবন্তিপাদ বলিয়াছেন--প্রকটে এবং অপ্রকটে কোনও রূপ বৈলঙ্ষণ্য 
নাই। আবার অপ্রকটে এমন প্রকাশও আছে, যাহার সঙ্গে প্রকটের বৈলক্ষণ্য আছে, এইরূপ প্রকাশের 
প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই তিনি আবার বলিয়াছেন__প্রকটে ও অপ্রকটে বৈলক্ষণ্য আছে। ইহাই পরস্পর বিরুদ্ধ 
বাক্যের সমাধান । 

অগ্রকট লীলায় কান্তাভাবের স্বরূপ সম্বন্ধে আপাতঃদৃষ্টিতে শ্রীজীব -এবং চক্রবর্তীর মধ্যে যে মতভেদ আছে 
বলিয়া মনে হয়, সেই মতভেদের সমাধানও উল্লিখিত রূপেই করা যায়। 

অপ্রকট লীলার যে প্রকাশের সঙ্গে প্রকট প্রকাশের কোনও বৈলক্ষণ্যই নাই, সেই প্রকাশের প্রতি চিত্তের 
আবেখবশতঃই চক্রব্তিপাদ বলিয়াছেন--প্রকটের ন্যায় অপ্রকটেও পরকীয়া ভাব। আর শ্রীজীব বলিয়াছেন 
অগ্রকট গোলোকের কথা--প্রকটলীলার অপ্রকটলীলান্থগত মুখ্যপ্রকীশের কথা। অপ্রকট গোলোকের সঙ্গে 
প্রকট বৃন্দাবন লীলার কোনও কোনও অংশে বৈলক্ষণ্য আছে | শ্রীজীব বলেন-_-এই অপ্রকট গোলোকেই শ্রীকৃষ্ণের 
প্রতি ব্রজসুন্দরীদ্দিগের পরম স্বকীয় ভীব। 

দুই জনের আবেশ দুই প্রকাশের লীলায়, তাই আপাতাদৃষ্টিতে তাহাদের মধ্যে অসন্দতি দৃষ্ট হয়। উভয় 
কথাই সত্য। যাহা হউক, প্রকটলীল| অবলগ্বনেই যখন ভজন এবং সাধনের পুর্ণতায় প্রাপ্তিও যখন প্রকটলীলার 
যৌগেই, তখন অপ্রকটে কান্তাভাবের স্বরূপ সম্বন্ধে সাধকের বিশেষ অন্তুসন্ধিৎস্থ হওয়ারও প্রয়োজন দেখা যায় না। 
শ্রীপাদ চক্রবর্তীর সিদ্ধান্তান্ুসারে প্রকট ও অপ্রকট-_-উভয়ত্রই সাধনসিদ্ধ জীব পরকীয়া লীলার সেবা পাইবেন । 
আর, শ্রীজীবের সিদ্ধান্তান্ুসারে প্রকটে প্ররকীয়৷ লীলার এবং অপ্রকটে স্বকীয়া লীলার_অধিকন্ত প্রকা শান্তরে 
। 1 পাইয়া সাধনসিদ্ধ জীব কৃতাৰ্থ হইতে পারেন; স্থৃতরাং সাধকের চিন্তার কোনও 
হেতুই নাই। 


শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর ষড় ভুজ রূপ 


শ্রচৈতন্তভাগবত বলেন, শ্রমন্‌ মহাপ্ৰভু সাৰ্কভৌম-ভট্টাচার্য্যকে বড় ভুজ-মু্ঠি দেখাইয়াছিলেন। এঞ্লোকব্যাধ্যা 
করে প্রভু করিয়া হুঙ্কার । আত্মভাবে হইলা ষড়ভুজ অবতার ॥ __প্রীচৈঃ ভাঃ অন্তয-৬ অঃ ৷?” কিন্তু এই ষড়তুজ-মৃত্তির 
কোনও বর্ণনা শ্রীচৈতগ্থ-ভাগবতে দেখিতে পাওয়া যায় না। শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত বলেন, শীমন্মহা প্রভূ সার্বভৌমকে 
প্রথমে চতুভূজ-মুত্তি দেখাইলেন, তারপরে স্বকীয় বংশীমুখ শ্ামরূপ দেখাইলেন। “রুপা করিবারে তবে প্রভুর হৈল 
মন॥ দেখাইল আগে তারে চতুভূর্জ রূপ। পাছে শ্যাম বংশীমুখ_স্বকীনজ স্বরূপ ॥ দেখি সার্বভৌম পড়ে দগ্ডবৎ 
করি। ২/৬/১২-৮৪।৮  শীচৈতন্থচরিতামৃতে প্রথমে প্রদর্শিত চতুতুজ-রূপের কোনও বণনা নাই কিন্তু “বংশীমুখ 
শ্ত/মরূপ” শবসমূছে পরবর্তী রূপের কিঞ্চিৎ বর্ণনা আছে। 

আল মুরারিগুপ্ডের কড়চায় সার্কভৌমের সাক্ষাতে বড়তুজরূপাবির্ভাবের কোনও উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায় 
না। শ্রীল কৰিকণপুরের আীচৈতগ্চরিতামৃত-মহাকাব্যে, আীমন্মহা প্রভু সার্বভৌমকে শতকোটি-দিবাকরের গ্ঠায় 
দীপ্তশালী চতুভুজিরপ দেখাইয়াছিলেন বলিয়া উল্লেখ আছে £_ প্রদর্শরামাস চতুভুজিত্বং দিবাকরাণাং শতকোটিভান্বৎ। 
ততোহধিকং সোহপি ননন্দ বিপ্রস্ততোধিকঞ্চ শুবমপ্যকাীং। ১২/৩৩ চতুভূজি-রূপ বলিতে রঢ়িবৃত্তিতে শঙ্খ-চক্ত. 
গদা-পদ্ম-ধারী রূপকেই সাধারণত: বুঝায়। সার্বভৌমকেও প্রভু এই রূপই দেখাইস্সাছিলেন কিনা, তাহাই বিবেচ্য ৷ 
আল মুরারিগুপ্ডের কড়চায় দেখিতে পাওয়া যায়, শ্রীমন্মহাপ্রভুর অসামান্য রূপ দেখিয়া সার্বভৌম বিস্মিত 

হইয়াছিলেন; বিশ্বয়াবিষ্ট ভাবে তিনি মনে মনে এইরূপ বিতর্ক করিয়াছিলেন যে_:«এই যে অপুর্ব বস্তুটি দেখিতেছি, 
ইনি কি বৈকুণ্ঠ হইতেই অবতীৰ্ণ হইলেন? না কি ইনি সচ্চিদানন্দ-রসবিগ্রহ ? অথব। সর্বজীব-হিতকারী স্বয়ং ঈশ্বরই 
ইনি?” “কিমসৌ পুরুষব্যাপ্রো৷ মহাপুরুষলক্ষণঃ । অবতীর্ণ ইবাভাতি বৈকুঠাদ্দেবরপধবক্‌ ॥ কিংবাসৌ সচ্চিদানন্দ- 
রূপবান্‌ রমমূর্তিমান। কিংবাসৌ সর্বজীবানাং হিতক্বদীশ্বরঃ স্বয়ম্‌ ॥ ৩।১১1০২-১২॥৮ ইহাতে বুঝা যায়, সারবভৌমের 
চিত্তে এইরূপ একটী সন্দেহ জন্সিয়াছিল যে, “এই যে হেম-গৌরকাস্তি সপ্যাসীটা দেখিতেছি, ইনি তে! নিশ্চয়ই কোনও 
ভগবহবরূপ। ইনি কি বৈকুণাধিপতি নারায়ণ? নাকি রসময়-বিগ্রহ স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ ?” সর্ব্বভৃতাস্তরধ্যামী স্বয়ং 
ভগবান্‌ আীমন্যহাপ্রতু নিশ্চয়ই সার্কভৌমের অন্তর জানিতে পারিয়াছিলেন, তাহার সন্দেহের কথাও জানিতে 
পারিয়াছিলেন। ভক্তবাঞ্চাকল্সতরু শ্রীমন্মহা প্রভু তাহার অস্তরঙ্গ-ভক্ত সার্বভৌমের এই সন্দেহ-নিরসনের নিমিত্ত 
যে কিছু করিয়াছিলেন, ইহা অনুমান করাও বোধ হয় অসঙ্গত হইবে না। সম্ভবতঃ এই সন্দেহ-নিরসনের উদ্দেশ্যেই 
্রতুসার্বাভৌমকে যড় ভুজ বা চতুভূণ্জ-রপাদি দেখাইয়াছিলেন ; এবং যদি এই অমুমানই সঙ্গত হয়, তাহা হইলে এ 
ষড় ভুজ বা চতুভূর্জাদি রূপে যে প্রভু নিজ স্বরূপেরই পরিচয় দিয়াছিলেন, তাহা অনায়াসেই অন্থমিত হইতে পারে । : 
কারণ, স্বরূপ ন! জানাইলে সার্ব্ভৌমের সন্দেহ দূর হইবে কেন? 

কিন্তু সার্বভৌমকে প্রভু কি দেখাইলেন? এবং সার্ব্ভৌমই বাকি দেখিলেন? 

সার্বভৌম কি দেখিলেন, সার্কভৌমের মুখেই বোধ হয় তাহার কিঞ্চিৎ পরিচয় পাওয়া যায়। শ্রীশ্রীচৈতন্ত- 
চরিতামৃত বলেন, চতুতূরজাদিরূপ-_“দেখি সার্বভৌম পড়ে দণ্ডবৎ করি। পুন উঠি স্তি করে দুই কর যুড়ি॥ শত- 
শ্লোক কৈল এক দণ্ড ন| যাইতে । বৃহস্পতি তৈছে শ্লোক না পারে বর্িতে ॥ ২৬১৮৪, ১৮৬।% 

চতুতূর্জাদি রূপ দেখিয়া সার্বভৌম মহাপ্রভুর স্তব করিতে লাগিলেন। কবিকর্ণপুরও একথা বলেন £-“যদ্যৎ 
স ভূমিস্থরসজ্ঘমুখ্যস্তষ্টাব তুষ্ট: স্থমহাপ্রগল্ভঃ। তততন্ন বাচস্পতিরপ্যতীক্ষং প্রয়াসতোহপি প্রভবেদ্ভবিকুঃ।__শ্রীটৈতন্য- 
চরিতামৃত-মহাকাব্যম--১২1৩৪॥৮ স্তবে সার্বভৌম কি কথ। বলিলেন, তাহা কবিকর্ণপুরও প্রকাশ করেন নাই, 
শীচৈতন্তচরিতামৃতকার কবিরাজ-গোস্বামীও প্রকাশ করেন নাই। কিন্ত শ্রীল মুরারিগুপ্ত তাহার কড়চায় কিছু প্রকাশ 


তি | শ্ীপ্রীচ্তন্থাচরিতামূতের ভূমিকা 


করিয়াছেন। আচৈতন্তভাগবতেও শতঞ্সোকে স্তবের কথা উল্লিখিত আছে এবং এই শত ক্সোকের ছু একটা শ্লোক 
মাত্র উল্লিখিত হইয়াছে । কবিরাজ-গোস্বামীও বলেন, এক ঘণ্টার মধ্যেই সার্বভৌম একশত স্তব-শ্লোক উচ্চারণ 
করিয়াছিলেন । মুরারিগুপ্ত একশত শ্লোকের মধ্যে অল্প কয়েকটার উল্লেখ করিয়াছেন। মহা প্রভুর স্বরূপ-সম্বন্ধে 
সার্কভৌমের যে সন্দেহের কথা৷ আমরা! ইতঃপুর্কো উল্লেখ করিয়াছি, মুরারিগুপ্রের উল্লিখিত গ্লোকে সেই সন্দেহ 
নিরসনের ইঙ্গিত পাওয়! যায়, প্রভুর স্বরূপের উল্লেখও দেখিতে পাওয়া যায়। স্তবে সার্বভৌম বলিয়াছেন £ঃ- 
“পুরা পৃথিব্যাং বস্থদেবগৃহেইবতীধর্য কংসাদি-মহান্থ্রাণাম্‌। রুত্বা বধং তং প্রতিপাদ্য ধামং ভূদেবগেহে পুনরাবিরাসীৎ ॥ 
স্বকীয় মাধু্য্যবিলাসবৈভবমাস্বাদয়ংস্তং স্বজনং স্থখায় চ। কৃতাবতারো! জগতঃ শিবায় মাং পাহি দীনং করুণামৃতান্ধে ॥ 
_শ্রীশ্রীক্ষ্ণচচৈতন্ত-চরিতামৃতম্‌ ৩।১২।১৫_-১৬ ॥_ প্রভে। ! তৃমি পুর্বে বন্থদেবের গৃহে আত্মপ্রকট করিয়া কংসাদি 
মহা অস্থরগণকে বিনাশ করিয়াছ, তারপর তুমি তোমার সেই লীল| অপ্রকট করিয়া পুনরায় ব্রাহ্মণ জগন্াথ-মিশ্রের 
গৃহে আবিভূর্তি হইয়াছ। জগতের মঙ্গলের নিমিত্ত অবতীর্ণ হইয়া স্বীয় পরিকরবর্গকে নিজের মাধুর্ধ্য-বিলাঁপ- 
বৈভব আস্বাদন করাইতেছ, নিজেও আস্বাদন করিতেছ। হে করুণানিধি, আমি অত্যন্ত দীন, আমাকে ক্বৃপ। 
করিয়। উদ্ধার কর।” 

প্রভুর বূপ-দর্শনের পরে সার্বভৌম এইরূপে স্তব করিলেন; স্থতরাং সার্বভৌম যাহ! দেখিয়াছেন, তাহাই 
এই স্তবে ব্যক্ত করিয়াছেন__ইহা! অনুমান করা! যায়। যদি এই অন্গমান সমীচীন হয়, তাহ! হইলে বুঝিতে হইবে, 
প্রথমতঃ চতুতু'জ-রূপ দেখাইয়। প্রভু সার্কাভৌমকে জানাইলেন--“সাব্বভৌম, যিনি দ্বাপরে কংস-কারাগারে বন্থদেব- 
গৃহে চতুতূর্জ-রূপে প্রকট হইয়াছিলেন, তিনিই আমি: আমি অপর কেহ নহি।” তারপর “বংশীমুখ শ্যামরূগ” 
দেখাইয়া জানাইলেন--"সাব্বভৌম, যিনি দ্বাপরে গোপবেশ-রেগুকর, নবকিশোর.নটবর, শ্ঠামস্ছন্দর ত্রজেন্দর- 
নন্দনরূণে স্বীয় পরিকরবর্গকে লীলা-রস আহ্বাদন করাইয়াছিলেন এবং স্বয়ংও আস্বাদন করিয়াছিলেন, তিনিই 
আমি: আমি অপর কেহ নহি।” 

বঙ্থদের গৃহে শ্রীকষ্ণ শঙ্খ চক্র-গদা-পদ্ম ধারী চতুভূ'জ-রূপেই অবতীর্ণ হইয়াছিলেন? স্থতরাং অশ্থমান করা 
যায় যে, শ্রীমন্মহাগ্রভূ সাব্বভৌমকে প্রথমে যে চতুভূজ-রূপ দেখাইয়াছিলেন, তাহা বোধ হয় শঙ্ঘ-চক্র-গদ। 
পদ্ধ-ধারী রূপই ! র 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে, এই বিষয়ে শীচৈতন্ত-ভাগবতের সঙ্গে শ্রীচৈতন্য-চরিতামৃতের সঙ্গতি কিরূপে স্থাপন 
করাযায়। শ্রীচৈতন্য ভাগবতে শ্রীল বৃন্দাবনদাস-ঠাকুর বলেন, শ্রীমন্মহাগ্রভূ সাব্বভৌমকে যড়ভুজ-রূপ দেখাইয়া 
ছিলেন; কিন্ত শ্রীচৈতন্যচরিতা মুতে শীল কবিরাজ-গোস্বামী বলেন, প্রভু প্রথমে চতুরূজূপ দেখান, “পাছে শ্যাম 
বংশীমুখ স্বকীয়স্বরূপ’” দেখান! এই দুইটা উক্তির সঙ্গতি কিরূপে সম্ভব হয়? 

কবিরাজ-গোম্বামী বলিয়াছেন, বৃন্দাবনদাস-ঠাকুর যাহা বর্ণনা করেন নাই, তিনি তাহাই বণনা 
করিয়াছেন, অথবা বুন্দাবনদাস-ঠাকুর যাহ! ুত্ররূপে মাত্র উল্লেখ করিয়াছেন, তিনি তাহাই বিস্তৃত রূপে 
বৰ্ণন করিয়াছেন। কবিরাজ-গোস্বামীর এই উক্ভিতে অবিশ্বাস করিবার কোনও হেতুই নাই।  বুন্দীবনদাস 
ঠাকুর শ্রীচৈতন্যভাগবতে যে ষড় ভুজ-রূপের উল্লেখমাত্রই করিরাছেন, কিন্তু সে ষড় ভুজ-রূপ কি রকম বা! কি প্রকারে 
প্রভু তাহা দেখাইলেন, তাহার কোনও উল্লেখই করেন নাই-_শরীচৈতন্যচরিতামুতে শ্রীল কবিরাজ-গোস্বামী 
বোধ হয় সেই যড়ভূজ-রূপেরই বিবরণ দিয়াছেন এবং কি প্রকারে তাহা দেখাইলেন, তাহাও বোধ হয় বিশেষরূপে 
বলিয়াছেন। তিনি বোধ হয় বলিলেন, “প্রভু একসঙ্গেই হঠাৎ ষড় ভুজরূপ দেখান নাই; প্রথমে যে রূপে 

. তিনি বন্দেব-গৃহে প্রকট হইয়াছিলেন, সেই শহ্খ-চক্র-গদা-পন্ম-ধারী চতুভূর্জ-রূপ দেখাইলেন, পরে “শ্যাম বংশীমুখ 

্বকীয়-সবরূপ” দেখাইলেন। এইভাবে দুইবারে দেখাইবার হেতু বোধহয় এই যে,_ধিনি প্রথমে চতুতুজ-রূপে 
বন্থ্দেব-গৃহে প্রকট হইয়াছিলেন এবং পরে দ্বিভ্জ-মুরলীধর-নূপে ব্রজে লীল! করিয়াছিলেন, তিনিই এক্ষণে 


শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর বড় ভুজ রূপ ৪০১ 
সম্যাসিরূপে সার্কভৌমের সাক্ষাতে উপস্থিত -একথাটী সার্ববভৌমকে বুঝাইয়া দেওয়া এবং এইভাবে সার্ববভৌমের 
মনের সন্দেহটী দূর করা। 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন এই যে, চতুতু'জ-রূপটী অপ্রকট করিয়াই কি “শ্যাম বংশীমুখ স্বকীয় দ্বরূপ” দেখাইলেন, 
না কি ও চতুভূ্জ-রূপের মধ্যেই আরও ছুইটা হস্ত প্রকট করিয়া বংশীবদন-রূপ দেখাইলেন ? সম্ভবতঃ এ চতুভূর্জ-রূপ 
অপ্রকট না করিয়াই, এ চতুতূর্জ-রূপের মধ্যেই আরও দুইটা হস্ত প্রকট করিয়া নবপ্রকটিত হস্তদয়ে শ্রীমুখে বংশী 
ধারণ করিয়াছিলেন। এইরূপ অন্থমান করিলেই শ্রীচৈতন্ভাগবতের ও শ্রীচৈতন্যচরিতামূতের এঁক্য স্থাপিত হইতে 
পারে বলিয়া মনে হয়। 

এইরূপ সিদ্ধান্তই যদি সঙ্গত হয়, তাহা হইলে বুঝা যায়, সার্কভৌম-দৃষ্ট ষড় ভূজ-বূপের চারি হাতে শঙ্ঘ-চক্র-গদা- 

পদ্ম ছিল এবং অবশিষ্ট ছুই হাত বেগুবাদনে নিযুক্ত ছিল। 

সন্যাসের পূর্বে শ্রীনবদ্ধীপে অবস্থান-কালে শ্রীমন্মহাপ্রভু নিত্যানন্দ-প্রভুকেও প্রবাসের গৃহে একবার 
ষড়তুজ-রূপ দেখাইয়াছিলেন। শ্রীল বৃন্দাবন দাস, শ্রীল মুরারিগুপ্ত ও শ্রীল কবিকর্ণপুর--ইহীর! সকলেই স্ব-স্ব 
গ্রন্থে এই কথ! উল্লেখ করিয়াছেন। 

শ্রীল বৃন্বাবনদাস-ঠাকুর বলেন, “ছয়ভুজ বিশ্বস্তর হইলা তৎকালে । শহ্খ-চক্র-গদা-পন্ন-শ্রীহল-মুষলে ॥-_শ্রীচৈ: 
ভাঃ মধ্য ৫ অঃ” শ্রীমন্মহাপ্রভু গ্রীনিতাইটাদকে ষড় ভূজরূপ দেখাইলেন; এই রূপের একহাতে শঙ্খ, একহাতে 
চক্র, একহাতে গদা, একহাতে পদ্ম, একহাতে হল এবং একহাতে মুষল ছিল। রঃ 

কিন্তু মুরারিগুপ্ত বা কবিকর্ণপুর এই ষড়ভূজের কোনও বর্ণনা দেন নাই, কেবল উত্তেখ মাত্র করিয়াছেন । 
তবে বৃন্দাবন দাস যাহা বলেন নাই, এমন একটী কথা তাহারা উভয়েই বলিয়াছেন; তাহারা বলেন, প্রভু শ্রীনিতাই- 
টাদকে প্রথমে ষড়ভুজ রূপ দেখাইলেন, তারপর ততক্ষণেই চতুতূর্জ-রূপ দেখাইলেন এবং সর্বশেষে তৎক্ষণেই দ্বিভুজ-রূপ 
দেখাইলেন £--“স দদর্শ ততোরূপং কুষন্ত যড়ভূজং মহৎ।  ক্ষণীচ্চতুতুজং রূপং দ্বিভূজঞ্চ ততঃক্ষণাৎ ॥--গ্রীশ্রীকৃষ্ণচৈতন্য 
চরিতামৃতম্‌ ২৮২৭ ॥ পুরঃ ষড়ভি দোর্ভিঃ পরমরুচিরং তত্রচ পুনশ্তুর্ণাং বাহুনাং পরমললিতত্বেন মধুরমূ। তদীয়ং 
তদ্রপং সপদি পরিলোচ্যাণ্ড সহসা তদাশ্চর্য্যং ভূয়ো দ্বিভুজমথ ভূয়োহপ্যকলয়ৎ ॥-_্রশ্রীটৈতন্যচরিতামৃত মহাকাবাম্‌ 
৬।১২২।৮ শ্রীপ্ীচৈতন্ম্গলে শ্রীল লোচনদাস-ঠাকুরও এ কথাই বলেন £--“ষড়ভুজ শরীর প্রভু দেখাইল আগে। 
তবে চতুতূজি-রূপ ছুইভূজ তবে |: _-চৈ£ মঃ মধ্য ১০৬ পৃঃ (বঙ্গবাসী-সংস্করণ )।৮ মুরারিগুথের উক্তি হইতে বুঝা 
যায়, যড়তুজ রূপটী বোধ হয় কষ্ণবর্ণই ছিলেন (কৃষ্ণস্য যড় ভুজং মহৎ)। সকলের উক্তির সমন্বয় করিতে গেলে মনে 
হয়, প্রভু সব্বপ্রথমে শঙ্খ-চক্র-গদা-পন্-হল-ধারী ষড়ভুজ বূপই দেখাইয়াছিলেন ; তারপর, তৎক্ষণাৎই শঙ্খ-চক্র- 
গদা-পদ্ম-ধারী চতুভূর্জ রূপই বোধ হয় দেখাইয়াছিলেন। কারণ, চতুভু'জের রুঢ়িবৃত্তিতে এ রূপই মনে আসে। 
চতুভুজের পরে বোধ হয় দ্বিভূজ শ্যামন্থন্দর রূপই দেখাইয়াছিলেন | সব্বশেষে দ্বিভুজ-রূপটী দণ্ডকমণ্ডলু-ধারী 
সন্যাসিরপ হইলেও বা হইতে পারে; এই রূপটী দেখাইয়া হয় তো তাহার ভাবী-সন্সযাস-আশ্রম গ্রহণের ইঙ্গিতই 
দিয়াছিলেন। কিন্তু আমাদের মনে হয়, সব্ব“শেষ দ্বিভুজ-রূপটী শ্যামন্তন্দর মুরলীধর রূপ হইলেই বেশ একটা অর্থ সঙ্গতি 
হইতে পারে। এই তিন রকম রূপে প্রভু জানাইলেন, “যিনি শঙ্খ-চক্ত-গদা-পদ্ম-ধারী চতুভূ'জ রূপে বদের গৃহে 
প্রকট হইয়াছিলেন, পরে যিনি মুরলীধর রূপে ব্রজে লীলা করিয়াছিলেন, তিনিই এখন শ্রীনিতাইকে এ অপুবর্ব 
ষড়ভূজ রূপ দেখাইলেন। চতুতু'্জ ও দ্বিভুজ রূপের দ্বারা প্রথমে প্রদশিত যড় ভুজ রূপের পরিচয় দিলেন; যড়তুজের 
হল ও মুযলদ্বার! ব্রজলীলারই ইঙ্গিত দিলেন; বলদেব স্বরূপ শ্রীনিতাইচাদকে এ রূপটি দেখাইতেছিলেন বলিয়াই বোধ 
হয় বলদেবের হল দেখাইলেন। হল দেখিয়া পাছে শরীনিতাই তাহাকে বলর্দেব বলিয়াই মনে: করেন, তাই সব্বশেষে 
দ্বিভুজ-মুরলীধর রূপ দেখাইলেন। দণ্ড কমগুলুধারী সম্্যাসি রূপের দ্বারা তাহার সম্যক্‌ পরিচয় হইত না, কারণ 
ভাৰী-সম্যাসের কথা তখনও কেহ জানিতেন না। 

৫১ ফু 


৪০২ রীশ্রীচৈতন্চরিতামূতের ভূমিকা 


বঙ্গবাসী-সংস্করণ গ্রচৈতন্যম্লে পুব্বেলিখিত ষড় ভুজ, চতৃতূজ ও দ্বিভুজ রূপের উক্তির পরে নিম্নলিখিত 
চারি পংক্তি দেখিতে পাওয়া যায় :_[দেখিল আমার প্রভু প্রকাশ হইলা। এক অঙ্গে তিন অবতার দেখাইলা ॥ 
রাম, কৃষ্ণ, গৌরাঙ্গ দেখিয়া দিব্যতঙ্গ। পশ্চাতে দেখিল__নব-কৈশোর রাধাকান্ছ ॥ ]”. এই চারিটা পংক্তি বন্ধনীর 
মধ্যে মুদ্রিত হইয়াছে; বন্ধনীর মধ্যে রাখার হেতু যে, এই পংক্তিচতুষ্টয় সকল গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায় না। অপর 
একটা মুদ্রিত গ্রন্থে নিয়লিখিত অতিরিক্ত কয় পংক্তিও দেখিতে পাওয়া যায় £--“উর্ধ দুই হস্তে দেখে ধন আর শর। 
মধ্য দুই হস্ত বক্ষে-_মুরলী অধর | অধঃ দুই হস্তঘয়ে শোভে কমগ্লু-দণ্ড। ইত্যাদি।” এই কয় পংক্তিও সকল 
গ্রন্থে নাই । সকল গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায় ন! বলিয়া, এই সকল উক্তি যে লোচনদাস-ঠাকুরেরই লিখা, তৎসম্বন্ধেও 
সন্দেহ জন্মে। এইরূপ সন্দেহের আর একটা হেতু আছে; এই সকল উক্তির মর্শ্মের সঙ্গে পুবববর্তী চারি পংক্তির 
অর্থ-সঙ্গতি দেখ! যায় না। বিশেষতঃ শ্রীলবৃন্দাবন দাস, শ্রীলমুরারি_ গুপ্ত, ও গ্রীলকবিকর্ণপুর-_ইহাদের কাহারও 
গ্রন্থেই এইরূপ উক্তি দেখিতে পাওয়া যায় না। 

প্রমনিত্যানন্দকে: মহাপ্রভু যে যড়ভূজরূপ দেখাইয়া ছিলেন, কবিরাজ গোস্বামী ৪. তাহা বলিয়াছেন! 
কিন্তু এই যড়ভুজরূপ সম্বন্ধে তিনি বলেন_-“গ্রথমে ষড়তুজ তারে দেখাইল ঈশ্বর। শঙ্খ-চক্র-গদা-পন্ন-শার্ঘ 
বেম্ুধর ॥ তবে চতুভূর্জ হৈলা তিন অঙ্গে বক্র। ছুই হস্তে বেণু বাজায় দুইয়ে শঙ্খচন্র ॥ তবে ত দ্বিভূজ 
কেবল বংশীবদন | শ্যামঅঙ্গ পীতবন্ত্র ব্রজেন্দ্রনন্দন ॥ ১১৭1১১-১৩| শঙ্খ, চক্র, গদা পদ্ম দ্বারকানাথের 
পরিচায়ক, শার্দ হইতেছে মথুরানাথ শ্রীকৃষ্ণের ধনস্বক; আর বেণু হইতেছে ব্রজনাথের বৈশিষ্ট্য!  এতাদৃশ 
যড়ভূজরূপের ব্যঞ্জনা বোধ হয় এই যে প্রভু হইতেছেন দ্বারকানাথ, মথুরানাথ ও ব্রজনাথের মিলিত বিগ্রহ 
অর্থাৎ, দ্বারকা, মথুরা! ও. ব্রজে একই শ্রীকৃষ্ণের যে সমস্ত ভাববৈচিত্রী প্রকটিত হইয়াছে, এক মহাপ্রভুতেই 
মমন্ত বিরাজিত। এই ষড়ভূজনূপ অস্তহিত করিয়া প্রভু আবার চতুভূর্জ রূপ দেখাইলেন--তাহার ছুই হস্তে 
শঙ্খ ও চক্র এবং অপর ছুই হস্ত বেণুবাদনরত | শঙ্খ চক্র দ্বারা এঁশ্বর্্য এবং ত্রিভঙ্গরূপে বেণুবাদনভঙ্গী দ্বারা 
ওশব্য্গর্ত পুর্ণতম মাধুর্য সচিত হইতেছে। এই চতুভূজরপ প্রদর্শনের ব্যঞ্জন বোধ হয় এই যে, শ্রমন্মহাপ্রভূতে 
ব্রজনাথের এশর্য্যগর্ড পুর্ণতম মাধুর্য. থাকিবে এবং প্রয়োজন হইলে তিনি দ্বারকানাথের এশ্বধ্যও প্রকটিত 
করিবেন। আবার এই চতুতুর্জ রূপ অন্তহিত: করিয়। তিনি শ্রীনিত্যানন্দকে শ্ঠামস্ন্দর বংশীবদন পীতবাস দ্বিভুজ 
ত্রজেন্্ন্দনের রূপও  দেখাইলেন_ব্যঞ্জনা| বোধ হয় এই যে, তিনি স্বপ্পপতঃ ব্রজেন্রন্দনই, ঘারকা-মথুরানাথ 
তাহারই প্রকাশ । 

সাব্বভৌমকে গ্রীমন্মহাপ্রভু যে যড়তু্-রূপ দেখাইয়াছিলেন, তাহার বিবরণও শ্রীললোচনদাস ঠাকুর 
লিখিয়াছেন £_-“হেনই সময় প্রভু যড় ভুজ শরীর ৷ দেখি সাব্বভৌম হৈল! আনন্দে অস্থির ।--চৈঃ মঃ মধ্য ১৬৯ পৃঃ 
ব, সং. এই পয়ারের অব্যবহিত পরেই বন্ধনীর মধ্যে আবার নিম্নলিখিত কয়টা পয়ার দেখিতে পাওয়া যাঁয়।ঃ__গৃউর্দ 
দুই হাথে ধরে ধম আর শর | মধ্য ছুই হাথে ধরে মুরলী অধর ॥ নমর ছুই হাথে ধরে দণ্ড কমণ্ডলু ! দেখি সাব্বভৌম 
হৈলা আনন্দ বিহ্বল ॥] এই উক্তিও সকল গ্ৰন্থে দেখিতে পাওয়। যায় ন; শ্রীলমূরারি গুপ, শ্রীলবৃন্দাবনদাস 
প্রীলকবিকর্ণপুর ও শ্রীলকবিরাজগোস্বামী--ইহাদের কেহও এই রকম উক্তির উল্লেখ করেন নাই। বিশেষতঃ ষড়তুজ 
রূপ দর্শন করিয়া সাবব ভৌম যে স্তব করিয়াছিলেন, তাহাতেও এইরূপ বর্ণনার ইঙ্গিত পাওয়। যায় না। সুতরাং এই 
উক্তিগ্ুলিও শ্রীললোচনদাসের নিজের উক্তি কিনা সন্দেহ হয়তো পরবর্তী কোনও ব্যক্তি লোচনদাসের লেখার মধ্যে 
এই কয় পংক্তি প্রক্ষিপ্ত করিয়া থাকিবেন। 

আধুনিক চিত্রকরগণ যড়ভুজ রূপের যে চিত্র বাজারে বিক্রয় করেন, তাহা উপরোক্ত সন্দেহমূলক উক্তিরই 
অমুরূপ ; স্থৃতরাং এই চিত্র বৈষ্ণব শাস্ত্র সম্মত কিনা, তদ্বিযয়ে কিঞ্চিৎ সন্দেহ আছে। 

এই চিত্রের যড়ভুজ রূপটাই যদি প্রভু সাব্বভৌমকে দেখাইয়! থাকিবেন, তাহা হইলে সাব্বভৌমের স্তবে এই 


) 
! 
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রূপের উল্লেখ, অথবা ইঙ্গিত পাওয়া যাইত ; বস্তুতঃ তাহা পাওয়া যায় না। বিশেষতঃ প্রভুর স্বরপ-সঙবন্ধে সাব্বভৌমের 
মনে যে সন্দেহ জন্িয়াছিল, এই রূপ-দর্শনে সেই সন্দেহ-নিরসনের কোনও সম্ভাবনা দেখা যায় না। 

অন্ত প্রকারেও প্রীচৈতন্য ভাগবত ও শ্রীচৈতন্য চরিতামুতের সমন্বয়ের চেষ্টা করা যাইতে পারে। আমন্মহাপ্রভু 
প্রীনিতাইটাদকে যেমন প্রথমতঃ ষড়ভূজরূপ, তারপর চতুতূর্জ এবং সব্ব্শেষে দ্বিভুজ রূপ দেখাইয়াছিলেন, সম্ভবতঃ 
সার্ভৌমকেও সেইভাবে প্রথমতঃ ষড়্ভুজ তারপর চতৃভূজ এবং: সব্বশেষে  দ্বিভুজ রূপ দেখাইয়া ছিলেন। 
গ্রীনিতাইঠাদের সংশ্রবে শঙ্খ চক্র গদা পদ্ম হল মুষল ধারী রূপে ষড়তুজের বর্ণন! দিয়াছেন বলিয়। শ্রীলবৃন্দাবনদাস 
আর সার্ভৌমের সংশ্রবে ও রূপের বিশেষ বর্ণনা দেওয়ার বোধ হয় প্রয়োজন যনে করেন নাই--কেবল উল্লেখ 
মাত্র করিয়াছেন। আবার শ্রীবৃন্দীবনদাস এ ষড়ভুজের উল্লেখ করিয়াছেন বলিয়া, শ্রীলক্্ণদাস-কবিরাজও আর 
তাহার উল্লেখ করেন নাই; এবং বড়তুজরপ প্রদর্শনের পরে যথাক্রমে চতুভূর্ ও দ্বিভুজ রূপ প্রদর্শনের কথা 
আীলবৃন্দাবনদাস উল্লেখ করেন নাই বলিয়া শ্রীলকবিরাজ তাহাই মাত্র উল্লেখ করিয়াছেন। এই সিদ্ধান্তই যদি সমীচীন 
হয়, তাহ! হইলে বুঝা যায়, প্রভু সাব্বভৌমকে প্রথমে শঙ্খ-চক্র-গদা-পর্ম"হুল-মুষল-ধারী যড়তুজরূপ দেখান, তারপরে 
যথাক্রমে শঙ্ঘ-চক্র-গদা,পন্ম-ধারী চতুতূজ রূপ দেখান এবং সর্বশেষে দ্বিতুজ মুরলীধর রূপ দেখান । 

রাজ প্রতাপরুত্রও ষড়তৃজরূপের দর্শন পাইয়াছিলেন। মুরারি গুপ্তের কড়চার (শ্রশ্রীকষ্ণটৈতন্য-চরিতাম্বতম্‌ 
নামক গ্রন্থের) চতুর্থ প্রক্রমের যোড়শনর্গ হইতে জান! যায়, রাজা 'প্রতাপরুত্ত্র ক্রমাগত তিনবার মহাপ্রভুকে স্বপ্নে 
দর্শন করিয়া সাক্ষাতে তাহাকে দর্শন করার নিমিত্ত এতই অধীর হইলেন যে, তৃতীয় বার স্বপ্নদর্শনের পরেই 
গাত্রো্বানপুর্ববক সত্বর প্রভুর সমীপে যাইয়া সাষ্টান্দে প্রণামপুর্বাক অশ্রবর্ষগ করিতে করিতে প্রভুর চরণকমল স্বীয় 
হৃদয়ে ধারণ করিয়া! প্রভুর স্তব করিতে লাগিলেন। তখন প্রতু তাহার প্রতি প্রসন্ন হইয়া! তাহাকে স্বীয় যড়ভুজরপ 
দেখাইলেন। “এবং স্তবস্তং নৃপতিং জগৎপতিঃ শৃঙ্গারপোষং নিজ বৈভবং প্রভুঃ।- শরীবিগ্রহং য় ভুজমডূতং মহৎ 
প্রদৰ্শয়ামাস মহাবিভূতিঃ ॥ -্র্রীকফটৈতন্য চরিতামৃতম্‌ ৷ ৪1১৬৷১৩ ॥” এই যড় ভুজ রূপের উর্দ দুই বাছতে ধন্মর্ববাণ 
মধ্যের দুই বাহু বঙ্ষঃস্থলে বংশীবাদনে নিযুক্ত এবং শেষ বাহুদয় নৃত্যভঙ্গী প্রকাশ করিতেছিল। “উর্দং হস্তদ্বয়মপি 
ধন্ম্্ববাণযুক্তং চ মধ্যং বংশীবক্ষঃস্থল বিনিহিতমুত্তমং গৌরচন্ত্রঃ |. শেষহস্তদবয়ঞ্চ পরমন্থমধুরং নৃত্যবেশং স. বিভ্রৎ 
এবং শ্রীগৌরচন্্রং নৃগপতিরখিলং প্রেমপুর্ণ দর্শ: | শরীশরীকৃষ্ণচৈতন্য চরিতামৃতম্‌। : 91১৬।১৫।৮ 
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কেহ কেহ মনে করেন, শ্রীরূপ-সনাতন শ্রমন্মহাপ্রভুর মন্ত্রশিষ্য ছিলেন। মহাপ্রভু নাকি শ্রীব্ূপকে 
্রয়াগে এবং শ্রীদনাতনকে কাশীতে দীক্ষামন্ত্র দান করিয়াছিলেন । কিন্ত এসমস্ত প্রকৃত কথা নহে। : প্রয়াগে ও 
কাশীতে শ্ীরূপ ও শ্রীসনাতনের সঙ্গে প্রভুর সাক্ষাতের পুর্কোই রামকেলি-গ্রামে উভয়ের সহিত সাক্ষাৎ হইয়াছিল। 
রামকেলিতে প্রভুর সহিত সাক্ষাতের পূর্বেই তাহার! স্ব-স্ব-গুরুর নিকটে দীক্ষাগ্রহণ করিয়াছিলেন; তাহার 
প্রমাণের অভাব নাই । 

প্রচৈতন্থচরিতামূত হইতে জানা যায়__-শ্রীরপ-সনাতন রামকেলি গ্রামে | প্রভুকে মিলিয়া গেলা আপন 
ভবনে ॥ দুই ভাই বিষয় ত্যাগের উপায় স্থজিল। বহুধন দিয় ছুই ব্রাহ্মণ বরিল॥ কৃষ্মন্ত্রে করাইল ছুই 
পুরশ্চরণ। অচিরাতে পাইবারে চৈতত্যচরণ ॥ শ্রীচৈতন্তচরিতান্ৃত। ২1১৯1২-৪।৮. রামকেলিতে প্রভুর চরণ দর্শন 
করিয়া শ্ীরূপ-সনাতন শ্বগৃহে গেলেন । গিয়া উভয়েই ক্রীকুষ্ণমঙ্্ের পুরশ্চরণ করাইলেন-_উদ্দেসত প্ীমন্মহা গ্রতুর 
চরণপ্রাপ্ি। দীক্ষার পুব্বে” পুরশ্চরণের বিধি নাই; দীক্ষার পরেই শ্রীগুরুদেবের আদেশ গ্রহণ পুবর্বক পুরশ্চরণ 
করিতে হয়। শ্রগ্ুরোর্মনত্মাসাদ্চ পুরশ্চরণকর্শ্মণি। দীক্ষা, কৃত্বা পুনস্তেনাস্থজ্ঞাতঃ প্রারভেত তং ॥ হ, ভ, বি, ১৭৩।৮ 
ভীরূপ-সনাতনের পুরশ্চরণের কথা হইতেই বুঝা যাইতেছে, পূর্বেই তাহাদের দীক্ষা হইয়াছিল। পুরশ্চরখের একতম 
ফল হইতেছে__বাঞ্ছিত লাভ ; “কৃতেন যেন লভতে সাধকো বাঞ্ছিতং ফলম্‌। হ, ভ, বি, ১৭৷৪” শ্রীরূপ-সনাতনের 
বাঞ্ছিত বস্তু ছিল শ্রীমন্মহা প্রতুর চরণপ্রাপ্তি; এই অভীষ্ট লাভের উদ্দেশ্যে“অচিরাতে পাইবারে চৈতন্তচরণ”_ 
তাঁহার! পুরশ্চরণ করাইয়াছিলেন। দীক্ষাকালেই গুরুর চরণ প্রাপ্তি ঘটিয়। থাকে; জজ্জন্ পুরশ্চরণের ব্যবস্থা দেখা 
যায় না। মহাপ্রভুর চরণ-প্রাপ্তির নিমিত্তই যখন শীরূপ-সনাতন পুরশ্চরণ করিয়াছিলেন, তখন স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে, 
মহাপ্রভু তাহাদের দীক্ষা গুরু ছিলেন না, উপাস্তদেব ছিলেন। 
:-. শ্রীপাদ সনাতনের দীক্ষাগুরু ছিলেন,__বাস্থদে-সার্ব্বভৌমের ভ্রাতা বিদ্যাবাচম্পতি ; বৈষ্ণবতোষনণীর প্রারম্ভে 
শরপাদসনাতন নিজেই তাহা লিখিয়া গিয়াছেন। “ভট্টাচার্য্যং সাব্বভৌমং বিস্তাবাচম্পতিন্গুরন্‌ ৷? ভক্তিরদ্বাকরেও 
একথার উল্লেখ আছে।; “ভ্রীসনাতনের গুরু বিদ্যাবাচস্পতি ॥ মধ্যে মধ্যে রামকেলি গ্রামে যার স্থিতি ॥ ভক্তি" 
রদ্বাকর ১ম তরঙ্গ ৪৩ পৃষ্ঠা॥” আর শ্রীপাদরূপগোষ্থামীর দীক্ষাগুরু যে শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীই ছিলেন, প্রীজীবের 
লেখার বহুস্থানে তাহার প্রমাণ পাওয়া যায় । 

কেহ কেহ আবার শ্রীপাদগোপালভ্ট-গোস্বামীকেও মহাপ্রভুর মন্ত্রশিষ্য বলিয়া মনে করেন, তাহাও প্রকৃত 
কথা নহে। গোপালভট্ট গোস্বামী ছিলেন প্রগ্রবোধানন্দ সরস্বতীর শিষ্য ; শরীমীহরিভক্তিবিলাসের মঙ্গলাচরণ হইতেই 
তাহা জানা যায়। “ভক্তেবিলাসাংশ্চিন্ুতে প্রবোধানন্দস্ত শিষ্যো ভগবৎপ্রিযস্ত গোপালভট্টো রঘুনাথদাসং সন্ভোষয়ন্‌ 
রূপসনাতনৌ চ ॥ ১ম বিলাস 161 

কেহ কেহ আবার স্বরপ-দামোদর, রায়রামানন্দ, শিখিমাহিতী এবং মাধবীদাসীকেও মহাপ্রভুর মন্ত্রশিষ্য 
বলিয়া মনে করেন। তাহারও প্রমাণ নাই। প্রভুর সহিত সাক্ষাতের পুব্ব হইতেই রায়রামানন্দ পরম বৈষ্ণব, 
পরম রসিকতক্ত ; মহাপ্রভুর নিকটে সার্কভৌমের উক্তি হইতে তাহা জানা যায় (শ্রীচৈঃচঃ ২৭৬১ ৬৬ )। ইহাতে 
বুঝা যায়, প্রভুর সহিত সাক্ষাতের পুর্ব হইতেই তিনি দীক্ষিত ছিলেন। যাহা হউক উক্ত চারিজনকে লক্ষ্য করিয়া 
মহাপ্রভু বলিয়াছেন--“জগতের মধ্যে পাত্র সাড়ে তিন জন। প্রীচৈঃচঃ ৩২1১০৪7৮ ইহার হেতু সম্বন্ধে ৩২১০৪ 
পয়ারের টাকায় যৎকিঞ্চিৎ আলোচনা দেওয়া হইয়াছে। 

মহাপ্রভু যে কাহাকেও মন্তদীক্ষা দিয়াছেন, এরূপ কোনও প্রমাণ কোথাও পাওয়া যায় না; প্রমাণ কেন, 
ইঙ্গিত পথস্তও পাওয়া যায় না। তবে বহু লোকের মধ্যেই তিনি শক্তি সঞ্চার করিয়াছেন, বহু লোককে কৃপা 
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করিয়া প্রেমভক্তি দিয়াছেন__একথা সত্য । কিন্ত শক্তি-সঞ্চার এবং আনুষ্ঠানিক মন্ত্রদীক্ষা এক কথা নহে। 
মন্ত্রদীক্ষার ফলে শিষ্বের পক্ষে প্রেমভক্তি লাভের সম্ভাবনা জন্মিতে পারে সত্য; তথাপি কিন্তু মন্ত্রদীক্ষা এবং 
প্রেমভক্তিদানও এককথা নহে। মন্তরদীক্ষা। হইল একটা আনুষ্ঠানিক ব্যাপার- শান্ত্রবিহিত অনুষ্ঠানাদির পরে যোগ্য গুরু- 
কর্তৃক শিশ্যের কর্ণে ইষ্টমন্ত্রদানই হইল দীক্ষা। এইভাবে মহাপ্রভু কাহাকেও দীক্ষা দিয়াছেন বলিয়া! জানা যায় না। 
সন্ন্যাসের পর্বের তিনি যখন পূর্বববঙ্গে আসিয়াছিলেন, তখন পদ্মাতীরে তপনমিশ্র তাহার নিকটে সাধ্য-সাধনতত্ব জানিতে 
চাহিয়াছিলেন। প্রভু তাহাকেও দীক্ষা দেন নাই, হরিনাম করিবার উপদেশ দিয়াছিলেন। দাক্ষিণাত্যে কি 
পশ্চিমাঞ্চলে ভ্রমণকালেও প্রভু অসংখ্য লোককে বৈষ্ণব করিয়াছেন-কিস্ত মন্্রদীক্ষা দ্বারা নহে, শক্তিসঞ্চার পূর্বক 
হরিনামোপদেশ দ্বার__প্রেমভক্তি দানের দ্বারা । 

বৈষ্ণব-শান্ত্াহছসারে শ্রীমন্মহাপ্রভু হইলেন স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীকষ্চ। শ্রীকৃষ্ণ তত্বতঃ সমষ্ট-গুরু হইলেও ব্যটিগুরুর 
কাজ তিনি করেন না; তিনি নিজে কাহাকেও দীক্ষা দেন না। যোগ্য ভক্তদ্বার দীক্ষা দান করাইয়া! থাকেন 
“কৃষ্ণ যদি রুপা করে, কোন ভাগ্যবানে। গুরু অন্ত্ধযামিরূপে শিখায় আপনে | শ্রীচৈ: চঃ ২২২৩০ ।৮ 
ভক্তি-শাস্তরান্সারে কুষকপ। ভক্তরুপা-সাপেক্ষ ; তাই ভক্তরূপী ব্যষ্টিগুরুর প্রয়োজন। রবের একান্তিকতায় 
ভগবানের আসন টলিয়াছিল ; কিন্তু তখনও তিনি ঞ্ুবকে যথার্থ কৃপাঁ__ভক্তিদান_-করিতে পারেন না; যেহেতু, 
ধ্রুবের এ্কাস্তিক আহ্বানের মূলে ছিল বিষয়-বাসনা, পিতৃসিংহাসন-লাভের বাসনা; সেই বাসনার 
মূলোচ্ছেদ না হইলে ভক্তিরাণী হৃদয়ে আসন গ্রহণ করিতে পারেন না। “ভূক্তি-মু্ি-্পৃহা যাবৎ পিশাচী 
হৃদি বর্ততে । তাবৎ ভক্তিন্থথস্ঠাত্র কথমত্যুদয়ো ভবেৎ ॥  ভ, র, সি, ১২১৫” পরমকরুণ ভগবান নিজেও ঞ্ুবের 
চিত্ত হইতে এই বিষয়-বাসনা দূর করিতে পারিতেন; কিন্তু তাহা করেন নাই। নিষিঞ্চন ভক্তের কপাতেই যে 
জীবের বিষয়-বাঁসনা দূরীভূত হইতে পারে, তাহাই দেখাইবার উদ্দেশ্তে তিনি নারদকে প'ঠাইলেন এ্রুবের নিকটে; 
নারদ রুপা করিয়া গ্রবকে দীক্ষা দিলেন; দীক্ষা দিয়া তাহার চিত্তের বিষয়-বাসনারূপ মলিনতা দুর করিলেন; তারপর 
ভগবান্‌ তাহাকে স্বচরণ দর্শন করাইলেন। 

যাহাহউক, মহাপ্রভু কাহাকেও দীক্ষা দেন নাই_একথা বলাতে কেহ যেন মনে করেন না, তিনি দীক্ষার 

শবিরোরী ছিলেন। তিনি দীক্ষার বিরোধী ছিলেন না; লৌকিক-লীলায় তিনি নিজেও শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে 
দীক্ষাগ্রহণ করিয়াছেন ।  সন্ত্রদীক্ষাদান স্বয়ং ভগবানের কাজ নহে-_ভঙ্গিক্রমে এই কথা বুঝাইবার নিমিত্তই লৌকিক- 
লীলাতেও তিনি কাহাকেও দীক্ষ1 দেন নাই। 


প্রতিজ্ঞা-কুষণসেবা ছাড়িল তৃণপ্রায় 
(শ্রীগদাধর-তত্ব ) 


শ্রীমন্মহাপ্রতু সন্যাসগ্রহণের পরে মায়ের আদেশে নীলাচলে বাম করিতে থাকেন। নীলাচলে যাওয়ার 
অল্প কিছুকাল পরে, শ্রীবিশ্বরূপের অনুসন্ধানের ব্যপদেশে দক্ষিণাঞ্চল উদ্ধারের জন্য গমন করেন। দক্ষিণাঞ্চল 
হইতে প্রত্যাবর্তনের সংবাদ পাইয়া! গোঁড়ীয় ভক্তগণ রথযাত-উপলক্ষে নীলাচলে গমন করেন, শরীগদাধর-পণ্ডিত- 
গোস্বামীও সেই সঙ্গে নীলাচলে যায়েন। চতুর্দাস্তের পরে গৌড়ীয় ভক্তগণ দেশে ফিরিয়া আসেন ; কিন্তু গদাধর- 
পত্ডিত-গোস্বামী আসিলেন না। তিনি নীলাচলবাসের সঙ্কল্প করিয়া সেই স্থানেই অবস্থান করিতে লাগিলেন। 
শ্রীমন্মহাপ্রভু তাহার জন্ত একটা স্থান নির্দিষ্ট করিয়া দিলেন; তিনি সেই স্থানে অবস্থান করিয়! সমুদ্রতীরবর্তী 
শ্রীগোপীনাথ-বিগ্রহের সেবা! করিতে লাগিলেন; আর শ্রীমদ্‌ভাগবত পাঠ করিয়। শ্রীমন্মহাপ্রভূকে ব্রজলীল|-রস 
আস্বাদন করাইতে লাগিলেন। ip 

কিছুদিন পরে শ্রীবৃন্দাবন-দর্শনের জন্য শ্রীশ্রীগৌরাদ্রস্থন্দরের ইচ্ছ| হইল; শ্রীবৃন্দাবনের পথে, জননীর 
চরণ এবং গঙ্গা দর্শনের অভিপ্রায়ে তিনি গৌড় হইয়। যাওয়ার সঙ্কল্প করিয়! যাত্রা করিলেন। গৌরগত-প্রাণ 
শ্রীগদাধর-পত্ডিত গোস্বামীও তাঁহার সঙ্গে সঙ্গে চলিলেন। প্রতু তাহাকে নিষেধ করিয়। বলিলেন_“গদাধর, 
তুমি নীলাচলে বাসের সংকল্প করিয়াছ; সেই সংকল্প ত্যাগ করিওনা, ক্ষেত্রসন্ন্যাস-ছাড়িওন| ৷” উত্তরে শ্রীগদাধর 
বলিলেন--“প্রভু, তুমি যেখানে থাক, সেখানেই নীলাচল; আমার ক্ষেত্রসন্্যাস রসাতলে যাউক, আমি তোমার 
সঙ্গেই যাইব ৷” 

“পণ্ডিত কহে যাহ| তুমি সেই নীলাচল। ক্ষেত্র-সন্যাস মোর যাউক রগাতল ॥ চৈঃ ২।১৬১৩০।” 
প্রভু বলিলেন__গদাধর, তুমি নীলাচলে থাকিয়া গোপীনাথের সেবা কর। পণ্ডিত বলিলেন--প্রভু, তোমার 
চরণদর্শনই কোটি-বিগ্রহ-সেবা। “প্রভু কহে ইহ! কর গোপীনাথ সেবন। পণ্ডিত কহে কোটি সেবা তৎ-পাদ- 
দর্শন ॥ ২।১৬৷১৩১ ৷” প্রভু আবার বলিলেন-__গদাধর, আমার জন্যই তুমি গোপীনাথের সেবা ত্যাগ করিয়া” 
আমার সঙ্গে চলিয়াছ ; স্থৃতরাং সেবাত্যাগের অপরাধ আমাতেই বন্তিবে। তুমি এইস্থানে থাকিয়া গোপীনাথের 
সেবা কর, তাহ! হইলেই আমি সন্তুষ্ট হইব। “প্রভু কহে সেবা ছাঁড়িবে, আমায় লাগে দোষ। ইহা! রহি সেবা 
কর আমার সস্তোষ ॥ ২1১৬।১৩২ ॥ তদুত্তরে পণ্ডিত বলিলেন-_ক্ষেত্রবাসের প্রতিজ্ঞ লঙ্ঘন ও সেবাত্যাগের 
অপরাধ আমি শিরোধার্য্য করিব, তাহা তোমাকে স্পর্শ করিবে না। আর আমি তোমার সঙ্গেও যাইব না, একাকী 
যাইব-_-আমি তোমার জন্যও তোমার সঙ্গে যাইবনা, আমি যাইব নদীয়াতে মায়ের চরণ দর্শন করিতে । “পণ্ডিত 
কহে সব দোষ আমার উপর | তোমার সঙ্গে না যাইব, যাব একেস্বর ॥ আই দেখিতে যাব, না যাব তোমা লাগি। 
প্রতিজ্ঞাসেবা-ত্যাগ-দোষ, তার আঁমি ভাগী ॥ ২৷১৬৷১৩৩-৩৪ |” 

এই বলিয়া শ্রীগদাধর পণ্ডিত-গোস্বামী পৃথক্‌ ভাবে চলিলেন। প্রভু যখন কটকে উপস্থিত হইলেন, 
তখন তিনি গদাধরকে ডাকাইয়! তাহার নিকটে আনিলেন। এই ঘটনাকে লক্ষ্য করিয়া শ্রীশরীচৈতন্যচরিতামৃতকার 
লিখিয়াছেন_“পণ্ডিতের গৌরাঙগপ্রেম বুঝন না৷ যায়। প্রতিজ্ঞা-কৃষ্ণসেব! ছাড়িল তৃপপ্রায় ॥ ২।১৬।১৩৬ ॥” শ্রীগদাধরের 
আচরণে প্রভু অন্তরে সন্টই হইয়াছিলেন; তথাপি বাহিরে প্রণয়-রোষ দেখাইয়া পণ্ডিতের হাতে ধরিয়া তিনি 
বলিলেন,__গদাধর, আমি বুঝিতে পারিয়াছি, শ্রীক্ষেত্রবাসের সঙ্কল্প এবং শ্রীগোপীনাথের সেবাত্যাগ-করাই তোমার 
উদ্দেশ্য। তুমি ক্ষেত্র ছাড়িয়৷ কটকপর্যাস্ত আসিয়াছ, স্থতরাং ক্ষেত্রবাসের সঙ্কল্প নষ্ট হইয়াছে। আর নীলাচল 
হইতে চলিয়া আস! অবধি শ্রগোপীনাথের সেবাও করিতেছন1; সুতরাং সেবাত্যাগের উদ্দেশ্ঠও সিদ্ধ হইয়াছে। 
তাহার চরিত্রে প্রভুর অস্তরে সস্তোষয। তার হাতে ধরি কহে করি প্রণয়রোষ ॥ প্রতিজ্ঞাসেবা ছাড়িবে এই 
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তোমার উদ্দেশ। সেই সিদ্ধ হৈল ছাড়ি আইলে দূর দেশ |” ২1১৬/১৩৭-৩৮ কিন্তু গদাধর, তুমি যে আমার সঙ্গে 
থাকিতে চাহিতেছ, তাহাতো কেবল তোমার নিজের স্থখের জন্য বলিয়াই মনে হইতেছে ; কারণ আমার নিষেধ 
সত্বেও তুমি তোমার নিজের উদ্দেশ্য যাহাতে সিদ্ধ হয়, তাহাই করিলে ; আমার নিষেধ শুনিলে না'। তাতে দুটী 
ধর্মই নষ্ট হইতেছে _নীলাচল-বাসের সন্ল্পরূপ ধর্ম এবং শ্রীগোপীনাথের সেবারূপ ধর্দ--এই উভয়ই নষ্ট হইতেছে; 
পণ্ডিত, তোমার ধর্ম নষ্ট হইতেছে দেখিয়া আমি অত্যন্ত দুঃখ পাইতেছি। গদাধর, প্রাণের গদাধর, তুমি “যদি 
বাস্তবিক আমার সুখ বাসনা কর, তবে আমার কথা শুন, আর আমার সঙ্গে আসিও না__তুমি নীলাচলে ফিরিয়া 
যাও) আমার শপগ দিয়া বলিতেছি, তুমি আর দ্বিরুক্তি করিও না। “আমাসহ রহিতে চাহ বাঞ্ছ নিজ সুখ | 
তোমার দুই ধৰ্ম্ম যায়, আমার হয় দুখ॥ মোর সুখ চাহ যদি নীলাচলে চল; আমার শপথ যদি আর কিছু 
বোল ॥ ২।১৬।১৩৯-৪ ৭ |” 

এই কথা বলিয়া, আর কোনও উত্তর শুনিবার অপেক্ষা না করিয়াই প্রভু নৌকায় চড়িয়া গৌড়ে যাত্রা করিলেন, 
প্ডিত-গোস্থামী শ্রীগ্রগ্ৌরালন্থন্দরের বিরহে অধীর হইয়া মৃচ্ছিত হইয়া পড়িলেন। পণ্ডিতকে নীলাচলে লইয়! 
যাওয়ার জন্য সার্কভৌম-ভট্টাচার্য্যকে প্রভু আদেশ করিলেন; সার্বভৌম প্রভুর আদেশ পালন করিলেন। 

শরীমন্মহাপ্রতুর গৌড়যাত্রা-উপলক্ষে গদাধর-পপ্ডিত-গোস্বামীর আচরণ সম্বন্ধে এইরূপই শ্রীচৈতন্চরিতামুতে 
লিখিত আছে। এখন, পণ্ডিত-গোস্বামীর আচরণের ও উক্তির তাংপর্য্য কি, তাহা বিবেচনা! করিয়। দেখা যাউক। 
কেহ কেহ নাকি বলিতেছেন :-_-্রীগদাধর-পণ্ডিত গোস্বামীই যখন শ্রীমন্মহা প্রভূকে বলিতেছেন, “কোটিগোপীনাথ- 
সেবা ত্বংপাদদর্শন', এবং পণ্ডিত-গোস্বামীই যখন, 'প্রতিজ্ঞা-কষ্চসেবা ছাড়িলেন তৃণপ্রায়,” আবার যখন “তাহার 
চরিত্রে প্রভুর অন্তরে সন্তোষ, তখন ইহা স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, শ্রীরুঞ্*-সেবার কোনও প্রয়োজন নাই, একমাত্র 
শ্রীমন মহাপ্রভুর সেবাই গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের কর্তব্য ।” এইরূপ সিদ্ধান্ত কতদুর সঙ্গত, স্থনীগণ তাহা বিবেচনা করিবেন। 

গদাধর-পণ্ডিত-গোন্বামীর আচরণ ও উক্তির মর্শ্ম উপলব্ধি করিতে হইলে, বোধ হয়, তাহার স্বরূপ এবং 

শ্রীমন মহাপ্রভুর স্বরূপ, এবং শ্রামন মহাপ্রভুর সহিত তাহার সম্বন্ধের স্বরূপটী জানা একান্ত আবশ্যক | 

নবদ্বীপলীলায় ও ব্রজলীলায় স্বরূপতঃ কোনও পার্থক্য নাই__ইহারা একই লীলাপ্রবাহের দুইটা অংশ মাত্র । 
যে উদ্দেশ্যে রসিকশেখর __কষ্ণ লীলা -প্রকটন করেন, তাহার সিদ্ধির আর ব্রজে, আর পূর্ণতা নবদ্ধীপে। শ্রীক্বষ্ণ যে 
রসিক-শেখর, তিনি যে প্রেমের বশীভূত, তিনি যে প্রেয়সী-পরতন্ত্র--তাহা! শ্রীনবদ্ধীপলীলাতেই পুর্ণতমরূপে প্রকটিত 
হইয়াছে। ব্রজে শারদীয় মহারামে, “ন পারয়েইহৎ নিরবদ্সংযুজামিত্যাদি” শ্লোকে তিনি কেবল মুখেই ব্রজন্্দরী- 
দিগের নিকট খণী বলিয়া স্বীকার করিলেন; কিন্তু ন্বন্বীপলীলায়, নিজেকে শ্রাধার মাদনাখ্য-মহাভাবের অধীন 
করিয়া কাধ্যতঃই খণী হইলেন। নিজের মাধুর্য আস্বাদন করিবার নিমিত্ত শ্রীকক্ণ শ্রীমতী রাধিকার মাদনাখ্য- 
মহাভাবকে অঙ্গীকার করিয়া গৌর হইয়াছেন। পুর্ণতম মাধুর্ধযাম্বাদনের একমাত্র উপায়' মাদনাখ্য-মহাভাব এই 
মাদনাখা-মহাভাব গ্রীমতী-রাধিকা ব্যতীত অন্য কাহারও মধ্যে নাই ; তাই শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন £--“এই প্রেম দ্বার! নিত্য 
রাধিকা একলি। আমার মাধুধ্যামৃত আম্বাদে সকলি ॥ ; 

যাহ| হউক, শ্রীকৃষ্ণ যখন স্বীয় মাধুর্য আস্বাদনের জন্য শ্রীমতীর মাদনাখ্য-মহাভাব গ্রহণ করিতে অভিলাষী 
হইলেন, শ্রীমতী বৃষভান্-নন্দিনী তখনই তাঁহার প্রাণবল্লভকে তাহ। দিলেন; শ্রীরাধিকার সমস্ত চেষ্টাই যে কষ্ণম্ুখৈক- 
তাৎপৰ্য্যময়ী, ইহাই তাহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ ইহা দ্বারা শ্রভাহনস্থতা তাহার অসমোর্ধ-প্রেমের কষ্ণ-স্থুখৈক-তাৎপর্য্যময়তার 
চরম-পরাকাষ্ঠা প্রদর্শন করিয়াছেন। ইহাতে একদিকে যেমন প্রেয়সী-পরতন্ত্রতাদির পুর্ণতম বিকাশ-দ্বারা শ্রীকৃষ্্র 
পূর্ণতম কুষণত্ব প্রকটিত হইয়াছে, অপর দিকে কৃষ্চবাঞ্ছাপুত্ি-নিমিত্ত চেষ্টার চরম পরাকাষ্ঠা প্রদর্শনের দ্বারা শ্রীরাধিকারও 
পুর্ণতম রাধিকাত্ব প্রকটিত হইয়াছে। “অতএব রাধিকা নাম বাখানে পুরাণে। কৃষ্ণবাঞ্থাপুতিরপ করে আরাধনে। 
১৪1৭৫ |” শ্রীরাধিক! প্রাণবল্লভ শ্রীকৃষ্ণের বাসনাপুত্তির জন্তু তাহাকে নিজের ভাব নিলেন, নিজের কাস্তিও দিলেন-- 
কান্তি দিয়! শ্যামন্থন্দরকে গৌর করিলেন। ব্রজলীলায় শ্রীবৃন্দাবনেশ্বরী অন্রাগের প্রবল উৎকণায়, তাহার প্রাণপ্রেষ্ 


৪৮৮ খ্রীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


শ্রীর্ষকে যে কোথায় রাখিবেন, তাহ! যেন স্থির করিতে পারিতেছিলেন না; কাছে কাছে রাখিয়া! তৃপ্ত হইতেন না, 
নয়নে নয়নে রাখিয়া তৃপ্ত হইতেন না, অঙ্গে অঙ্গ সংলগ্ন রাখিয়া তৃপ্ত হইতেন না; দৃঢ় আলিঙ্গনে বুকে চাপিয়া! ধরিয়াও 
তৃপ্ত হইতেন না) কিছুতেই যেন প্রাণের আশা মিটিত ন!; মনে হইত, বুঝিবা বুক চিরিয়া--হৃদয়ের ধনকে, 
তাহার যথাসর্ব্থকে_ হৃদয়ের অস্তপ্তলে লুকাইয়| রাখিলেই কিছু তৃপ্তি পাইবেন; তিনি যেন তাহাই করিলেন 
বুক চিরিয়াই যেন তাহার বুকের ধন শ্যামস্ন্দরকে বুকের মধ্যে লুকাইয়! রাখিলেন; তাহাতেই যেন শ্যামের শ্যামরূপ 
হেম-গৌরাঙ্গীর হেমকান্তির অন্তরালে ঢাকা পড়িয়া গিয়াছে। আর রসিকশেখর শ্তামহন্দরও পরম আনন্দেই__ 
রস-নাঙ্বাদনের অদম্য পিপাসার তাড়নায় অথগ্ড প্রেমরসের মূল উৎস-দ্বরূপ, এবং মাদনাখ্য-মহাভাব-গ্রহণের জন্য 
প্রবল উৎকঠায় এ ভাবের একমাত্র মূল ভাণ্ডার স্বরূপ শ্রীরাধিকার হৃদয় প্রকোষ্ঠে পরম আনন্দেই_আশয় গ্রহণ 
করিলেন; তিনি যেন এ গোপনীয় মণি কুঠরীতেই আত্মগোপন করিয়াছেন--যেন মণি কুঠরীর সর্বন্বই লুঠ করিবেন, 
ইহাই তাঁহার সঙ্ধল্প। 
যাহা হউক, প্রীমতী বুষভাঙ্ছ নন্দিনী প্রীরুষ্কে নিজের ভাবটা দিলেন; কিন্ত মাদনাগ্য মহ|ভাবের কি প্রবল 
পরাক্রম, তাহা একমাত্র বৃষভান্থ নন্দিনীই জানেন, অপর কেহ জানেন না; কৃষ্ণ তো জানেনই না, তাহার প্রাণ 
প্রিয়নণীগণও তাহা জানেন না; কারণ, এই মাদনাখ্য মহাভাবের আশ্রয় তাহারা কেহই নহেন। ইহাতে একদিকে 
যেমন আসমোর্ধ আনন্দ, অপর দিকে আবার তেমনি অসমোর্ধ যন্ত্রণা; ইহারা যুগপৎ বর্তমান_-বিষামূতে একজে 
মিলন। তাঁহার প্রাণপ্রিয়তম গ্রীক, এই মাদনাখ্য মহাভাবের অমৃতটুকু পুর্ণতমরূপে আস্বাদন করুন, ইহাই যেন 
জররাধিকার একান্ত ইচ্ছ!। কিন্ত বিষটুকুর ছায়া কণিকাও যেন তাহাকে স্পর্শ করিতে না পারে, ইহাও তাহার 
গ্রবলতর ইচ্ছ!। কিন্ত উভয়ে-_এই বিষ ও অমৃত--উভয়েই মহাভাবে নিত্য অবিচ্ছেদ্য ভাবে বর্তমান) ইহাতে 
বিষ ছাড়িয়া! অমৃত থাকিতে পারে না, অমৃত ছাড়িয়াও বিষ থাকিতে পারে না, ছাড়াছাড়ি হইলে এই অনির্বচনীয় 
ভাবের অনির্কচনীয় মাধুর্ধ্যই নষ্ট হইয়া যায়। উৎকট ক্ষুধা এবং প্রচুর পরিমাণে লোভনীয় ভোজ্য বস্তু যুগপৎ বর্তমান 
না থাকিলে, ভোজন রসের আম্বাদন পূর্ণতা লাভ হইতে পারে না। উভয়ের মিলনজনিত পরাক্রমও অত্যন্ত 
প্রবল। এই পরাক্রম তাহার প্রাণবল্লভ শীকুষ্ণের পক্ষে নিতান্ত অসহনীয়ই বা হইয়া উঠে, এই পরাক্রমে তাহার 
গ্রাণবয্লভ কোনও সন্কটেই বা পতিত হয়েন, এই আশঙ্কাতেই বৃষভাঙ্গ নন্দিনী যেন অত্যান্ত ব্যাকুল হইয়া পড়িলেন। 
বন্ধুর অনিষ্টের 'আশঙ্কাই বন্ধুহ্ৃদয়ে সর্বাগ্রে জাগিয়া উঠে। যেন এই ব্যাকুলতার তাড়নেই__ষ্ণগতগ্রাণা বৃষভাম্থ 
নন্দিনী মাদনাখ) মহ।ভাবের পরাক্ষম হইতে খ্রীরুষ্ণকে রক্ষা করিবার জন্যই যেন প্রীরুষকে আলিঙ্গন করিয়া-ভাবের 
পরাক্রম হইতে শীষের প্রতি অঙ্গকে রক্ষা করিবার জন্যই যেন, নিজের প্রতি অনদ্ধারা তাহার প্রতি অঙ্কে আলিপন 
করিয়া! রহিয়াছেন। মনের উপরেই ভাবের পরাক্রম অত্যধিক; তাই যেন তিনি নিজের মনের দ্বারাও শ্রীকৃষ্ণের 
মনকে আলিঙ্গন করিয়! রহিয়াছেন। তাই শ্যামের রূপ দেখিয়া রাধারূপ বলিয়া মনে হয়, শ্যামের মন দেখিয়া 
রাধা মন বলিয়া মনে হয়, শ্যামের চেষ্টা দেখিয়াও রাধার চেষ্টা বলিয়াই মনে হয়। কিন্তু শ্রীরষ্ণসব্বন্ব! বুষভাঙ্গ 
নন্দিনী আলিঙ্গন দ্বার! স্বীয় প্রাণবল্পভকে সব্বতোভাবে বেষ্টন করিয়াও যেন স্বস্তি অনুভব করিতেছেন না; হৃদয় গুহায় 
লুক্তায়িত রাখিয়াও যেন আশ্বস্ত হইতেছেন না) বুঝি বা তাহার মনে হইতে লাগিল, বাহির হইতে কোনও বিপদ্‌ 
আসিয়াই যদি তাহার প্রাণবল্পভকে আক্রমণ করে; সেই বহির্ধিপদের পরাক্রম তাহার নিজের অঙগেই ক্রিয়া করিবে, 
তাহাতে বিন্দুমাত্র দুঃখ নাই,--বরং ভাতে একটু স্থখের সম্ভাবনাই আছে, কারণ তাতে তাঁহার প্রাণবল্পভ নিরাপদে 
থাকিতে পারেন; কিন্ত বহির্কিপদের তাড়নায তাহার নিজের অঙ্গের প্রতিঘাত যদি তাহার প্রাণবল্লভের কুস্থম 
স্থকোমল অঙ্গে পতিত হয়, তাহা হইলে না জানি তাহার কতই কষ্ট হইবে-_-এই আশঙ্কাতেই শ্রীরাধিকা যেন ব্যাকুল 
হইয়া পড়িলেন; এই ব্যাকুলতার ফলেই যেন তাহার বলবতী ইচ্ছা হইল, বহির্বিপদ হইতে তাহার প্রাণবল্পভকে 
রক্ষা করিবার জন্য বাহিরেও এক স্বরূপে অবস্থান করেন । 
অথবা, মাদনাধ্য মহাভাবের সহায়তায় স্বীয় মাধুর্য আস্বাদন করি! শ্রীকৃষ্ণ কত আনন্দ পায়েন, এ আনন্দের 


প্রতিজ্ঞা-কৃঞ্ণসেবা ছাড়িল তৃণপ্রায় ৪০৯ 


আতিশযে। আকুফের মাধুর্ধাই বা কি পরিমাণে বৃদ্ধ প্রাপ্ত হয়, তাহা পর্যবেক্ষণ ও আস্বাদন করিবার জন্য_এবং 
আকুফের বাসনা পুষ্ধির সহায়তা করার জন্যই যেন বুষভাঙ্ নন্দিনী স্বতন্ত্র এক স্বরূপে শ্রীগৌরাদস্থন্দরের সমীপে অবস্থান 
করিতে ইচ্ছা করিলেন । 
অথবা, আীরাধিকা_“রুষণময়ী কৃষ্ণ যার ভিতরে বাহিরে ।” তিনি যখন আলিঙ্গন দ্বার! আীরুষকে সব্ব'তোভাবে 

প্রচ্ছন্ন করিয়া রাখিলেন, অথবা হৃদয়ের অন্তস্তলে লুক্কায়িত করিয়া রাখিলেন, তখন শীর্ষ তো রহিলেন কেবল মাত্র 
তাহার ভিতরে _তাহাতে তাহাকে ভিতরে রাখিয়া যে ভাবে আশ্বাদন করা যায়, তাহাই হইতে পারে) কিন্তু বাহিরে 
রাখিয়া আস্বাদনের তৃপ্তি লাভ করা যায় না। তাই বুঝিবা শরীরাধিক। স্বতন্ত্র এক স্বরূপে তাহার সমীপে থাকিবার ইচ্ছা 
করিলেন-_-যেন তাহার প্রাণবল্লভকে বাহিরে রাখিয়া আশ্বাদন করিতে পারেন। 

নবদ্বীপ লীলায় শ্রীমতী বুষভান্ু নন্দিনীর এই পৃথক্‌ ্বরূপই শ্রীগদাধর পণ্ডিত গোস্বামী । অীগদাধরে শ্রীমতী 
রাধিকার দক্ষিণ! নায়িকার ভাবই প্রকট বলিয়া মনে হয়। 

শ্রীমতী বৃষভান্গ নন্দিনী নিজের প্রতি অন্ধছারা প্রীরুের প্রতি অঙ্গকে সব্বতোভাবে আলিঙ্গন করিয়া রাখা 
সত্বেও কেন যে আবার স্বতন্ত্র একরূপে গ্রীগদাধর পণ্ডিতরূপে অবস্থান করিতেছেন, তাহা পরিষ্কার রূপে বুঝিবার জন্য 
আমর! একটি দৃষ্টান্তের অবতারণ| করিতেছি। এক শক্তিশালী যুবক তাহার অত্যান্ত শ্সেহাস্পদ একটী বালককে ঘুড়ি 
উড়ানের আনন্দ উপভোগ করাইবার জনা মাঠে লইয়া গেল। মাঠে যাইয়া খুড়ি উড়াইয়! দিল; যুবক নিজের হাতেই 
ঘুড়ির কতা ধরিয়া রহিল ঘুড়ি বহু উপরে উঠিয়া বিচিত্ররূপে অঙ্গভপগী দ্বার! দর্শকের মনোরঞ্জন করিতে লাগিল। 
বালকটি ইহা দেখিয়া আনন্দে উংফুল্ হইয়া উঠিল ; তাহাতে যুবকের প্রফুল্নতাও বৃদ্ধি প্রাঞ্চ হইল। যুবক নানা ভঙ্গীতে 
ঘুড়ি লইয়া খেলা করিতে লাগিল; তাহাতে নিজহাতে স্থতা ধরিয়া খুড়ি উড়াইবার না বালকের অত্যন্ত লালসা 
জন্মিল ; এই লালসা চরিতার্থতার আনন্দ হইতে যুবক তাহাকে বঞ্চিত করিতে ইচ্ছুক নহে; কিন্তু তাহার হাতে সুতা! 
ছাড়িয়া দিতে আশঙ্কা হয় পাছে সুতার টানে বালক পড়িয়া যায়, বা তাহার হাত কাটিয়া যায়; প্রেহবশতঃ ও 
এইরূপ আশঙ্কা যেমন বলবতী, বালকের হাতে স্থতা ছাড়িয়া দিয়া তাহার বাসন! পুর্ণ করার ইচ্ছাও তেমনি বলবতী। 
যুবক বালকের হাতে স্থতা দিল, কিন্তু তাহার পশ্চাতে দাড়াইয়া, তাহাকে প্রেহভরে জড়াইয়! ধরিয়া বালকের হাতের 
নিকট নিজের হাত দুখানি স্থতায় সংযুক্ত করিয়া রাখিল,_-যদিইব! সুতার প্রবল আকর্ষণে বালকের পড়িয়া যাওয়ার 
সম্ভাবনা উপস্থিত হয়, তাহা হইলে নিজে তাহাকে রক্ষা করিবে। স্থতা ধরিয়া বালক বেশ আনন্দ পাইতেছে। 
কিন্তু এই আনন্দের উচ্ছ্বাসে বালকের মুখমণ্ডলের কি অপুর্ব মাধুরী বিস্তারিত হইতেছে, যুবক পশ্চাদ্দিক হইতে তাহা 
যেন স্পষ্ট দেখিতে পাইতেছে না। আবার বালকও যুবকের মুখ দেখিতে পাইতেছে না বলিয়া যেন সম্পূর্ণ আনন্দ 
উপভোগ করিতে পারিতেছে না-যুবকের ইচ্ছা হইল, বালককে ছাড়িয়া একটু দূরে দাড়াইয়া রঙ্গ দেখে; কিন্ধ আশঙ্কায় 
বালককে ছাড়িতে পারিতেছে না--যদি যুগপৎই বালককে জড়াইয়া ধর! এবং বালক হইতে দূরে দাড়াইয়া তাহার 
রঙ্গ দেখা যুবকের পক্ষে সম্ভব হইত, তাহা হইলে বোধ হয় যুবকের সাধ মিটিত। কিন্ যুবক সাধারণ মান্য, তাহার 
পক্ষে যুগপৎ ছুইস্থানে থাকা অসম্ভব । তাই, কখনও বা বালককে জড়াইয়। থাকে, কখনও বা সশঙ্কচিত্রে একটু দূরে 
দাড়াইয়া রঙ্গ দেখে! শ্রীমতীবৃষভা নন্দিনীর অবস্থাও প্রায় এইরূপ । মাদনাখ্য মহাভাবন্ধপ স্ৃতার সাহায্যে তিনি 
শীরুফ মাধুর্ধা আস্বাদন রূপ ঘুড়ি উড়াই়া শ্রীরুষণকে সখী করিতেছিলেন। আ্রীরের নিজের ইচ্ছা হইল--নিজেই সুতা 
ধরিয়া ঘুড়ি উড়ান। শ্রীরাধিকা তাহার হাতে স্থতা দিলেন; কিন্ত যোগমায়ার শক্তিতে যুগপৎ প্রীকফকে আলিঙ্গন 
করিয়া রহিলেন এবং স্বতন্ত্র এক যৃর্ধিতে শ্রীগদাধর পণ্ডিত রূপে অবস্থান করিতে লাগিলেন। 

প্ররুের প্রতি প্রীরাধার যে কত অনুরাগ, এবং উভয়ে উভয়ের নিকটে থাকিবার জন্য এবং উভয়ে উভয়ের 
আনন্দবৃদ্ধির জন্য তাহারা যে কত উৎকণ্টিত, তাহা দেখাইবার জন্যই এখানে এত কথা বলিতে হইল। নচেৎ সংক্ষেপে 
বলিলেই চলিত- শরীরুষ্কই শ্রীমন্মহাপ্রতু এবং শ্রীরাধাই প্রীগদাধর পণ্ডিত গোস্বামী । 


৫২ 


৪১০ ্ীশ্রীচৈতন্চরিতামুতের ভূমিকা 


এক্ষণে আমরা প্রুগদাধর পণ্ডিত-গোন্বামীর আচরণের ও উক্তিগুলির একটু আলোচনা করিতে বাসনা করি। 

প্রথমতঃ তাহার ক্ষেব্রবাসের প্রতিজ্ঞা । ক্ষেত্র বাসের প্রতিজ্ঞার মুখ্য এবং একমাত্র তাৎপৰ্য্য - শ্রীমন্মহাপ্রভুর 
নিকটে থাক! ক্ষেত্রবাসের কথাটা তাহার মুখ্য উদ্দেশ্যকে প্রচ্ছন্ন রাহ্বার কৌশল বিশেষ । এইরূপ কৌশলময় 
বাক্য-বিন্টাস ও আচরণ ত্রঙন্থন্দরীগণের মধ্যেও বিরল ছিল না। তাহারা যমুনার ঘাটে যাইতেন-__শ্রীকুষ্ণের 
বদনচন্দ্ৰ দর্শন করিবার নিমিত্ব_কিন্ত বাহিরে লোকের নিকট প্রকাশ করিতেন-_-“আমর! জল আনিবার জন্য 
যমুনায় যাইতেছি।” কিন্তু যদি তাঁহার। জানিতেন, যমুনার ঘাটে, বা যমুনার পথে শ্রীরুঞ্ণ নাই, তাহ! হইলে 
যমুনায় যাওয়ার জন্য তাহাদের উৎকঠার আভাসও দৃষ্ট হইত না, তাহাদের যমুনায় যাওয়াও হইত না। পশ্চাদভাগে 
স্থিত শ্রীরুষ্ণকে দর্শন করিবার নিমিত্ত কণ্ঠের মুক্তামালার সুত্রচ্ছেদন, শ্রীকৃষ্ণ-দর্শনের গূঢ় অভিপ্রায়ে মথুরার 
হাটে দধি-দুগ্ধ-বিক্রয়ের ছলে গৃহ হইতে বহিগঁমন, এমন কি, শ্রীকষ্ণের নিকটেও প্রচ্ছন্নতার আবরণে প্রেমপুষ্টির 
নিমিত্ত মথুরায় যাওয়ার কপটবাক্য-প্রয়োগ_ইত্যাদিই ব্রজন্ন্দরীদিগের কৌশলময় চাতুর্ধ্য। প্রেমের স্বভাবেই 
এই সমস্তের স্ফুরণ। গদাধরও তো ব্রজনন্দরী-শিরোমণি শ্রীরাধিকা ব্যতীত অপর কেহ ,নহেন, স্থতরাং তাহার 
প্রাণপ্রেষ্ঠ শ্রীণীগৌরস্থন্দরের সঙ্গে মিলনের স্থযোগ করিবার উদ্দেশ্যে তিনি যে ক্ষেত্রবাসের সঙ্বল্পক্প একটা 
 চাততুর্ষ।গ্রকটন করিবেন, ইহ! আশ্চধ্যের বিষয় নহে। শ্রীমন্মহাপ্রভু যদি কাশীতে বাস করিতেন, গদাধরও কাশীতে 
বাস করার সঙ্কল্প করিতেন। : ক্ষেত্রে বাস করিলে তিনি তাহার যথাসর্ধন্থ শ্রীগৌরান্দের দর্শন পাইবেন, তাই তাহার 
ক্ষেত্রবাসের সঙ্কল্প। এখন, প্রভু ক্ষেত্র ছাড়িয়া চলিয়া যাইতেছেন, গৌরগতপ্রাণ গদাধর আর কিরূপে থাকেন? 
যতদিন ছোবড়ার ভিতরে নারিকেল থাকে, ততদিন ছোবড়ার আদর যে ছোব্ড়ার মধ্যে নারিকেল নাই, কে 
তাহার আদর করে? তখন ছোবড়া থাকুক বা না থাকুক, কি আগুনে পুড়িয়া ছাই হইয়া যাউক, তাহাতে 
নারিকেল-কামীর কিছু ক্ষতি-বৃদ্ধি নাই। যে ক্ষেত্রে শীগৌর নাই, সেই ক্ষেত্রে বাস করিয়! গদীধরের কিছু মাত্র শাস্তি 
নাই; বিশেষতঃ শ্রীগৌরের সঙ্গে থাকিলেই তাহার ক্ষেত্রবাস সঙ্কল্পের মুখ্য উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইতে পারে । তাই তিনি 
গৌরের সঙ্গে সঙ্গে চলিলেন এবং বলিলেন _ক্ষেত্র-সন্ন্যাম মোর যাউক রসাতল ।” 

তারপর শ্রীগোগীনাথের শীমুদ্তিসেব! । আীগদাধরের পক্ষে এই শ্রীমৃদ্তি সেবার দুইটী উদ্দেশ্য আছে; একটা 
বহিরঙ্গ ৰ! আন্ুষক্িক, অপরটী অন্তরঙ্গ ব মুখ্য । বহিরঙ্গ উদ্দেশ্টী এই ্রমন্মহাপ্রতুর নবদ্বীপলীল। প্রকটনের 
বহিরঙ্গ উদ্দেশ্য_কলিহত জীবকে ভজন শিক্ষা দেওয়া; তাই তিনি সাধক জীবের ন্যায় নিজেও ভজন করিয়াছেন ; 
গোবর্দনশিলার পুজাদিও করিয়াছেন। তাহার পরিকরবর্গও তাহার এই বহিরঞ্গ উদ্দেশ্য সিদ্ধির আমুকুল্যার্থ জীব- 
ভাবে ভজন করিম্মাছেন। ভনাঙ্গের মধ্যে শ্রীমৃত্তির সেবা অন্যতম মুখ্য অঙ্গ ; ইহার “অল্পসঙ্গেই কৃষ্ণপ্রেম জন্মায় ।” 
গদাধর পণ্ডিতের পক্ষে শীগোপীনাথ বিগ্রহ সেবার বহিরঙ্গ উদ্দেশ্য জীবকে ভজন শিক্ষা দেওয়া__শ্রীবিগ্রহসেবার 
প্রয়োজনীয়তা! সাধক জীবের নিকটে জ্ঞাপন করা শ্রীমন্মহাপ্রভু যতদিন নীলাচলে ছিলেন, ততদিন, এই 
রীমৃত্তিসেবার, তাহার ক্ষেত্রবাসের মুখ্য উদ্দেশ্য শ্রীগৌরের নিকটে থাকার, বিদ্ব হইত না। কিন্তু যখন 
শ্রীগৌরজন্দর কিছু দিনের জন্য নীলাচল পরিত্যাগ করিয়া! চলিলেন, তখন তাহার ভাবী বিরহের আশঙ্কায় গদাধর 
আহুল হইয়া পড়িলেন। মুখ্য উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্ত বলবতী উৎকষ্ায় তিনি তাহার আহুষ্িক উদ্দেশ্য শ্রীমৃত্তিসেবার 
কথা যেন ভুলিয়াই গেলেন। বাস্তবিক মুখ্য ও আহ্ষদ্দিকের মধ্যে সম্বন্ধ এই যে, মুখ্যকে বজায় রাখিয়া যদি 
পারা যায, তবে আন্মযন্দিক কাজটা করিতে হয়। আন্দিকটাকে রক্ষা করিতে গেলে যদি মুখ্য কাজটিই 
উপেক্ষিত হইতে থাকে, তাহা! হইলে কেহই আর আহ্ুযদ্দিক কাজে বিশেষ আগ্রহ প্রকাশ করে না। নিজের 
আহারের জন্যই লোক রন্ধন করিয়া থাকে; রন্ধনের পরে দুই এক মুষ্টি খাদ্য হয়তঃ অন্য কোনও প্রাণীকে 
দিয়া থাকে । এস্থলে নিজের আহারই হইল মুখ্য কার্য্য; অন্য প্রাণীকে দু এক মুষ্টি খাদ্য দেওয়া আমুষদ্দিক 
কার্ধ্য। কিন্তু অন্য প্রাণীকে আহাধ্য দিতে গেলে যদি নিজকেই আহার হইতে বঞ্চিত হইতে হয়, 
তাহা হইলে কেহই অন্য প্রাণীকে কিছু দেয় না। অথবা, যে দিন নিজের আহারের জন্য রন্ধন করার 


প্রতিজ্ঞা-কৃষ্ণসেবা ছাড়িল তৃণপ্রায় ৪১১ 


প্রয়োজন হয় না, সেই দিন,-_কেবল অন্য প্রাণীকে দু এক মুষ্টি আহার্য্য দেওয়ার জন্য কেহই. আর রন্ধন 
করে না। 

যাহা হউক, এস্থলে আমাদের স্মরণ রাখিতে হইবে যে, জীবশিক্ষার জন্য শ্রীমৃত্তিসেব৷- গদীধর পণ্ডিতের 
পক্ষে আন্ুষ্দিক বা বহিরঙ্গ কাৰ্য্য, কিন্তু মায়াবদ্ধ জীবের পক্ষে তাহ আম্যক্গিকও নহে, বহিরঙ্গও নহে; ইহা! 
সাধক জীবের একটা মুখ্য কর্তব্য, স্থতরাং কোনও সময়েই পরিত্যজা নহে। বিশেষতঃ শ্রীগদাধর, শ্রীরুষের 
বিগ্রহসেবামাত্র ত্যাগ করিয়! চলিয়াছিলেন ; শ্রীরুষ্ণসেবা ত্যাগ করেন নাই; সাক্ষাৎ-্ট্ররুফরূপ শ্রীগৌরাঙ্গ সুন্মরের 
সাক্ষাৎ সেবার জন্যই বিগ্রহ সেবা ত্যাগ: করিতেছেন। জীবের ভাগ্যে সাক্ষাৎ কৃষ্ণ সেবা যখন অসম্ভব, তখন 
্ীমুত্তি সেবার ত্যাগদ্ধারাই তাহার পক্ষে শ্রীরু্সেবা ত্যাগ বুঝাইবে। 

এখন, শ্রীগদাধর পণ্ডিতের গোগীনাথসেবার মুখ্য বা অন্তরঙ্গ উদ্দেশ্যের বিষয় বিবেচনা কর! যাউক। 
এই অন্তরঙ্গ উদ্দেশ্য ছুইটী, একটি শ্রীমন্মহাপ্রভূর সম্বন্ধে অপরটি গদাধর পণ্ডিতের নিজের সম্বদ্ধে। 
শ্রীমন্মহাগ্রতু সম্বন্ধীয় উদ্দেশ্যটা এই £_শ্রীরাধার ভাবে নিজের চিত্তকে বিভাবিত করিয়া, প্রীরাধা অভিমানে 
শ্রীমনমহাপ্রতু শ্রীকুষ্ণ সেব। করিবেন, এবং ্রীরুঞ্চ মাধুর্য আস্বাদন করিবেন, ইহাই গৌরলীলার উদ্দেশ্য। যাহার! 
শীগৌরা্ধ স্ন্দরের পরিকর, তাহাদের অন্তরঙ্গ ব! মুখ্য কর্তব্য হইল_এঁ উদ্দেশ্যসিদ্ধির আনুকূল্য করা৷ 
আমুত্তি দর্শনে শ্রীমনমহাপ্রভু ভাবে বিভোর হইয়া যাইতেন__শ্রীজগন্সাথ দর্শন করিয়া ভাবান্থুধিতে নিমগ্ন হইয়া" 
যাইতেন। প্রিয় ব্যক্তির প্রতিকৃতি, প্রিয় ব্যক্তির ব্যবহারের জিনিস, এমন কি প্রিয় ব্যক্তির স্বতির ব! 
কাধ্যকলাপের উদ্দীপক জিনিসমাত্রই লোকের নিকটে অত্যন্ত আদরের হইয়া থাকে; আর যাহারা ওঁ সমস্ত 
জিনিসের প্রতি আদর প্রদর্শন করিয়া থাকে, তাহারাও তাহার অত্যন্ত প্রীতির পাত্র হইয়। উঠে। আমি 
যাহার সেবা করিতে ইচ্ছা করি, আমি যাহার গ্রীতি সম্পাদন করিতে ইচ্ছা করি, আমার কর্তব্য হইবে_-তিনি 
যাহাতে স্থখী হয়েন, তাহা করা । গোপীজনবল্পত শ্রীরুষ্ণ শীবৃষভাঙ্ুনন্দিনীর জীবনসর্ধবস্ব ; তাহার সেবার জন্য শ্রীমতী 
স্বজন আধ্যপথাদি সমস্তই ত্যাগ করিয়াছেন; শ্রীরুষ্ণের শ্রীমূত্তি শ্রীরাধার যে কত আদরেরবস্ত, তাহ! শ্রীমতী রাধিকা 
এবং তাহার অন্তরঙ্গ সখীগণ ব্যতীত অপর কাহারও জানিবার সম্ভাবনা নাই। রাধাভাব স্থবলিত প্রীগৌরাঙ্গহন্দরের 
পক্ষেও শ্রীগোপীজনবল্লভের শ্রীবিগ্রহ ঠিক ততদূরই আদরের বস্ত। গৌরের প্রীতির জন্য গৌরের প্রাণের ধন 
্ররুষ্ণ বিগ্রহ সেবা গৌর পরিকরগণের অত্যন্ত প্রাণারাম বস্তু । কৃষ্ণ বিরহ বকুল! শ্রীমতী বৃষভাঙ্গননি'নীর সাক্ষাতে 
শ্রীরষ্ণের চিত্রপট উপস্থিত করিয়া বিশাখা সুন্দরী তাহার কথঞ্চিৎ স্থৈর্য আনয়ন করিয়াছিলেন-_ ব্রজেন্্রনন্দনের 
বিরহ বিধুর শ্রীগৌরান্গস্ন্দরের বিরহ কাতরতা কথঞ্চিৎ প্রশমিত করিবার পক্ষেও গদাধর পণ্ডিতের শ্রীগোগীনাথ 
বিগ্রহ ততদূর উপযোগী । শ্রীমূর্তিদর্শনে ভাবের উদ্দীপন হয়: স্থতরাং লীলারসের পুষ্টি সাধিত হয়। এইরূপে 
ভাবের উদ্দীপন দ্বারা লীলারসের পুষ্টি সাধন করা, শ্রীমূর্ি দশন করাইয়া কৃষ্ণ বিরহ কাতরতা৷ কথঞ্চিৎ দূর কর, 
ইত্যাদি শ্রগদাধরের গোপীনাথ সেবার প্রতি অন্তরঙ্গ কারণ। আবার, গদাধর গোপীনাথের সেবা করেন বলিয়া, 
তাহাকে দেখিলেই প্রভুর মনে হইত,_গদাধর গোপীনাথের সেবক; তখনই প্রভুর গোপীজনবল্লভের কথা মনে 
হইত, সঙ্গে সঙ্গে গোগীজন বল্পভের লীলাদির কথা মনে উঠিত, এবং মহাভাবের প্রবল তরঙ্গে চিত্ত উদ্বেলিত 
হইয়া উঠিত। t 

গদাধর এইভাবে গোপীনাথ-সেবাদ্বারা“শ্রীগৌরাঙ্রন্সন্দরের লীলার সহায়ত! করিতেন। কিন্তু গৌর যখন বৃন্দাবন 
যাত্রা করিলেন, তখন গদাধর বিগ্রহ-সেবা ত্যাগ করিয়া গৌরের সঙ্গে সঙ্গে চলিলেন। ইহ! শ্রীগদাধরের উদ্দেশ্যের 
প্রতিকূল নহে ; বরং অনুকুলই । শ্রীবিগ্রহের সান্নিধ্যে ভাবের উদ্দীপনাদি হয়, বিরহকাঁতরতা৷ প্রশমিত হয়। স্বয়ংরূপ 
ব্রজেন্দ্রন্দনের নিত্যলীলাস্থল শ্রবৃন্দাবনধাম এই সকল উদ্দেশ্য সিদ্ধির পক্ষে যে বহুগুণে প্রশস্ত, তাহা বলাই বাহুল্য । 
আর সেই লীলাস্থলে যদি লীলার মুখ্য সহায় শ্রীমতী বৃন্দাবনবিহারিণীর অভিন্ন স্বরূপ শ্রীগদাধর স্বয়ং উপস্থিত থাকেন, 
তাহা হইলে যে ভাবের প্রবল বন্যায় রাধাভাবমূরতি শ্রীগৌরাদ্রহ্থন্দরের কি অবস্থা হইবে, তাহা একমাত্র রসিকজনবেন্ধ 


৪১২ শ্রীত্রীচৈতন্তচরিতাম্বতের ভূমিকা 


কাহারও কোনও কার্যেরবা আচরণের বিচার করিতে হইলে. কার্য্যের বা আচরণের প্রকারটা না দেখিয়া উদ্দেশ্য 
কি তাহাই দেখিতে হইবে। উদ্দেশ্য যদি ঠিক থাকে, তাহা হইলে প্রকার ভিন্নকূপ হইলেও দৃযণীয় হইতে পারে না। 
্ীত্তি-সেবায় শ্রীগদাধরের নিজ-সম্বন্ধীয় অন্তরঙ্গ উদ্দে্টী এই £_-গদাধর স্বরূপত: রুফগতপ্রাণা শ্রীরাধিকা। 
সুতরাং শ্রীকৃষ্ণ তাহার নিত্য সেবা । স্বয়ংরূপ ব্রজেন্্নন্দনের বিরহাবস্থায় তাহার আবিগ্রহই তাহার একমাত্র অবলম্বন। 
ইহাই গদাধরের শ্রীবিগ্রহসেবার নিজস্ব অন্তরঙ্গ হেতু। 
শ্রীমন্মহাপ্রতু যখন শীবৃন্দাবন চলিলেন, গদাধর শ্রীবিগ্রহ সেবা ত্যাগ করিয়া গৌরের সন্ধে চলিলেন। ইহাও 
তাঁহার উদ্দেশ্যের প্রতিকূল হয় নাই। তাহার হেতু এই £-্বয়ংরূপের সেবার সাধ-_বিগ্রহ-সেবায় মিটে না; নিত্য সিদ্ধ 
পরিকরদের পক্ষে বিগ্রহাদি ভাবের উদ্দীপনা করে মাত্র, স্বয়ংরূপের সঙ্গে মিলনের জন্য উত্কা জন্মায় মাত্র; কিন্তু 
ংরূপের সহিত মিলনজনিত লীলা-বিলাসাদিতে যে আনন্দ, তাহা বিগ্রহাদি হইতে ছুর্লভ। বিশাখাদত্ত চিত্রপট 
শ্রীরাধিকাঁর ভাবের উদ্দীপন করিয়। কুষ্ণসঙ্গের জন্য উৎকঠ। বাড়াইয়াছিল মাত্র, কিন্তু শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গে মিলনের আনন্দ 
দি়া_শ্ীকৃষ্চের সঙ্গে মিলনের জন্য উৎকঠা প্রশমিত করিতে পারে নাই শীরুষ্ণ যখন মুখুরায় গিয়াছিলেন, তখন 
কেবল চিত্রপট দেখিয়া বিরহ-বেদনা প্রশমিত করিবার উদ্দেশ্যে ব্রজস্ন্দরীগণ গৃহে বসিয়। থাকেন নাই ; তাহারা বনে 
. গিয়া কুঝে কুখে সেই কুপ্ধবিহারীকে অন্বেষণ করিয়াছেন_কুষ্ণ যে বৃন্দাবনে নাই, তিনি যে মথুরায় চলিয়া গিয়াছেন, 
অনুরাগের বলবতী উৎকণ্ঠায় একথা! মহাভাববতী ব্রজঙ্ন্দরীগণ ভুলিয়াই গিয়াছিলেন। তীহার1 মনে করিয়াছিলেন, 
বুঝি রঙ্গ করিবার জন্য রসিকশেখর নাগর-চুড়ামণি কোনও কুণঞ্জে লুক্াইয়৷ রহিয়াছেন। তাই তাহার! কুণ্ডে কুণ্ড 
কুষ্ণকে অনুসন্ধান করিতেন। ইহা মহাভাবের স্বরূপগত ধশ্ম__সাধারণ জীবের ন্যায় মন্তিক-বিকৃতি-জনিত ভ্রান্তি নহে । 
যাহাহউক, শ্রীগদাধর-পণ্ডিত রাধিকা-্বরূপ। প্রেমের স্বর্ূপগত ধর্শ্মের প্ররোচনায়, তিনি তাহার প্রাণবল্পভ শীরুষ্ণকে 
অনুসন্ধান করার জন্ত শীবুন্দাবন যাত্রা করিয়াছিলেন। হ্বয়ংরূপের সহিত মিলনের উৎকণ্ঠায় বনে যাওয়ার সময় গৃহে 
কৃষ্ণের চিত্রপট ফেলিয়া যাওয়! যেমন শরীব্রজন্ন্দরীগণের পক্ষে দূষণীয় নহে-_ত্রজেন্দ্রনন্দনের লীলাস্থলী শ্রবৃন্দাবনে 
ব্রজেন্দর-নন্দনের অনুসন্ধানের জন্ত ঘাত্রাকালে ব্রজেন্দরনন্দনের শ্রীবিগ্রহ ফেলিয়া যাওয়াও শীরাধিকা-্বরূপ গদাধরের পক্ষে 
দূধণীয় হইতে পারে না। 
তারপর,  গদাধর-পণ্ডিত কাহার সঙ্গে যাইতেছেন, তাহাও বিবেচ্য । গদাধর স্বয়ং শ্রীরাধ| ; তিনি 
যাইতেছেন স্বয়ং-রাধারমণ-্বরূপ শ্রীমন মহাপ্রভুর সঙ্গে ; ইহাতে অস্বাভাবিক কিছু নাই ; উভয়ের স্বরূপগত সম্বন্ধে 
প্রতিকূলও কিছু নাই । আবার, যাইতেছেন শ্রবৃন্দাবনে__যাহা অপ্রাকৃত নবীন মদন-_শ্রীরাধা-মদনগোপালের 
নিজস্ব ধাম। ব্রজব্যতীত অন্ত কোনও স্থানে গ্রীরাধা-মদনগোপালের ব্রজভাবের পুর্ণ ক্ষুত্তি হইতে পারে না; সথীজন 
পরিবেষ্টিত শ্রী্যভাঙ্নদিনী স্বয়ং ত্রজেন্দ্নন্দনের সহিত মিলিত হইলেও ব্রঞ্জ ব্যতীত অন্যত্র তাহাদের স্বরূপানুবন্ধী 
ভাবের ক্ষুত্তি হয় না। কুরুক্ষেত্র-মিলনে আমরা তাহার প্রমাণ পাই_সেই বৃষভা্নন্দিনী, সেই ব্রজেন্দর-নন্দনের 
সঙ্গে মিলিত হইয়াছেন; আবার দীর্ঘবিরহের পরে মিলন বশত: উভয়ের মিলন নায়ক-নায়িকার নব-সঙ্গমের মতই 
চমৎকারিতা দায়ক হইয়াছে; কিন্তু তথাপি প্রীবৃষভান্নন্দিনী বলিতেছেন__“সেই তুমি সেই আমি সে নব সঙ্গম। 
তথাপি আমার মন হরে বৃন্দাবন ॥ ব্ৰজে তোমার সঙ্গে যেই স্থখ আস্বাদন! সে সুখ সমুদ্রের ঞিহ| নাহি এক কণ। 
আমা লএ| পুনঃলীলা কর বৃন্দাবনে । তবে আমার মনোবাঞ্ছা হয়েত পুরণে। * * * * প্রাণনাথ শুন মোর 
সত্য নিবেদন। ত্র আমার সদন, তাহাতে তোমার সঙ্গম, না পাইলে না রহে জীবন ॥ চৈঃ চঃ মধ্য ১৩ পরিচ্ছেদ 
এইরূপই শ্রীবদ্দাবনের মহিমা। স্বীয় জীবনসর্বন্থশ্রীব্রজেন্জ নন্দন স্বরূপ শ্রীমন্মহাপ্রভুর সঙ্দে__কুষ্গত- 
প্রাণ শ্রীবৃষভান্ছনন্দিনী শ্রীগদাধর পণ্ডিত তাহাদের উভয়ের পূর্বলীলাস্থলী এবদ্বিধ মহিমািত শ্রীবৃন্দাবনে 
যাওয়ার জন্য যে স্বভাবতঃই উৎকন্ঠিত হইবেন এবং এই প্রবল উৎকষ্ঠার প্রভাবে তিনি যে অন্য সমস্তই 
ভুলিয়া যাইবেন, ইহাতে বিন্ময়ের তো কিছুই নাই। মহাভাবোচিত অঙ্রাগের প্রবল আকর্ষণে শ্রগদাধর- 
পণ্ডিত তীহার জীবনসর্বাস্ব গ্রীগৌরাঙ্হন্দরের সঙ্গে শ্রীবৃন্দাবনে যাত্রা করিলেন। শ্রীগোপীনাথ-বিগ্রহের কথা 
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কি ক্ষেব্রস্নযাসের কথা যেন তাহার স্থৃতিপথেই উদ্দিত হইল না; শ্রমন্মহাগ্রভু তাহাকে তাহা স্মরণ করাইয়া 
দিলেও যেন তাহার চৈতন্ত হইল না; অন্রাগের খরস্রোতে তিনি ভাসিয়া চলিয়াছেন, কিছুতেই তাহাকে 
স্থগিত করিতে পারে না। প্রবল স্রোতে কেহ যখন তীব্রবেগে সমুদ্রাভিমুখে ধাবিত হইতে থাকে, তখন 
তীরস্থিত বস্তুর প্রতি তাহার দৃষ্টিই পতিত হয় না! তীর হইতে তাহাকে ডাকিয়া তাহার মনোযোগ আকর্ষণের 
জন্ত কেহ চেষ্টা করিলেও তাহা বার্থ হইয়া যায়; আহ্বানকারীর শব্দ স্রোতের কলকল-নাদের সঙ্গে 
মিশিয়। এক হইয়া যায়, তাহ! আর ভাসমান ব্যক্তির কর্ণকুহুরেই যেন প্রবেশ করিতে পারে না| শারদীয় মহারাসে 
রব্রজনুন্দরীদিগের এই অবস্থা হইয়াছিল। যেই মুহুর্তে তাহারা শ্রীরুষ্ণের বংশীধ্বনি শুনিলেন, সেই মুহূর্তেই 
উন্মত্তার ন্যায় তাহারা বনের দিকে ধাবিত হইলেন, যিনি যে অবস্থায় ছিলেন, সেই অবস্থাতেই ধাবিত 
হইলেন; যিনি আত্মীয়-্বজনকে পরিবেশন করিতেছিলেন, বংশীধ্বনি শুনামাত্র, পরিবেশন-পাত্র তাঁহার হাত 
হইতে পড়িয়া! গেল ; তিনি রুষ্তান্ুরাগের প্রবল আকর্ষণে বাহির হইয়া পড়িলেন। যিনি আত্মীয়ার শিশুকে ক্রোড়ে 
করিয়। গোঁদুগ্ধ পান করাইতেছিলেন, শিশু কখন যে তাহার ক্রোড়চাত হইয়া গেল, তাহাও তিনি জানিতে 
পারিলেন না; তিনি দ্রতবেগে বাহির হইয়া পড়িলেন; আজই হয়ত শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গে বন্ত্রহরণ-দ্রিবসে-প্রতিশ্রুত মিলন 
ঘটিত হইবে, ইহা মনে করিয়া শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিসম্পাদনের জন্য যিনি নানাবিধ অলঙ্কারাদি দ্বার! শ্রীকৃষ্ণের বিলাস- 
সামগ্রী তাহার দেহলতাকে সঙ্জিত করিতেছিলেন__বংশীধবনি শরবণমাত্র তিনিও বহির্গত হইয়া পড়িলেন ; সজ্জা শেষ 
করার জন্য অপেক্ষা করিলেন না__সজ্জ। শেষ করা হইল কিনা, তাহা বিবেচনা করার কথাও তাহার মনে উদ্দিত 
হইল না। তাহার! এসব বিবেচনা করিবেন কিরূপে ? বিচারের শক্তিতো তখন তাহাদের ছিল না। তাহাদের 
বলিতে যাহ! কিছু, তৎসমস্তই তখন কৃষ্ণান্তরাগের প্রবলআোতে ভাসিয়া গিয়াছে । যদি বিচার-শক্তি থাকিত, তবে 
হয়তঃ তাহার! মনে করিতেন-_-“শ্রীরুষ্ণ-সেবার জন্যই তো আমরা যাইতেছি; আচ্ছা, বেশ-ভূষ| ঠিক করিয় লই, যেন 
দেখিয়া কৃষ্ণ সখী হয়েন।” এইরূপ চিন্তা ব্রজন্ুন্দরীদিগের রুষণস্থধৈকতাৎপর্য/ময় প্রেমের প্রতিকূল হইত না। 
তথাপি এতাদশী চিন্তাও তাহাদের চিত্তে স্থান পায় নাই__বংশীধ্বনিরূপ প্রবলশক্তিসম্পন্ন রজ্জ, যেন তাহাদিগকে 
কুষ্সমীপে আকর্ষণ করিয়া লইয়! গিয়াছে। গদাধরপণ্ডিত-সম্বন্ধেও এ কথা; মহাভাবোচিত অন্গরাগের প্রবল 
আকর্ষণে তিনি শ্রীগৌরাপ্স্ন্দরের সমীপে আকৃষ্ট হইয়াছেন -ব্রজনুন্দরীদিগের বেশ-ভূষা রচনার ন্যায়, কিনব! 
তাহাদের ক্রোড়স্থ আত্মীয়-শিশুর ন্যায়, গোপীনাথ বিগ্রহের কথাও তাহার মনেই স্থান পায় নাই । তিনি যে বিচার 
পুর্র্বক বিগ্রহ-সেবা! ত্যাগ করিয়া আসিয়াছেন, তাহা নহে; বিচারের শক্তি তখন তাঁহার ছিল না।. কোনও জড়বস্তকে 
লোক যেমন রশি দিয়া জোরে টানিয়া লইয়! যায়, অন্ুরাগ-রশিও তদ্রপ গদাধরকে টানিয়! লইয়! গিয়াছিল। 
শ্রীল কবিরাজ-গোস্বামী লিখিয়াছেন, শ্রীগদাধর-পণ্তিত “প্রতিজ্ঞা-কৃষ্ণ-সেবা ছাড়িল তৃণপ্রায় ।'” এই স্থলে 
অকুষ্ণ-সেব। অর্থে শ্রীকৃষ্ণের বিগ্রহ-সেবাই বুঝায় ; কারণ আীগদাধর গোগীনাথ-বিগ্রহসেবাই ছাড়িয়া যাইতেছিলেন। 
কিন্তু এস্থলে “তৃণপ্রায়” শব্দের সার্থকতা কি? 
; সরলপ্রাণ শিশুদিগের পক্ষে অত্যন্ত লোভনীয় কোনও একটা বস্ত যদি তৃণের আবরণে লুক্কায়িত থাকে, আর 
যদি কোনও শিশু তাহা দেখিতে পায়, তাহা হইলে দেখা মাত্রেই ওঁ শিশু সেই বস্তুটী লইয়! পলায়ন করিবে-_যে স্থানে 
লইয়া গেলে ওঁ বস্তটী সে ইচ্ছান্তু্পভাবে আস্বাদন করিতে পারিবে, সেই স্থানে না যাওয়া পর্য্যন্ত শিশু কিছুতেই 
নিশ্চিন্ত হইতে পারিবে না। জিনিসটা “নেওয়ার সময় হয়ত: সে “জিনিসের আবরণ-স্বরূপ তৃণগুলিকে ফেলিয়াই 
যাইবে; অথবা জিনিসটা বাহির করার স্যোগ না পাইলে, হয়ত তৃণসহই জিনিসটি লইয়া যাইবে । কিন্ত তৃণ লইয়া 
গেলেও তাহার অভীষ্ট স্থানে যাইয়া তৃণগুলিকে ফেলিয়া দিয়াই জিনিসটি আস্বাদন করিবে। এস্থানে, শিশু যে তৃণগুলি 
ফেলিয়া দেয়, তাহার হেতু তৃণের অকিঞ্চিৎকরতা বা নিশ্রয়োজনীয়তা নহে. তৃণেতেও শিশুর প্রয়োজন আছে। 
তৃণ দ্বারাও শিশু খেলার সামগ্রী প্রস্তুত করিয়া থাকে। তথাপি লোভনীয় বস্তুটি লইবার সময় শিশু তৃণগুলি 
ফেলিয়া দেয়। ইহার হেতু এই £_লোভনীয় বস্তুটি যখন পায়, তখন এ বস্তুর প্রতি গাঢ় লোভবশতঃ তাহীতেই 


৪১৪ শ্রীশ্রী চৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


তাহার মনোযোগ সম্পূর্ণরূপে নিবদ্ধ থাকে; তৃণের কথা তাহার মনেই উদ্দিত হয় না--অনবধানতাবশতঃই সে 
তৃণ ত্যাগ করিয়া যায়। ব্রজন্ুন্দরীদিগের বেশভূষা শ্রীরুষ্ণের অত্যন্ত স্রথজনক ; ইহা! ব্রজন্তন্দরীগণও জানেন , 
এবং ইহা জানেন বলিয়াই তাহারা বেশভৃষা করিয়া থাকেন। তথাপি শ্রীরুষ্ণের বংশীধ্বনি শবণমাত্রেই গাঢ় 
অন্রাগ-জনিত রৃষঃসঞ্গের প্রবল উৎকণ্ঠায় অসম্পূর্ণ বা বিপৰ্য্যস্ত বেশভূষা লইয়াই তাহারা উন্মাদিনীর মত উর্দশ্বাসে 
গৃহ হইতে বহির্গত হইলেন। বেশভৃষার অকিঞ্চিৎকরতা৷ বা নিশ্প্রয়োজনীয়তা ইহার কারণ নহে; কৃষ্ণসঙ্গের জন্য 
উৎ্কঠাধিক্যে বেশভূষার প্রতি অনবধানতাই ইহার হেতু $ তীহারাও বেশভৃষা-রচনার চেষ্টাকে “তৃণব” ত্যাগ করিয়া 
চলিয়! গিয়াছিলেন। শ্রীগদাধর-পপ্ডিত সম্বন্ধেও এ কথ1। তিনি যখনই শুনিলেন, তাহার জীবনসর্ববস্ব শ্রীগৌরাঙ্- 
সুন্দর তাঁহার পূর্ববলীলাস্থলী শ্রীবৃন্দাবনে যাইতেছেন, তখনই সেই বৃন্দাবনে তাঁহার সাক্ষাৎ-সেবার জন্য 
গদাধরের চিত্ত এতই উতৎকঠিত হইল যে, অন্য কোনও বিষয়ই তাঁহার চিত্তে আর স্থান পাইল না 
«প্রতিজ্ঞা-রুষ্ণসেবা”র কথা তিনি একেবারেই ভুলিয়া গেলেন। “গ্রতিজ্ঞ-কুণসেবাকে” যে তৃণের সঙ্গে তুলন। 
কর! হইয়াছে, তাহ! তাহাদের অকিঞ্চিংকরতা। বা নি ্প্রয়োজনীয়তার অংশে নহে, অত্যন্ত লোভনীয়-বস্তু লাভের 
জন্য প্রবল-উৎকঠাবশতঃ তাহাদের রক্ষণ-বিষয়ে অনবধানতাংশেই তাহাদের তুল্যতা। সাধকজীবের পক্ষে এইরূপ 
অন্ুরাগোৎকঠ অসম্ভব । গদাধর-পণ্ডিতের আচরণের দোহাই দিয় যে সকল সাধকজীব শ্রীরুষ্ণ-সেবা ত্যাগকরতঃ 
একমাত্র গৌরের সেব| করিতেই প্রয়াসী, তাহাদের বিবেচনা করা উচিত যে, শ্রীপপ্তিতগোস্বামী শ্রীকৃষ্ণ-বিগ্রহ- 
সেবামাত্র ছাড়িয়া যাইতেছিলেন, শ্রীরুফণ-সেবা ছাড়েন নাই। তাহাদের আরও বিবেচনা করা উচিত যে, তাহাদের 
রুষ্ণসেবাত্যাগ বিচারমূলকই হইবে প্রেমোৎকঠাঁজাত অনবধানতামূলক হইবে না। যেখানে প্রেম আছে, সেখানে 
এইজাতীয় বিচারের স্থান নাই। 

আর একটা বিবেচনার বিষয় এই যে, উপাস্তের গ্রীতিসম্পাদনই সেবা ; উপাস্ত কিসে সুখী হয়েন, তাহাই 
দেখিতে হইবে-_সাধক কিসে সুখী হয়েন, তাহা সাধকের অনুসন্ধানের বিষয় নহে। শাস্ত্রে দেখিতে পাওয়া যায়, 
শীরুষের উপাসনাই শ্রীশ্রীগৌরহুন্দরের স্থখজনক ; শ্রীকৃষ্ণের ভঙ্নশিক্ষা দেওয়াই শ্রীমন্-মহাপ্রভুর লীলার একটা 
উদ্দেশ্য_-তিনি সর্ধাত্রই কুষ-ভজনের উপদেশ করিয়া গিয়াছেন; স্থতরাং কৃষ্ণ-ভজন ত্যাগ করিলে শ্রীমন্যহাগ্রভূ 
কিরূপে প্রসন্ন হইতে পারেন, তাহা আমরা বুঝিতে পারি না। আবার শ্রীমন্মহাপ্রভূর লীলার মুখ্য উদ্দেশ্য 
ব্রলীলার এবং শ্রীরুষ্ণ-মাধুর্যোর আস্বাদন করা। শ্রীকৃষ্ণের ব্রজলীল! ও শ্ীরুষ্ণ-মাধুধ্য এতই লোভনীয় বস্তু যে, ইহার 
জন্য পর্ণকাম আীভগবান্‌ পর্যন্ত বিশেষরূপে লালসাগ্রস্ত হইয়াছিলেন। এই লালসাই গৌর-লীলার হেতু। ব্রজলীল! 
এবং ব্রজেন্দরন্দনের মাধুধ্য যে শ্রীমন্মহাপ্রভুর কত আদরের বস্তু, ইহ! হইতেই তাহা বুঝা যায়।, 

প্রগদাধর-পপ্ডিত কটক পর্যন্ত প্রভুর অস্থরণ করিলেন । প্রভুর অন্তর গদাধরের প্রতি সন্তষ্ট। “প্রতিজ্ঞা- 
কষ্ঃসেবা” ত্যাগের জন্য প্রভু সন্তষ্ট নহেন; যে অন্করাগের আধিক্যে «প্রতিজা-কুষ্চসেবার” প্রতি গদাধরের 
অনবধানতা জন্মিয়াছে, সেই অহুরাগাধিক্য দেখিয়াই সন্থষট। প্রভু জানেন-_গদাধর সঙ্গে থাকিলেই তাহার 
পূর্বালীলাস্থলী শ্রীবৃন্দাবনে তাহার পক্ষে ব্রজ-রসাম্বাদনের প্রাচ্য সম্ভব হইবে; প্রভু জানেন,__গদাধরকে 
তাহার সঙ্গন্থুখ হইতে বঞ্চিত করিলে, তাহার নিজেরই বা কত কষ্ট হইৰে, আর গদাধরেরই বা কত কষ্ট 
হইবে। তথাপি তিনি গদাধরকে তাহার সঙ্গ হইতে বঞ্চিত করিলেন! ঢকঠ্ঠে তাহাকে নীলাচলে যাওয়ার আদেশ 
দিলেন । কুস্থম-কোমল-হৃদয় প্রভু গদাধরের প্রতি এত কঠোর হইলে কেন? জীবের জন্য। প্রভু এবার 
পতিত-পাবন অবতার। কলিহত জীবের মঙ্গলের জন্যই তিনি অবতীর্ণ হইয়াছেন। যদি গদাধরকে সঙ্গে লইয়া 
যায়েন__মায়ামুগ্ধ জীব মনে করিবে--“গদাধর পণ্ডিত তো! শ্রীগোপীনাথ-বিগ্রহের সেব৷ ত্যাগ করিয়া গৌরের সঙ্গেই 
চলিয়া গেলেন। গৌরও তাহাকে নিষেধ করিলেন না, সুতরাং শ্রীরুষ্ণসেবার কোনও প্রয়োজনই নাই, কেবল 
গৌরের সেবাই কলি-জীবের কর্তব্য।” তাই পরমকরুণ প্রভু সহলবৃশ্চিকদংশন-তুচ্ছকারি-বিরহ-যনত্রণা সহা করিয়াও 
জাবের ভজনের আদর্শ অক্ু্র রাখার উদ্দেশ্যে গদাধরকে নীলাচলে শ্রীগোপীনাথের সেবায় পাঠাইয়া দিলেন। 


প্রতিজ্ঞা কৃষ্ণসেবা ছাড়িল তৃণপ্রায় ৪১৫ 


আীগদাধর-পণ্ডিত-গোস্বামীর এই আচরণের দুইটা অংখ। প্রথমে তিনি গোপীনাথের সেবা ত্যাগ করিয়া 
যায়ে, পরে গৌরের আদেশে আবার গোপীনাথের সেবা করার জন্য নীল/চলে যায়েন। পঙ্ডিত-গোস্বামীর 
আচরণকেই যদি আমাদের ভজনের বিধি-নির্দ্দেশক বলিয়| মনে করিতে হয়, তবে- পুর্বববিধি অপেক্ষা পরবিধিই 
বলবান্‌ এই ন্যায়ানুসারে শ্রীক্ষ্ণসেবার বিধিই তো! আমরা পাইয়া থাকি | 

ব্রজলীলা ও নবন্ীপ-লীলা অদ্বয়-জ্ঞান-তত্বের একই লীলা-প্রবাহের ছুইটী ভিন্ন ভিন্ন অংশ; উভয় লীলাই 
স্বরূপতঃ এক ; কিন্ত এক হইলেও ব্রজলীলাই, নবদীপলীলার মূল; ব্রজলীলারূপ নির্ঝর সমূহ হইতেই নবদ্বীপ- 
লীলাতরঙ্গিণী সম্পৃষ্টা। শ্রীরুষ্ণসেবা বাদ পড়িলে, ব্রজলীলারূপ নির্ঝর-সমুহ বন্ধ করিয়া দেওয়া! হয় বলিয়াই মনে হয়; 
তাহাতে নবদ্বীপলীল! পুষ্ট হইবে কিরূপে ? যদি কেহ বলেন, “কুষ্ণলীলামৃতসার, তার শত শত ধার, চারিদিকে বহে 
যাহা হ'তে । সে গৌরাঙ্গলীলা হয়, সরোবর অক্ষয়, মনোহংস চরাহ তাহাতে ।”-_ ইত্যাদি প্রমাণে বুঝ যায়, 
আীগৌরলীলা-রসে নিমগ্ন হইতে পারিলে ব্রজলীলা! স্বতঃই স্কুরিত হইবে ( গৌরান্দগুণেতে ঝুরে, নিত্যলীল! তারে 
সুরে )। তাহার উত্তরে এইমাত্র বলা যাইতে পারে যে--গৌরলীলায় নিমগ্ন হইতে পারিলেই যে ব্রজলীলা ক্ষুরিত 
হইবে, ইহ! ধ্রবসত্যা, এবং ব্রজলীলারস আম্বাদনের অন্যপন্থাও যে নাই, ইহাও সতা। কিন্তু যাহার! শ্রীকুষ্ণসেবার 
বিরোধী, তাহাদের পক্ষে গৌর-লীলারসে নিমগ্ন হওয়া সম্ভব কি না, তাহাও বিবেচ্য; কারণ, এইরূপ নিমগ্নতা 
শ্রীগৌরের কুপাসাপেক্ষ ; গৌরের আদেশ লঙ্ঘন করিয়া, গৌরের প্রাণারামবস্ত ব্রজলীলাকেও উপেক্ষ। করিয়৷ গৌরের 
রুপালাভের আশা আমাদের হীনবৃদ্ধিতে আত্মবঞ্চনার প্রয়াস বলিয়াই মনে হয়। শ্রীরুষ্ণকে উপেক্ষ! করিয়া শ্রীগৌরের 
রুপালাভের চেষ্টা, বৃক্ষের মূল কাটিয়া শাখায় ফল-উৎ্পাদনের চেষ্টার মত--অথবা কুকুটার সম্মুখ ভাগ পোষণ করিতে 
গেলে তাহার আহার যোগাইতে হয়, স্থতরাং কিছু ব্যয় বহন করিতেও হয় বলিয়া, তাহার গলাটা কাটিয়া ফেলিয়া 
কেবল লাভজনক-ডিস্ব-গ্রসবকারী পশ্চাদভাগ রক্ষা করার প্রয়াসের ন্যায় বলিয়াই মনে হয়। 


ধর্মে সার্ধজনীনতা 


শৈব, শাক্ত, বৈষ্ণব প্রভৃতি বহু ধর্শ-সম্প্রদায় ভারতবর্ষে উদ্ভৃত হইয়াছে এবং প্রসার লাভ করিয়াছে। আবার 
খৃষ্টান, মুসলমান প্রভৃতি সম্প্রদায় ভারতের বাহিরে উদ্ভৃত হইলেও ভারতবর্ষেও তাদের বিস্তৃতি কম নহে। 
ইহাদের প্রত্যেক সম্প্রদায়ের লোকগণই বলিয়! থাকেন__তীহাদের ধর্ম সার্বজনীন ; কেহ কেহ একথাও বলেন যে, 
তাহাদের ধর্শ্ম ব্যতীত অন্য কোনও ধর্মই সার্বজনীন নহে | কিন্তু এই পাববনীনতার ব্যাপকত| কতটুকু, ততৎ্সম্বন্ধেই 
আমরা কিঞ্চিৎ আলোচন1.করিব। 
ইতঃপুব্বে আমরা ধর্ম-শীর্ষক প্রবন্ধে দেখাইয়াছি__ধর্মকে সাধারণতঃ ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত করা যায়_ 
'আত্মধর্ম ও অনাত্মধর্ম্ম।" ত্র্ধ অথবা পরমাত্মা ও জীবাত্মার নিত্যসম্বন্ধের উপর গ্রতিষ্ঠিত--স্থলতঃ সেই নিত্য 
সমন্ধাত্মকই-_ষে ধর্ম, তাহা আত্মধৰ্শ, ইহা নিত্য। আর অনাত্ম দেহাদির উপর প্রতিষ্ঠিত যে ধর্ম, তাহা অনাত্মধন্ম । 
দেশ-কাল-পাত্রানুসারে ইহা পরিবর্তনশীল ; লোকধর্ম, দেহ-ধর্্ম সমাজ-বিধি প্রভৃতি অনাত্মদর্্ম। অনাত্ম ও 
পরিবর্তনশীল দেহের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট বলিয়া! নিত্য আত্মধর্শ্মের সাধনাঙ্গুলিও যুগে যুগে বিভিন্ন হইয়া থাকে | 
আমাদের দেশে অনেক আচারও ধর্মনামে অভিহিত হইয়। থাকে; সম্ভবতঃ আচারের অবশ্য-পালনীয়ত। 
জনসাধারণের চিত্তে দৃঢ়বন্ধ করিবার নিমিত্তই প্রাচীন মনীষীগণ এতদ্দেশের প্রায় প্রত্যেক আচারের সঙ্গেই ধর্শ্মভাব 
জড়িত করিয়া গিয়াছেন; অথবা, প্রত্যেক ক্ষুদ্র ব্যাপারেও যাহাতে ভগবৎ-স্বৃতিমূলক ধর্ম্মভাব চিত্তে উদ্দীপিত হইতে 
পারে, তজ্জন্ই হয়তো! মনীষীগণ প্রত্যেক আচারের সঙ্গে ধর্মকে জড়াইয়| রাখিয়া গিয়াছেন। 
ভগবৎ-স্বৃতিমূলক ধর্শাভাবের সহিত জড়িত থাকুক বা ন| থাকুক, প্রত্যেক জাতির বা৷ সমাজের বা! সম্প্রদায়ের 
বিশিষ্ট আচারকেও এক অর্থে ধর্ম বল! যায়। যদ্দবার। ধৃত হয, তাহাই ধৰ্ম্ম; এই সমস্ত বিশিষ্ট আচার দ্বারাই 
সম্রদায়স্থ লোকগণ স্ব স্ব সম্প্রদায় ধৃত হইয়। থাকে ; তাই তাহার! ধশ্ম। দু'একটা দৃষ্টান্ত দেওয়া যাউক । যখন 
সতীদাহ-প্রথ! প্রচলিত ছিল, তখন পতির সঙ্গে চিতায় আরোহণ না করিলে উচ্চবর্ণের বিধবাগণ সমাজে এবং গৃহে 
নিন্দনীয় হইত-_তাহার। অসতী বলিয়। পরিগণিত হইত; কারণ, তাহার সতীদাহরূপ ধর্ম হইতে চ্যুত হইত। 
সতীদাহ-প্রধাই তাহাদিগকে স্বীয় গৃহে ব| সমাজে আন্ধার আপনে ধৃত করিনা রাখিত; স্থতরাং তাহা তাহাদের 
ধর্ম ছিল। বর্তমান সময়ে অহিন্দুর অন্নগ্রহণ হিন্দুর জাতি-চুতির একটি কারণ; অহিন্দুর অন্নত্যাগ হিন্দুর একটা 
আচার-_-এই আচার হিন্দুকে স্বীয় সমাজে ধৃত করিয়া রাখে, এই আচারের লঙ্ঘন করিলে ( অহিন্দুর অন্ন গ্রহণ 
করিলে) হিন্দু আর হিন্দু-সমাজে থাকিতে পারে না। তাই অহিন্দুর অন্নত্যাগ হিন্দুর একটী ধর্ম্ম_অন্ততঃ অহিন্দুর 
অন্নগ্রহণ হিন্দুর পক্ষে অধৰ্ম্ম । কিন্তু এই সমস্ত আচার সমাজ-বিধি মাত্র তথাপি, তাহারা ধর্্ম-_-অবশ্ত অনাত্মধশ্ম, 
কিন্ত আত্মধশ্ম নহে । 
অনাত্মধর্শ্মের অঙ্গীভূত যে সমস্ত আচার-__দেশাচার, লোকাচার স্ত্রী-আচার (বিবাহাদিতে), সামাজিক আচার 
প্রভৃতি--তাহাদের স্বরূপ এক এক দেশে, এক এক সমাজে, এক এক জাতিতে এক এক রকম। স্থতরাং এই 
সমস্ত আচার সার্বজনীন নহে, সম্ভবতঃ সাব্বজনীন হইতেও পারে না। 
এখন আত্মধর্শের বিষয় আলোচনা করা যাউক। আত্মধর্মের দুইটা অঙ্গ সাধ্য ও সাধন__লক্ষ্য ও উপায়। 
' জীব ও ব্ৰহ্মের মধ্যে যে একট। স্বন্ধ আছে, তাহা সকল ধর্ম-সম্প্রদায়ই স্বীক/র করেন; অবশ্য এই সম্বন্ধের 
স্বরূপ-সম্বন্ধে মতভেদ আছে; কেহ বলেন জীব ও ব্রহ্মে অভেদ ; কেহ বলেন জীব ও ব্রন্মে ভেদ আছে -_ত্রহ্ম সেবা, 
আর জীব তার সেবক; ইত্যার্দি। সম্বন্ধের স্বরূপ-সম্বন্ধে মতভেদ থাকিলেও, যে সম্প্রদায় যে স্বরূপ স্বীকার করেন, 
সে সম্প্রদায় মনে করেন, জীবমাত্রের সেই ব্রন্মের সেই সম্বন্ধ বিশেষ শ্রেণীর জীবের সহিত ব্রহ্মের কোনও বিশেষ 
সগ্বন্ধ নাই, সকলের সহিত একই সন্বন্ধ ; স্থতরাং জীবের সহিত ব্রহ্মের সম্বন্ধটা সার্বজনীন, সার্বভৌমিক। কিন্ত 
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এই সম্বন্ধের অশ্কভৃতি মায়াবদ্ধ জীবের নাই। এই সম্বন্ধের অনুভূতি জাগাইয়া সম্বন্ধাহূরপ অবস্থায় নিজেকে স্থাপন 
করাই__যেমন, ধাহার! জীব-্রন্মের অভেদবাদী, তাহাদের পক্ষে ব্রন্মের সহিত অভেদত্ প্রাপ্ত হওয়া, মিশিয়! যাওয়া) 
বাহারা সেব্য-সেবকত্ববাদী, তাহাদের পক্ষে, সিদ্ধদেহে ব্রন্মের অভীষ্ট স্বরূপের সেবা পাওয়া । ইত্যাদিই--হইল জীবের 
লক্ষ্য, ইহাই সাধ্যধর্ম। ব্রন্মের সহিত জীবের সম্বন্ধ সাব্বজনীন বলিয়। সেই সম্বন্ধাহুরূপ সাধ্যধর্্ম ও সাববজনীন বলিয়া 
মনে করা যাইতে পারে । কিন্তু বস্তুতঃ সাধ্যধর্স্মকেও সব্বর্ণংশে সার্বজনীন বলা যায় না। সমস্ত ধর্শসম্প্রদায়েরই 
মোটামুটা লক্ষ্য ত্রদ্মের সহিত জীবের একটা সম্বন্ধ স্থাপন কর!) বিভিন্ন সম্প্রদায়ের লক্ষ্য মধ্যে ইহাই সাধারণ ; 
স্থতরাং এইটুকুই সাব্বজনীন হইতে পারে; কিন্তু সম্প্রদায়ভেদে এই সম্বন্ধের অনেক ইতর-বিশেষ় আছে, অনেক 


বৈচিত্রী আছে ; এসমস্ত বৈচিত্রী সব্ব্বাদিসম্মত নহে ; স্থতরাং ইহাদিগকে সাব্বজনীন বলা যায় না ; অবশ্য এ বিষয়ে 


রুচির পার্থক্যে যদি কোনওরূপ গুরুত্ব আরোপ না! কর! যায়, তাহ! হইলে এ সমস্ত বৈচিত্রীর যে কোনওটীই বোধ হয় 
সাব্বজনীন হইতে পারে ; কারণ, এই বৈচিত্রী-স্বীকারে কোনও রূপ শারীরিক আয়াস নাই, সামাজিক প্রতিবন্ধক 
নাই__ইহা! একটা মানিক ব্যাপার মাত্র ৷ 

যাহা হউক, লোকসমাজে সাধ্যধর্শের বৈচিত্রীর সাব্বর্জনীনত্বের উপরে সাধারণতঃ ধর্মের সাব্বজনীনত্ব 
প্রতিষ্ঠিত নহে__সাধনাজ এবং আচার দ্বারাই লোক সাধারণতঃ সাব্ব“জনীনত্বের বিচার করিয়া থাকে | 

সাখ্যবস্ত-প্রাপ্থির উপায়কেই সাধন বলে-_ইহা। ইন্জরিয়-সাধ্য-ব্যাপার-বিশেষ। বিভিন্ন সম্প্রদায় আপাতঃদৃষ্টিতে 
বিভিন্ন সাধনপস্থা লক্ষিত হইলেও, সকলের মধ্যে এবং সমস্ত সাধনাঙ্গে একটা সাধারণ জিনিস দেখিতে পাওয়া যায় 
তাহা হইতেছে--ভগবৎ-স্থৃতি বা! ত্রহ্ম-স্বতি | বৈচিত্রীভেদে এই স্থৃতিকে কেহ বা ধ্যান বলেন, কেহবা লীলান্মরণ 
বলেন; এই স্মরণ,_-উপান্ত স্বরূপে এই মনঃসগ্নিবেশ,--ইহাই হইল সাধনের প্রাণ; তাই শ্রীল নরোতমদাস 
ঠাকুর বলিয়াছেন -“সাধন ম্মরণ-লীলা1।” সাধন-বিষয়ে যতকিছু বিধিনিষেধ আছে, সমস্তের মূলেই ভগবৎস্থৃতি ; 
ভগবৎস্থতিই মূল বিধি। ভগবৎ্রিস্থৃতিই মুল নিষেধ 

“সততং স্মর্ভব্যো৷ বিষু বিন্মর্তব্যো ন জাতুচিৎ। সব্ব্বিধিনিষেধাঃ স্যরেতয়োরেব কিন্করাঃ ॥ ভ,র,সি, ১২।৫ | 

সাধনাঙ্জের অমুষ্ঠান যদি ভগবৎ-স্থৃতিযুক্ত হয়, তবেই তাহা! ফলপ্রদ। কিন্ত তাহা যদি ভগবৎ-স্বৃতিহীন হয়, 
অনাসঙ্গ  হয়--তাহা হইলে কোটিজন্মের অনুষ্ঠানেও সাধ্যবস্ত পাওয়া যাইবে না। তাই শ্রীল রূপগোম্বামী 
বলিয়াছেন-_“সাধনৌধৈরনাসঙগৈরলভ্যা স্থচিরাদপি । ভ, র, সি, ১1১1২২। এবং একথারই প্রতিধ্বনি করিয়া শ্রীল 
রুষ্দাস কবিরাজ বলিয়াছেন, “বহু জন্ম করে যদি শ্রবণ-কীর্তন ৷ তথাপি না পায় কৃষ্ণপদে প্রেমধন ॥ ১৮1১৫ 

যাহা হউক, সাধনের প্রাণস্বরূপ এই যে সব্বধাদিসম্মত ভগবৎ-স্বৃতি, ইহা মানসেক্জিয়ের ব্যাপার; ইহাতে শারী- 
রিক ক্লেশ নাই, সামাজিক প্রতিবন্ধক নাই, লৌকিক অঙ্থবিধা ও নাই; হ্ৃতরাং ইহা সাব্ব'জনীন হইতে পারে; ইহাতেও 
মনকে স্মরণের উপযোগী করিয়া লইতে হয় _-তাহার উপায়ও এম্মরণই ; অন্ত উপায়ের প্রয়োজন নাই । অবশ্য প্রথমতঃ 
একটু বেগ পাইতে হইবে ; মন ছুটিয়! বিষয়ান্তরে চলিয়া যাইবে-_তাহাকে পুনঃ পুনঃ টানিয়া আনিতে হইবে । কিন্ত 
একটু চেষ্টা ছাড়া কোন্‌ বস্তুই বা! পাওয়া যায় ? প্রক্ৃতিদত্ত রৌদ্র-বামুর জন্যও একটু আয়াস স্বীকার করিতে হয়। 

অন্ত যত কিছু সাধনাঙ্গ উপদিষ্ট হইয়াছে, তৎসমন্তই এ ভগবৎ-স্থৃতির উপর গ্রতিষিত এবং ভগবৎ-স্থৃতির 
সহায়ক। দেশকাল-পাত্রভেদে এ সকল সাধনাঙ্দের বিভিন্নতাও দৃষ্টহয়। এ সকল সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানে জীবমাত্রেরই 
স্বরপতঃ অধিকার থাকিলেও সকল অঙ্গের অনুষ্ঠানে সকলের হয়তো! সামর্থ্য থাকে না। ব্রন্মের সঙ্গে সকল 
জীবেরই সমান সম্বন্ধ বলয় ভজনাদ্দের অনুষ্ঠানে সকলেরই সমান স্বরপান্থন্ধী অধিকার আছে এবং এই শ্বরপান্বন্ধী 
অধিকারের দিক্‌ দিয়া দেখিতে গেলে সকল সম্প্রদায়ের সকল সাধনাঙ্গই হয়তো! সাব্বজনীন হইতে পারে ; কিন্ত 
যাহা সামর্থ্যের দিক্‌ দিয়া সার্বজনীন নয়, যে অঙ্গের অনুষ্ঠানে অল্লায়াসে সকলে সমর্থ নহে, লোক-সমাজে তাহা 
সার্বজনীন বলিয়! গৃহীত হইবে কিন! সন্দেহ । কোনও কোনও সাধনপন্থায় অর্চনা বা বিগ্রহ সেবা সাধনের একটা! 
অঙ্গরপে নিদ্দিষ্ট হইয়াছে; কিন্তু এই অঙ্গটী সাব্বজনীন হইতে পারেনা; কারণ, ইহাতে কাহারও কাহারও পক্ষে 


৫৩ 


৪১৮ জ্রীশ্রীচৈতন্থচরিতামবতের ভূমিকা 


্ৃতিশান্তের প্রতিবন্ধক আছে, কাহারও কাহারও পক্ষে অনুরূপ প্রতিবন্ধক বা অস্থবিধা আছে । যে কোনও সাধনাঙ্গের 
অনুঠানে নিজের ইন্জিয় ব্যতীত অন্ত বস্তুর প্রয়োজন হয়, সেই অঙ্গের সাধনই অনেকের পক্ষে অন্বিধীজনক হয়_ 
বিশেষতঃ যদি প্রয়োজনীয় অন্য বস্তু অনায়াসলভ্য না হয়। ) 

অনেক ধৰ্শসমপ্রদায়েই--হিন্দু, মুসলমান, খৃষ্টান সকলের মধ্যেই-_ প্রার্থনার প্রচলন আছে,নাম-জপের প্রচলন 
আছে।৷ প্রার্থনায় ও নামজপে অন্ত উপকরণ-সংগ্রহের প্রয়োজন নাই, সামাজিক বা লৌকিক প্রতিবন্ধক বা 
অন্থিধাও নাই; স্থতরাং প্রার্থনা, নাম ও তাহুরূপ ভজনাদগুলি সার্বজনীন হইতে পারে_যদি সাম্প্রদায়িক 
গৌড়ামী দুর করা যায়। 

পরায় প্রত্যেক ধর্দ-সম্প্রদায়েরই সাধনাঙ্গ-নির্দেশক শাস্ত্র আছে; এসকল শাস্ত্রে সাধনার্ষের অনষ্ঠান-বিষয়ে 
উপদেশ আছে, সাধনের অনুকূল বিষয়ের উপদেশও আছে। আবার এমন বিধি-নিষেধেও আছে, যাহার সহিত 
সাধনান্ের বিশেষ কোনও সম্বন্ধ নাই--এইগুলি সামাজিক বা সাম্প্রদায়িক বিধি। সংধনান্দের সহিত এই সমস্ত 
বিধির বিশেষ কোনও সম্বন্ধ না থাকিলেও, সাম্প্রদায়িক বিশিষ্টতা রক্ষার জন্য এইগুলি পালিত হইয়। থাকে । এই 
সকল শীল্্বিহিত আচার ব্যতীতও অনেক আচার প্রায় প্রত্যেক ধরম-স্প্রদায়েই প্রচলিত আছে--প্রায় প্রত্যেককেই 
এ সমস্ত আচার পালন করিতে হয়-_যে কেহ এই আচারের লঙ্ঘন করিবে, সম্প্রদায়ের শাসনদণ্ড তাহার মস্তকে 
উত্তোলিত হইতে পারে--অনেক স্থলে হইয়াও থাকে । গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সমপ্রদায়েরই একটা দৃষ্টান্ত দেওয়া যাউক । 

নববিধা-ভক্তির বা তাহাদের কোনও একটার আধিক্যে অন্নষ্ঠানই গৌড়ীয়-বৈফব-সম্পরদায়েরমুখ্যভজন। ইহাদের 
অনুকুল বা! অপ্রতিকূল আরও কয়েকটা আচারের আদেশ করিয়া এবং উক্ত 'নববিধা-ভক্তিরই কোনও কোনওটার 
অনবগুলির পৃথক্‌ উল্লেখ করিয়া ্রীমন্মহাপ্রতু চৌষটি-অঙ্গ সাধন-ভক্তির উপদেশ দিয়াছেন। ইহাদের মধ্যে আবার বিশটা 
অঙ্গ সাধনভক্তির দবারস্বরপ ; এই বিশটার মধ্যে আবার দশটা বর্জনাত্বক এবং দশটা গ্রহণাত্মক। বর্জ্জনাত্মক আচারগুলির 
মধ্যে একটা আছে__সেবাপরাধ, সেবাপরাধ বর্জন করিতে হইবে। সেবাপরাধ সম্বন্ধে বিভিন্ন গ্রন্থের বিভিন্ন তালিকা 
্ীপনিহরিভক্তিবিলাসে আগম, বরাহপুরাণ, বিষ্ণুধর্শ্মোত্তর প্রভৃতি গ্রন্থ হইতে বিভিন্ন রকমের তালিকা উদ্ধৃত হইয়াছে। 
এই সমস্ত তালিকার মিল যে না আছে, তাহ! নহে) তবে তাহ। খুব কম; অমিলের ভাগই যেন বেশী। তবে বিভিন্ন 
তালিকাগুলি পাঠ করিলে ইহা৷ স্পষ্টই বুঝ। যায় যে, ভগবদর্জনে শ্রন্ধীভক্তির বা আগ্রহের অভাব যাহাতে প্রকাশ পায়, 
তাহাই সেবাপরাধ ॥ যাহাহউক, বিভিন্ন তালিকার মধ্যে একটা তালিকায় দেখ! যায়__গণেশের পুজা না করিয়া 
আীরুষের পুজা করিলে অপরাধ হয়, (হরিভক্তিবিলাস ৮২১৫); কিন্তু তথাপি, গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সম্্রদায়ে যে গণেশের 
পুজার প্রথা প্রচলিত নাই, ইহ! সকলেই জানেন। এই গণেশের পুজার অভাব কোনও শাস্ত্রের মত অপরাধজনক 
হইলেও বর্তমান বৈষ্ণব-সমীজ ইহাকে অপরাধ বলিয়া মনে করেন না। কেবল ইহা নহে, এই তালিকার সাড়ে পনর আনা 
অংশের অপালনকেও বর্তমান বৈষ্ণব-সমীজ 'অপরাধজনক মনে করে বলিয়া কার্ধ্যতঃ দেখা যায়না ; কিন্ত এই তালিকার 
মধ্যে আবার ইহাও আছে যে--“অবৈষ্ণবের পাচিত অন্ন দ্বারা ভোগ দিলে অপরাধ হয় । ৮।২।১৫।” গণেশের পুজার 
অভাবকে এবং এই তালিকার সাড়ে পনর আনা অংশের অপালনকেও অপরাধজনক বলিয়৷ মনে না করিলেও 
অবৈষ্ণবের পাচিত অন্ন দ্বারা ভোগ না দেওয়া সম্বন্ধে বৈষ্ণবসমাঁজ বিশেষভাবে সতর্ক-_বরং কিছু অতিরিক্ত সতর্কই বল! 
যায়। এ বিষয়ে বৈষ্বের সংজ্ঞাটীকেও যতদুর সম্ভব সঙ্কুচিত করিয়া লওয়া হইয়াছে। শ্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছেন 
ধার মুখে একবার কৃষ্ণনাম শুন! যায়, তিনি বৈষ্ণব ; যার মুখে নিরন্তর কুষ্ণনাম বিরাজিত, তিনি বৈষ্ণবতর এবং যীহাকে 
দর্শন করিলেই আপনা-আপনি মুখে কুফনাম স্ফুরিত হয়, তিনি বৈষবতম। আর শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে লিখিত আছে 
“যিনি বিষ্ণুমঞ্রে দীক্ষিত এবং বিষুসেবাপরায়ণ, তিনি বৈষ্ণব । ভীষণ বিপন্ন অবস্থায় পতিত হইয়াও, অথব। বিপুল 
আনন্দে উৎছুল্প হইয়াও যিনি একাদশী ত্যাগ না করেন, যিনি বৈষ্ণব-বিধানে দীক্ষিত, যিনি সর্ববভূতে সমচিত্ত, যিনি 

_ স্বাচারবান্‌ এবং যিনি শ্রীহরিতে সমস্ত অর্পণ করিয়াছেন, তীহাকেই বৈষ্ণব বল। যায় ; দীক্ষাবিধি, স্যাস, যন্ত্রহ দ্বাদশ 

বা অষ্টার্ণ মন্ত্রের আরাধনা করিলে এবং হরিপুজায় নিরত থাকিলে সেই ব্যক্তিই সংসারে বৈষ্ণব নামে প্রথিত॥ 


গোগীপ্রেমের কামগন্ধহীনতা ৪১৯ 


১২1১৩৯_-১৩৪।৮ শ্রীমন্মহাপ্রভু বৈষ্বের যে সংজ্ঞা বলিয়াছেন, পাচিত-অন্গবিচারে সেই সংজ্ঞা বর্তমান-বৈষ্ণব-সমাজে 
বিশেষ আদৃত নহে । শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে যে যে লক্ষণের উল্লেখ করা হইয়াছে, শ্রীপাদ সনাতন-গোন্বামীর 
টীকাহুসারে তাহাদের সমস্ত লক্ষণ যাহার মধ্যে বর্তমান, তিনি বৈষ্ণব (তথেতি সমুচ্চয়)। কিন্ত যিনি কৃষ্ণমন্ে 
দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছেন, নিবেদিত অন্ন গ্রহণ করেন, মালাতিলক ধারণ করেন এবং এর্প আরও দু’একটী আচার 
পালন করেন শাস্তবিহিত লক্ষণাক্রান্ত গুরুর নিকটে দীক্ষা গ্রহণ না করিয়া থাকিলেও এবং শান্তরবিহিত মুখ্য ভজনাঙ্গের 
একটার অনুষ্ঠান না করিলেও--অধিকন্ত মিথ্যাভাষণ-চৌর্য্যাদি দোষে দুষ্ট হইলেও অয়পাকের অধিকারি-বিচারে 
বৈষ্ণব-সমাঁজ তীহারই সমাদর করিয়া,থাকেন ; খিনি সমপ্রদায়-প্রচলিত নিয়মে দীক্ষিত নহেন, এবং যিনি ভিলকাদি 
ধারণ করেন না, তীহার “গৌরাঙ্গ বলিতে পুলক শরীর” হইলেও এবং “হরি হরি বলিতে তাঁহার নয়নে নীর” প্রবাহিত 
হইলেও রাক্নাঘরের ছায়া-স্পর্শের অধিকারও যেন কোনও কোনও বৈষ্ণব তাহাকে দিতে চাহেন না। 

যাহা হউক, পূর্বোক্ত অপরাধ-তালিকায় কেবল পাচিত অন সম্বন্ধেই বৈষ্ণবত্বের বিচারের কথা আছে; ফল, 
মূল প্রভৃতি যে সমস্ত ব্য রন্ধন বাভীতই ভোগে দেওয়া যায়, সে সকলের ভোগের উপযোগী ভাবে প্রস্ততীকরণ, 
সম্বন্ধে কোনও কথা তাঁহাতে নাই এবং জল সম্বন্ধেও কোনও কথা নাই। কিন্ত বর্তমান বৈষ্ণৱ-সমাজের মতে যিনি 
বৈষ্ণব নহেন, ফল-মূল তৈয়ার করার কথা তো দূরে-_জল স্পর্শের অধিকার, এমন কি ্ছথলবিশেষ রান্নার কি ভোগের 
ঘর ম্পর্শ করিবার অধিকারও বৈষ্ণব-সমাজ তীহাকে দেন না-_বৈষ্ণৰ-সমাজে তিনি অন্পৃশ্ঠ ;-যদিও এরূপ 
অন্পৃশ্ঠতা শান্ত এবং প্রাচীন মহাজনগণের আচরণের অনুমোদিত: বলিয়া! প্ৰমাণ পাওয়া যায় না। * কেহ কেহ 
বলেন,_“তৃণাদপি স্থনীচেন এবং অমানিনা মানদেন” নীতির উপাসক বৈষ্ণব-সমাজের এইরূপ ব্যবহারে 
্রীমনমহা প্রভুর সমূদর ধর্শে সঙ্ীর্ণতা এবং তাহার মরমের ধৰ্ম্মে কপটতা৷ প্রবেশ করিয়াছে । এই উক্তির মূল্য কতটুকু, 
তাহা স্থ্বীগণ বিচার করিবেন। কিন্তু এতাদৃশ আচারের ফলে অনেক বৈষ্ণবের যে বিশেষ অন্থৃবিধা এবং কষ্ট 
হইতেছে_+তাহা অন্ততঃ মনে মনে সকলেই স্বীকার করিবেন। অনেকে এইবূপ আচারের পালনকেই যেন জীবনের 
ব্রত করি! বসিয়াছেন _ইহার প্রাবন্যে মুখা ভঙ্গনার্গকে অনেক সময় দূরে মরিয়া থাকিতে হইতেছে । আমাদের 
মনে হয়, ইহা বর্তমান হিন্দু-সমাঁজের জাতির বিশেষত্ব-স্থচক আচারেই বিস্তৃতি মাত্র। ইহাও বৈষ্ুবদ্দিগের একটা 


* বুদ্দীবন-গমনের পূর্ব শ্রীনিবাস যখন ঠাকুর প্রঅভিরামের সহিত সাক্ষাৎ কারতে গিয়াছিলেন, তখন ছ্বঅভিরাম ডাহাকে 
পরীক্ষা করার জন্য আঁটকড়। কড়ি দিলেন। শ্রীনিবাস তন্দারা তগুলাদি কিনিয়া এক কর্দলী-বনে রন্ধনাদি করিলেন। এদিকে অভিরাম 
তাহার নিকট ছুইজন বৈষ্ণব পাঠাইয়া দিলেন। শ্রীনিবাস যখন তাহার পাচিত অন্ন খীরাধাকৃষ্ণে সমর্পণ করিয়া আচমন দিলেন, তখনই 
সেই দুই বৈধব সেই স্থানে উপনীত হই প্রদাদ' চাহিলেন -ভাহার! অত্যন্ত গ্ুধার্ত বলিয়াও প্রকাশ করিলেন। ভোগের অন্ন 
তিনজনে বন্টন করিয়া খাইলেন (প্রেমবিলাস, ৫ম বিলাস, ৫১ পৃঃ) শ্রীনিবাসের তখনও দীন্ষ| হয় নাই; শ্রীবদ্দাবন যাওয়ার পরে তাহার 
দীক্ষা হইয়াছিল; কিন্তু উক্ত ঘটনার সময় দীক্ষা না হইয়া থাকিলেও প্রীমন্মহাপ্রভূর সংজ্ঞা অনুসারে তিনি, বৈষ্ণব ছিলেন। তখনও তিনি 
শ্রীকৃ্কে ভোগ-নিবেদন করিয়াছেন এবং তাহার পাচিত ও নিবেদিত অন্ন বৈষবন্ধয় গ্রহণও করিয়াছেন । 

প্রমন্মহাপ্রভু গয়াতে বিষ্ণুপদে পিগুদানের পরে একদিন রন্ধন করিয়া! সব প্রস্তুত করিয়াছেন, এমন সময় গরীপাদ ঈশবরপুরী সেস্থানে 
যাইয়া! উপস্থিত হইলেন । প্রভুর পাচিত অন্ন ঈশ্বরপুরী আহার করিলেন! তখনও লৌকিক লীলায় প্রভুর দীক্ষা হয় নাই। 

বৃন্দাবন হইতে ফিরিয়া আদার পথে প্রভু ঘখন কাশীতে অবস্থান করিতেছিলেন, তখন মহারাষ্ট্রীয় এক ব্রাহ্মণ একদিন 
প্রকাশানন্দ সরন্বতী ও তাঁহার দশহাজার শিষাকে ভোজন করাইয়াছিলেন-নিজ গৃহে) প্রভুও তাহার নিমনত্রঅঙ্গীকার করিয়াছিলেন। 
দ্রশহাঁজারেরও বেশী লোকের আহার্বা প্রস্তুত করা দু'চার জন লোকের সাধ্যাতীত। অথচ তখন তপন মিশ্রাদি দু'তিন জন লোক- 
ব্যতীত প্রভুর অনুগত বৈষ্ণব কাশীতে কেহ ছিলেন না; কাশীতে তখন অন্ত বৈষ্ণব ছিলেন বলিয়াও জান! যাঁয়'না। এত লোকের জন্য 
রন্ধন করিলেন কাহার? বীহাঁরাই করিয়া থাকেন, প্রভুও "তাহাদের পাচিত অন্ন (ভাত, বা লুচি তরকারী আদি ) গ্রহণ করিয়াছিলেন, তাহাতে 


সন্দেহ নাই। / 
প্রাচীনগ্রস্থে এরূপ দৃষ্টান্ত আরও আছে। কেহ কেহ এসমপ্ আচরণের সঙ্গে বৈ্ব-দমাজের বর্তমান আচরণের তুলনা করিয়| থাকেন । 


এসমন্ত আচরণ অনুকরণীয় কিনা, কধীগ্ণণ তাহার বিচার করিবেন। 


৪২০ আআ্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা! 


সামাজিক আচার মাত্র । তথাপি বর্তমান-বৈফণব-সমাজে ইহা! সাধনাজের স্যায়ই পালনীয় _সম্ভবতঃ সাধনাঙ্গ হইতেও 
ইহার স্থান উর্দে। ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান কেহ করিতেছেন কিনা! প্রায়ই কেহ তাহার সন্ধান লয় নাএমন কি 
প্রায়শঃ গুরুদেবও সে খোঁজ লন ন, কিন্তু বৈষ্ণব-সমাজের, সামাজিক আচারের কেহ লঙ্ঘন করিলে সমাজ তাহাকে 
ক্ষম| করিবে কিন! সন্দেহ । 

কেবল বৈঞ্চব-সমাজে কেন, সকল ধর্শ-সম্প্রদীয়েই এইরূপ কতকগুলি সামাজিক বা সাম্প্রদায়িক আচার আছে; 
যাহ! সকলেরই পালন করিতে হয়। এইরূপ আচারগুলিও সার্বজনীন হইতে পারে না। বস্তুতঃ, যাহ! সর্বসাধারণ 
অনায়াসে পালন করিতে পারে না, তাহা কখনও সার্বজনীন হইতে পারে ন1। 

আরও একটা গুরুতর বিষয়ে বিবেচনা দরকার) তাহ এই ।. প্রায় সর্বত্রই আত্মধন্ম সমাজের সঙ্গে এমনভাবে 
মিশিয়া গিয়াছে যে- আক্ষরিক বিচারে আত্মধর্মের প্রাধান্য স্বীকৃত হইলেও কাধ্যতঃ আত্মধন্মের উপরে সমাজেরই 
প্রাধান্ত সর্বত্র ধিরাজিত ; আত্মধর্্ম সমাজধর্শ্মের অঙ্গীভূত হইয়া পড়িয়াছে, সমাজ-ধর্শ্ম যেন আত্মধর্মকে গ্রাস করিয়া 
ফেলিয়াছে। আত্মধর্মের সবর্ববিধ অনুষ্ঠানে স্বরূপতঃ সকলের অধিকার থাকিলেও কাধ্যতঃ কিন্ত এক এক সমাজের 
জন্য এক একটা ধর্ম নির্দিষ্ট হইয়। পড়িয়াছে_.এক সমাজের লোক অন্য সমাজের আত্মধম্মের অনুষ্ঠান করিতে 
পারে ন! ; হিন্দুসমাজে থাকিয়া কেহ মহম্মদের বা যীশুধৃষ্টের উপদিষ্ট মুখ্য সাধনান্দেরও অনুষ্ঠান করিতে পারেন৷, 
মুসলমান বা! খুষ্টান-সমাজে জন্মগ্রহণ করিয়৷ হিন্দুধর্শের অনুষ্ঠান করিলেও হিন্দু সমাজ তাহাকে গ্রহণ করিবে 
না! বস্তুতঃ সামাজিক আচার গ্রহণ না করিলে আত্মধর্শ্মের অনুষ্ঠান করিয়াও কেহ সমাজে স্থান পাইতে পারে 
না--সাধারণ লোক আত্মধন্ম অপেক্ষা সমাজের জন্যই বেশী ব্যন্ত--কারণ, সমাজকে উপেক্ষা, করিয়া কেহ সংসারে 
চলিতে পারে না। অথচ কোনও সমাজের বিশিষ্ট আচারই সার্বজনীন হইতে পারে না। এইরূপে সমাজের 
মহিত জড়িত হওয়ায় এবং সামাজিক আচারগুলিও অধিকাংশ-স্থলে আত্মধর্শ্মের অন্দীভূতরূপে গৃহীত হওয়ায়, 
কোনও ধর্মই সার্বজনীন বলিয়া গৃহীত হইতে পারে না। 

পূর্বোক্ত আলোচনা! হইতে ইহাই বুঝা গেল যে, কোনও অনাত্মধর্ম্ম সাব্বজনীন হইতে পারে না। 

শাত্বধর্শের সাধ্যাংশেও বিভিন্ন মতান্সারে বিভিন্ন বৈচিত্রী আছে বলিয়৷ তাহাও সার্বজনীন হইতে পাবে না; 
তবে বিভিন্ন বৈচিত্রীর মধ্যেও এইটুকু মাত্র সাধারণ যে সকল সম্প্রদায়ই ব্রহ্মের সঙ্গে একট। সম্বন্ধ স্থাপন 
করিতে চেষ্টা করে। সম্বন্ধেও আবার বিভিন্ন বৈচিত্রী আছে; এই সকল বিভিন্ন বৈচিত্রীর প্রত্যেকটীতেই 
স্বরপাঙ্গবদ্ধী অধিকার হিসাবে প্রত্যেক জীবেরই অধিকার থাকিলেও বিভিন্ন লোকের বিভিন্ন রুচি বলিয়া 
কোনও বৈচিত্রীই সাব্বজনীন ভাবে গৃহীত হইতে পারে না। সাধন-ধর্শেরও আবার বহু বৈচিত্রী, সমস্ত সাধনাঙ্গের 
মূল ভিত্বি_-ভগবৎস্বতি; ইহ সার্বজনীন বটে; কিন্ত সাধ্যধর্সের বৈচিত্রী-অঙ্গসারে স্থৃতিরও বৈচিত্রী আছে 
বলিয়া কার্ধাতঃ ভগবৎস্থতির কোনও একটা গ্রকারও লোকের রুচিভেদব্শতঃ সাব্ব্জনীন হইতে পারে না। 
নামকীৰ্তন, প্রার্থনীদি সাব্বর্জনীন হইতে পারে; কিন্তু সাম্প্রদায়িতার প্রভাব সেস্থলেও বিদ্ব জন্মাইতে পারে; 
বিভিন্ন স্পরদায়ে নাম-কীর্তনাদির বিভিন্ন রীতি | যে সমস্ত সাধনাব্দের অনুষ্ঠানে বাহিরের উপকরণাদির প্রয়োজন, 
সে সমস্ত সাব্ব'জনীন হইতে পারে না। আবার যাহা স্বরপতঃ সাধনান্গ নহে, বস্তুতঃ সামাজিক আচার, অথচ 
যাহা সাধনাজের ন্যায়ই সম্মানিত, তাহাও কখন সার্বজনীন হইতে পারে না; তাহা বরং প্রায়শঃই ধর্মের নামে 
অধর্দের, এবং ধর্মাহ্ছরাগের নামে ধর্মান্ধতারই প্রশ্রয় দান করিয়া লোক-সমাজে বিষম অনর্থের সৃষ্টি করিয়া 
থাকে । ফলতঃ কোনও ধর্মই ব্যবহারিকভাবে সাব্বর্জনীন হইতে পারে বলিয়া মনে হয়না। প্রামাণ্য শাস্ত্রে 
যে সকল ধর্মকে সাব্বজনীন বলা হইয়াছে, আমাদের মনে হয়- জীবের স্বরূপান্ুবন্ধী অধিকারের দিকে 


লক্ষ্য রাখিয়াই তাহা বলা হইয়াছে__জীবের সামর্থ্য বা এ সকল ধর্মের সাধনা্ের অন্ুষ্ঠান-যোগ্যতার দিকে 
লক্ষ্য রাখিয়া বলা হয় নাই। 


গ্োপীপ্রেমের কামগন্ধহীনতা 


কাম এবং প্রেম এই ছুইটী শব্দেরই অর্থ ইচ্ছা__হ্থখের ইচ্ছা । তথাপি কিন্ত এই ছুইটা শব্দের তাৎপর্য্ে 
পাৰ্থক্য আছে; ইচ্ছার গতির পার্থক্য অনুসারেই তাৎপর্ষোর পার্থক্য | যে স্থখ-বাসনার গতি নিজের দিকে, 
তাকে বলা হয় কাম; আর যে সুখ-বাসনার গতি পরের দিকে-__গ্রীতির বিষয়ের দিকে__-তাকে বলা হয় প্রেম। 
নিজের সুখের জন্য বা নিজের দুঃখ-নিবৃত্তির জন্য যে বাসনা, তার নাম কাম ; আর গ্রীতির যিনি বিষয়, তীর স্থখের 
জন্য, বা. তার ছুঃখ-নিবৃত্তির জন্য যে বাসনা, তার নাম প্রেম। “আত্বেন্দিয়-গ্রীতি ইচ্ছা, তারে বলি “কাম”। 
কৃষ্ণেন্জিয় গ্রীতি ইচ্ছা, ধরে ‘প্রেম’ নাম ॥  ১181১৪১।৮ 

স্থখ-বাসনার গতি-পার্থক্যের হেতু আছে। মায়াবদ্ধ জীবের সমস্ত বাসনার মূলেই আছে মায়া। মায়া 
আমাদের দেহেতে আবেশ জন্মাইস্স! আমাদের চিত্তে দেহের এবং দেহের ইন্দ্রিয়বর্গের সুখের জন্য বাসন! জন্মায়; 
ইহাই কাম। এই কাম হইল মায়া জনিত বাসনা; ইহাই কামের স্বরূপ । আর প্রেম থাকে ভগবানের মধ্যে এবং 
তাহার পরিকর ভক্তদের ও অনা মায়ামুক্ত ভক্তদের মধ্যে । মায়া ইহাদিগকে স্পর্শ করিতেও পারে না। ভগবানের 
বা ভক্তের সমস্ত বাসনাই হইল স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি; স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিভূতা বাসনার গতিই থাকে প্রীতির বিষয়ের 
দিকে । ভক্তের মধ্যে যে গ্রীতি বা স্থুখের বাসনা, তাহার লক্ষ্য হইতেছে__ভগবান্‌, শ্রীকুষ্ণ। আর শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে 
যে গ্রীতি ব! স্থখ-বাসনা, তাহার লক্ষ্য হইতেছে তাহার ভক্ত । ভগবানও নিজের সুখ চাহেন না, তাঁহার ভক্তগণও 
নজেদের সুখ চাহেন না। ভক্ত চহেন ভগবানের স্থুখ এবং ভগবান্‌ চাহেন ভক্তের সুখ। এই জাতীয়-গ্রীতিতে 
[ব্যয়ের স্থখের নিমিত্ত যে বাসনা, তাহাকেই বলে প্রেম । ইহা স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি বলিয়া এবং কাম মায়া-শক্তির 
ব্বাত্ত বলিয়। কাম প্রেমে স্বরূপগত বৈলক্ষণা আছে। প্রেম স্্যের মত হইলে কাম হইবে অন্ধকারের মত-_ 
একেবারে বিপরীত । প্রেম বিশুদ্ধ স্বর্ণ, আর কাম যেন লৌহ। “কাম-প্রেম দ্রোহাকার বিভিন্ন লক্ষণ। লৌহ 
আর হেম যৈছে স্বরূপে বিলক্ষণ ॥ ১1৪।১৪০ ॥ অতএব কাম প্রেমে বহুত অস্তর। কাম অন্ধতম, প্রেম নিম্যল 
ভাস্কর ॥ ১1৪1১৪৭ | 

প্রুষ্ণের প্রতি গোপীদের প্রীতি এবং গোপীদের প্রতি শ্রীরুষের প্রীতিও এইরূপ বিশুদ্ধ প্রেম_হ্বরূপ-শক্তির 
বৃভিভূত প্রেম; ইহার সহিত মায়ার কোনও স্পর্শ বাক্পর্শাভাস পর্য্যন্ত নাই ; তাই এই প্রেমের সহিত কাহারও 
পক্ষেই স্বস্থখ-বাসনার ছায়! পর্য্যন্ত মিশ্রিত নাই । এই গারম্পরিকী গ্রীতি একেবারে বিশুদ্ধ_নিম্মল। গোপীগণ 
আরুষ্ণের সহিত মিলিত হন-_কেবলমাত্র শ্রীকুষ্ণ-স্থখের নিমিত্ত কুষ্ণ-মখৈকতাত্পধ্যময়ী সেবাদ্বারা কুষ্ণকে স্থখী 
করার জন্য তাহাদের হ্বস্থখ-বাসনার গন্ধমাত্র এই সেবার মূলে নাই। তদ্রপ শ্রীকৃষ্ণ গোপীদের সহিত মিলিত 
হন__কেবলমাত্র গোপীদিগের হুখ-বিধানের নিমিত্ত; এই মিলনের পশ্চাতেও শ্রীক্বষ্ণের স্বন্থখ-বাসনার গন্ধমাত্রও 
নাই। ইহা বিশুদ্ব-প্রেমেরই স্বরূপগত-ধর্শ, স্বরূপ-শক্তিরই স্বাভাবিক ধর্ম্ম। মায়াবদ্ধ জীবের সঙ্গে স্বরূপ-শক্তির 
এবং ম্বরূপ-শক্তির ধন্মের পরিচয় নাই ; তাই বিশুদ্ধ প্রেমের স্বাভাবিক ধন্মের ধারণ! কর! আমাদের পক্ষে সহজ 
নয়। আমাদের পরিচয় মায়ার সঙ্গে, তাই আমরা অনেক সময় মনে করি-ত্রজঙ্থন্দরীদের সঙ্গে শ্রীকৃষ্ণের 
মিলনও প্রাকৃত নায়ক নায়িকার মিলনের অন্থরূপই ॥ কিন্তু বৈষ্ণুবাচার্য্য গোস্বামিগণ পুনঃ পুনঃ আমাদিগকে 
সাবধান করিয়! বলিয়া গিয়াছেন__ব্রজগোপীদের সহিত শ্রীকুষ্চের মিলনে পশুবত্ঠভাব কিছু নাই। উজ্জল-নীলমণির 
মুখ্যসস্ভোগ-প্রকরণের মূল শ্লোকের টাকায় এবং অন্তত্রও বহুস্থলে শ্রীজীবগোস্বামী বলিয়াছেন-_-“কামময়ঃ সম্ভোগঃ 
ব্যাবৃত্ঃ1৮ এবং শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী বলিয়াছেন__পশুবচ্ছুজারঃ ব্যাবৃত্তঃ।” 

ব্রজস্ন্দরীদের সহিত শরীকুষ্ণের রতিক্রীড়ার কথা, তাহাদের পারস্পরিক আলিঙ্গন চুম্বনাদির কথ শাস্ত্াদিতে 
দৃষ্ট হয়। কিন্তু ইহাতেও জুগুপ্সিত কিছু নাই । রতি-শবের অর্থ হইল অন্ুরক্তি, অনুরাগ বা প্রেম। শ্রীরু্ণ এবং 


৪২২ শীন্রী চৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


ব্রজনথন্দরীগণ-_ইহাদের পরস্পরের প্রতি পরস্পরের গাঢ় অনুরাগ বা প্রেম বিকাশ প্রাপ্ত হয় যে সমস্ত ক্রীড়ার বা 
ক্রিয়ার যোগে, তৎসমস্তই রতিক্রীড়া বা প্রেমের খেলা । প্রেমে যখন কামগন্ধ নাই, এ-সমস্ত প্রেমের খেলাতেও 
কামগন্ধ থাকিতে পারে না। আলিঙ্গন-ুম্বনাদি এ-সমস্ত প্রেমের খেলার .অঙ্গমাত্র_অঙ্গী নহে; অর্থাৎ আলিঙ্গন- 
চুম্বনাদিই এ-সমস্ত প্রেমখেলার লক্ষ্য নহে; আলিঙ্গন-চুম্বনাদি হইল-_তাহাদের পরস্পরের প্রতি প্রেম-প্রকাশের 
দ্বার মাত্র। প্রাকৃত জগতেও শিশু পুক্র-পুত্রী, পৌন্র-পৌত্রী, বা দৌহিত্র-দৌহিত্রী আদির আলিঙ্গন-চুম্বনাদির দ্বারে 
প্রীতি প্রকাশের রীতি দৃষ্ট হয়। 

প্রাকৃত নায়ক-নায়িকার মধ্যেও পারস্পরিক আলিঙ্গন-চুম্বনাদি দৃষ্ট হয়; কিন্তু কামময় মায়িক জগতে 
এ-সমস্তের লক্ষ্য হইল কামময়-সম্ভোগ | মায়াতীত ব্রজধামের প্রেমময়ী লীলায় যে কামময়-সম্ভোগের স্থান নাই 
তাহা পুর্বেই বলা হইয়াছে। 

কিন্তু ব্রজলীলায় কামময় সম্ভোগ না থাকিলেও আলিঙ্গন-চুম্বনাদিরূপ প্রাকৃত কাম-ক্রীড়ার কতকগুলি বাহক 
লক্ষণ তাহাতে বিদ্যমান । তাই কবিরাজগোস্বামী বলিয়াছেন “সহজে গোগীর প্রেম নহে প্রারুত কাম। 
কামক্রীড়া-সাম্যে তার কহি কাম নাম।» কিন্ত বাহ্লক্ষণে কামক্রীড়ার সহিত কিছু সমতা! আছে বলিয়া গোপীদের 
প্রেম কোনও কোনও সময়ে কাম-নামে অভিহিত হইলেও বাস্তবিক ইহা কাম নহে। তাহা বুঝা যায়, পরম- 
ভাগবতগণের অন্থভবের দ্বারা। তাই শাস্ত্রও বলেন_-“প্রেমৈব গোপরামাণাং কাম ইত্যগমৎ প্রথাম্‌। 
ইত্যুদ্ববাদয়োহপ্যেতং বাঞ্ছন্তি ভগবৎ-প্রিয়াঃ ॥_€ কামক্রীড়ার সহিত বাহক লক্ষণে সাম্য আছে বলিয়া) 
গোপরামার্দিগের প্রেমকেই কাম-নামে অভিহিত করার প্রথা চলিত আছে; (কিন্তু ইহা শ্বরূপতঃ কাম নহে; 
এজন্য ) উদ্ধবাদি ভগবদ্ভক্তগণও এই প্রেমপ্রাপ্তির নিমিত্ত প্রার্থনা করিয়া থাকেন৷” 

উদ্ধব ছিলেন শ্রীরুষ্ণের দ্বারকা-লীলায় সখা, এশর্য্যভাবের একান্ত-ভক্ত; বৃহস্পতির শিষ্য, মহাবিজ্ঞ, যদুরাজদের 
মন্ত্রী। মথুর হইতে শ্রীকৃষ্ণ তাহাকে ব্রজে পাঠাইলেন_ ব্রজবাসীদিগকে নিজের সংবাদ জানাইয় সাত্বন! দেওয়ার 
জন্য প্রীরুষণের প্রতি ত্রজদেবীদিগের অপূর্ব প্রেমের চরম-পরাকাঠঠ দেখিয়া উদ্ধব মুগ্ধ হইয়া! গেলেন, কিছুকাল ব্রজে 
বাস করিয়া তাহাদের প্রেমের অপূর্বত্ব আস্বাদনের লোভ সম্বরণ করিতে পারিলেন না। গোপীভাবে লুব্ধ হইয়া 
মথুরায় ফিরিয়া যাওয়ার সময়ে “আসামহো চরণরেগুজুযামহংস্বাম্ঠ-ইত্যাদি বাক্যে প্রার্থনা করিলেন_-যেন তিনি 
বৃন্দাবনে লতাগুল্স হইয়| জন্মিতে পারেন, তাহা হইলে ব্রজগোপীদিগের চরণরেণু লাভ করার সৌভাগ্য হয়তো 
হইতে পারে। তিনি আরও বলিয়াছেন-_“বন্দে ননদব্রজগ্্ীণাং পাদরেণুমভীম্শ:| যেষাং হরিকথোদ্গীতং 
পুণাতি ভূবনত্রয়ম্‌ ॥ শ্রীভা, ১০৪৭।৬৩॥ আমি এই ব্রজবালাগণের চরণ-রেণু বন্দনা করি; ইহাদের উদ্গীত 
হরিকথা ত্রিভুবনকে পবিত্র করিয়া থাকে ।” যদি ব্রজগোগীদিগের কৃষ্ণগ্রীতিতে কামগন্ধ থাকিত, তাহা হইলে 
উদ্ধবের ন্যায় মহাবিজ্ঞ ভক্ত তাহাদের প্রেমেরও এত প্রশংসা করিতেন না, তাহাদের চরণ-রেণু প্রাপ্তির জন্য এত 
ব্যাকুলতাও প্রকাশ করিতেন না। 

কেবল বাহিক লক্ষণদার! জিনিস চেনা যায় না। বাহিক লক্ষণে লবণ ও মি) প্রায় এক রকম; তথাপি 
কিন্তু লবণও মি) এক জিনিস নয়। তদ্রপ কাম ও প্রেমে বাহিক লক্ষণের সমতা থাকিলেও তাহারা একই 
বস্তু নয়। লবণ বা মিশ্রী যেমন চেনা যায় স্বাদের দ্বারা, তদ্রপ প্রেমকেও চেনা যায় তার প্রভাবের ছ্বারা। 
গোপী-প্রেমের এক প্রভাব উদ্ধব অন্ভব করিয়াছেন, করিয়া তিনি ঘোষণা করিয়াছেন__উহা কাম নহে; 
আর এক প্রভাবের কথা বলিয়া গিয়াছেন শ্রীশুকদেব-গোঁস্বামী ॥ রাঁসলীলা-বর্ণনের শেষে তিনি বলিয়াছেন, 
“বিক্রীড়িতং ত্রজবধূভিরিদঞ্চ বিষ্ণোঃ শ্রদ্ধািতোইহুশুণুয়াদথ বর্ণয়েদ্‌ যঃ। ভক্তিং পরাং ভগবতি প্রতিলভ্য কামং 
হৃদ্রোগমাশ্বপহিনোত্যচিরেণ ধীরঃ॥ প্রভা, ১০৩৩৩৯ ॥--ব্ৰজবধৃদিগের সহিত ভগবান্‌ বিষ্ণুর এই সকল 
কেলিবিলাসের কথা শরদ্ধাম্বিত হইয়া যিনি সর্বদা শ্রবণ বা কীর্তন করেন, অচিরেই তাহার পরাভক্তি লাভ হয় 


গৌড়ীয় বৈষ্ণব-ধর্ম্মের বিশেষত্ব ৪২৩ 


এবং তাহার হৃদরোগ কাম আশু বিনষ্ট হয়।” কামক্রীড়ার কথা শ্রবণ বা কীর্তন করিলে কাহারও কাম প্রশমিত - 
হইতে পারে না। তাই শ্রীশুকদেবের উক্তি হইতেই জানা মায়, ব্রজদেবীদের সহিত এরক্বষ্ণের ক্রীড়া প্রাকৃত 
কামক্রীড়া নহে। 

ব্রজ-গোপীদের সহিত শ্রীকৃষ্ণের লীলাকথার শ্রোতা এবং বক্তা কে, তাহা! বিবেচনা করিলেও উক্ত লীলকথার 
স্বরূপ-সন্বন্ধে কিছু ধারণা করা যাইতে পারেণ। শ্রোতা হইতেছেন-__মহারাজ পরীক্ষিত, ন্ষশাপে সাত দিনের মধ্যে 
তক্ষকের দংশনে স্বীয় মৃত্যু অবধারিত জানিয়! যিনি গঙ্গাতীরে প্রায়োপবেশন-রত হইয়া পারলৌকিক মঙ্গলের 
উদ্দেশ্যে ভগবৎ-কথা শ্রবণে নিবিষ্ট । আর বক্তা হইতেছেন__ব্যাসদেবের তপস্তা-লব্ধ সন্তান আজন্ম-বিরক্ দেবি 
মহ্রষি-রাজরি-গণসেবিত শ্রীশুকদেবগোস্বামী। ব্রজলীলা যদি কামক্রীড়াই হইত, তাহা হইলে পারলৌকিক 
মঙ্গলাকাজ্ী পরীক্ষিতও এই লীলার কথা শুনিতেন ন! এবং বিরক্ত-শিরোমণি শুকদেবও তাহ! বর্ণনা করিতেন না। 

আর, যিনি স্ত্রী-শব্দটী পর্য্যন্ত কখনও মুখে উচ্চারণ করিতেন না এবং কখনও শুনিতেও চাহিতেন না, ধিনি 
সর্বদা উপদেশ দিতেন-এগগ্রাম্য কথা না বলিবে, গ্রাম্য বার্তা না শুনিবে ৷” সেই প্যানিশিরোমণি শ্ীমন্মহাপ্রতু 
শ্রীকষ্ণচৈতন্ত নিরবচ্ছিন্নভাবে ব্রজবধূদিগের সঙ্গে শ্রীকৃষ্ণের লীলার রস আস্বাদন করিতেন। এই লীল! যদি 
কামক্রীড়াই হইত, তাহা হইলে কখনও প্রভু তাহা এইভাবে আস্বাদন করিতেন না। 

এ-সমস্ত হইতে বুঝা! যায়-_গোপীপ্রেম ছিল কামগন্ধহীন, বিশুদ্ধ, নির্শল, ত্রিভুবন-পাবন। 


গৌড়ীয় বৈষ্ণব-ধৰ্ম্মের বিশেষত্ব 

শ্রীমন্মহাপ্রতুর প্রবন্তিত ধর্মের কয়েকটা বিশেষত্বের উল্লেখ বোধ হয় অপ্রাসঙ্গিক হইবে নাঃ 

(১) ভগবানের মাধূর্যের সংবাদ। সাধারণ লোক পাপীর শাস্তিবাতা-রূপেই ভগবান্‌কে জানিত ; স্থতরাং 
ভগবৎস্থৃতিতে অধিকাংশ লোকের মনেই একটা আতঙ্কের উদয় হইত। ইহার হেতু এই যে, শ্রীমন্মহাপ্রভুর 
আবির্ভাবের পুর্বববন্তা ধর্মাচা্খণগণের প্রায় প্রত্যেকেই ভগবানের এশ্বর্যের চিত্রটাই জীবের সাক্ষাতে বিশেষরূপে 
ধারণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। কিন্তু শ্রীমন্মহাপ্রতূই সর্বপ্রথমে ভগবানের মাধুর্যের দিকৃট|_-তাহার রস-স্বরূপত্বের 
দিকটা মনোমোহন-জাজ্জল্যমান্রূপে জীবের সাক্ষাতে উপস্থিত করিলেন এবং সিঞ্ধ-গম্ভীর স্বরে ঘোষণা করিলেন-_ 
স্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীরুষ্চন্দ্র অনন্ত-এখ্বর্য্যের অধিপতিই বটেন) কিন্তু তাহার শ্বরধ্যও তাহার অসমোর্ধ-মাধুর্যের 
অনুগত; এই খশ্বর্ধ্যের প্রতি কণিকা, প্রতি অণু-পরমাণু মাধুর্যম্ডিত; তাই তাহাতে সঙ্কোচ নাই, ত্রাস নাই, 
জালা নাই_ আছে সৰ্ব্বেন্দ্রিয-রসায়ন স্িঞ্ধ-মধুর-জ্যোতি। পাপীর শান্তিদাতারূপে ভগবানকে ভয় করিবার কোনও 
কারণ নাই; তাহার পক্ষে পাপের শাস্তি দেওয়ার প্রয়োজনও হয় না; কারণ, তাহার স্থিতি ও তাহার নামের 
স্বৃতির কথা তো দূরে, তাহার নামাভাসেই পাপ-তাপ দূরে পলায়ন করে। তাহার স্থৃতিতে জীবের চিত্ত হইতে 
দুর্বাসনার মূলোচ্ছেদ হইয়া যায়, চিত্তে কৃষ্ণপ্রেমের আবির্ভাব হয়; জীব শ্রীকুষ্ণসেবাজনিত 'অসমোর্দ আনন্দের 
অধিকারী হইতে পারে ।” শ্রীমন্মহাপ্রভুর মুখে এই অভয়বাণী প্রচারিত হইতেই জীবের চিত্ত হইতে যেন একটা 
গুরুভার প্রস্তর দূরে অপসারিত হইল, মেঘাচ্ছন্ন আকাশ মেঘ-নিমু'ক্ত হইল। 

পরম-করণ ্রীমন্মহাপ্রভূ আরও জানাইলেন__-“ভগবানের মাধুর্য্যের তুলনা নাই, তাহা বর্ণন করিবার ভাষা 
নাই। শ্রীরুষ্ণ-মাধুর্য্যের এমন একটা আকর্ষণ যে, অন্তের কথা তো দুরে, স্বমাধূর্য্য আস্বাদন করিবার নিমিত্ত পুর্ণকাম 
স্বয়ং ভগবানের চিতেও দুর্দমনীয়া লালসা জন্মে!” আরও জানাইলেন-_“ভগবানের কৃপায় জীবও তাহার সেবা করিয়া 
এই গরম-লোভনীয় মাধূর্ধ্ের আস্বাদন করিতে পারে ।” শুনিয়! জীবের চিত্তে লোভের সঞ্চার হইল, সংসার-থখের 


অকিঞ্চিৎকরতা জীব উপলব্ধি করিতে পাঁরিল। 


৪২৪ রীত্রীচৈতন্তচরিতামৃতের ভূমিকা 


(২) অপুর্ব কারুণিকত্বের সংবাদ।  শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু আরও জানাইলেন-_প্্রীক্চ পরমকরুণ।”৮ ভগবানের 
করুণার কথ! সকল দেশের সকল ধর্ধাচার্যগণই প্রচার করিয়া গিয়াছেন 3 কিন্তু তাহার করুণার চরম-বিকাশের সীমার 
কথা শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর পূর্বে আর কেহই জানান নাই-_লোক নিস্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব”__মায়াবদ্ধ জীবের উদ্ধার 
করা ভগবানের স্বভাব, তাহার স্বরূপগত ধন্ম্। ভগবান্‌কে পাওয়ার নিমিত্ত জীবের যত না উৎকঠা, নিজেকে 
পাওয়াইবার নিমিত্ত ভগবানের তদপেক্ষা অনেক বেশী উৎকঠা; যেহেতু, জীব-নিস্তারই তাহার স্বভাব_এতদুর পর্য্যন্ত 
তীহার করুণার বিকাশ। কলিহত জীবের পক্ষে ইহা অপেক্ষা ভরসার কথা আর কি আছে? শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুই জগতে 
এই ভরসার বাণী সর্বপ্রথমে প্রচার করিলেন। 

বাস্তবিক, জীব-নিস্তারের নিমিত্ত শ্রভগবান্‌ সর্বদাই সচেষ্ট । মায়াবদ্ধ জীব তাহাকে ভুলিয়া সংসারে অশেষ 
বন্ত্রণা ভোগ করিতেছে; মায়াবদ্ধ জীবের চিত্তে শ্রীকষ্ণস্থতিও স্বতঃ স্ক,রিত হইতে পারে না; তাই পরমকরুণ ভগবান্‌ 
বেদ-পুরাণাদি শান্ত প্রকটিত করিলেন। তাহাতেও তৃপ্তিলাভ করিতে ন! পারিয়া যুগাবতারাদিরূপে অবতীর্ণ হ্‌ইয়া 
সময় সময় তিনি জীবকে উপদেশ দিয়া থাকেন; তাহাতেও তৃপ্তিলাভ করিতে ন পারিয়! ব্রহ্মার একদিনে তিনি স্বয়ং 
একবার সপরিকরে ব্রদ্ধাণ্ডে অবতীর্ণ হইয়া পরম-লোভনীয় সেবা-হুখকে জীবের সাক্ষাতে উপস্থিত করিয়া তাহাদিগকে 
লন্ধ করেন, ভজনের উপদেশ দেন এবং ভক্তভাব অঙ্গীকার পুরর্বক স্বয়ং আচরণ করিরা জীবকে ভজন শিক্ষা 
দিয়া থাকেন। 

আরুষ্ণের এতাদুশী করুণার কথ! শুনিয়া এৰং চক্র সাক্ষাতে ভজনের চিত্তাকর্ষক আদর্শ দেখিয়া জীবের চিত্তে 
ভরসার উদয় হইল, লোভনীয় বস্তটা লাভ করার নিমিত্ত জীব পরমোৎসাহে যত্ববান্‌ হইল। 

(৩) উদারতা । আমন্মহাপ্রতুর প্রবর্তিত বৈষ্ণব-ধর্দ্মের উদ্বারতা বিশেষ প্রশংসনীয় । বৈষ্ণবাচার্য্যগণ 
অন্যান্য সাধন-প্থার অকিঞ্চিৎকরত! বা নিক্ষলতা কীর্তন করেন নাই। তাহার! বলেন, সকল সাধন-পন্থারই সফলতা 
আছে; তবে এই সফলতা! এক রকম নহে । জ্ঞান-যোগাদিদ্বারাও ভগবদন্ভব লাভ হইতে পারে; তবে সম্যক্‌ 
অনুভব লাভ করিতে হইলে ভক্তির অনুষ্ঠান আবশ্যক কারণ, গরম-স্বতত্-ভগবান্‌ একমাত্র ভক্তিরই বশীভূত, তিনি 
জ্ঞান-যোগাদদির বশীভূত নহেন। 

বিভিন্ন-সম্প্রদায়ের বিভিন্ন-উপাস্ত-্বরূপকেও বৈষ্ণবাচার্য্যগণ উপেক্ষা করেন নাই। তাহার বলেন-_-বিভিন্ 
সম্রদায়ের বিভিন্ন উপাস্য-্বনূপও মিথ্যা নহেন$ তাহারা সকলেই সত্য ; তবে তাহাদের সকলের মৃূল-_শ্রীরুষঃ; 
আর অদ্বয়-জ্ঞান-তত্ব_শ্বয়ং ভগবান। 

বাস্তবিক, বিভিন্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে সমহ়্-স্থাপনই বৈষ্ণবাচার্য্যদের অপুব্ব কৃতিত্ব। সমস্ত ভা্দিয়া চুরিয়া 
একাকার করাকেই সমন্বয় বলা যায় না, যথাযথ সামগ্রস্য-বিধানেই সমন্বয়ের পর্ধযাপ্তি ও সার্থকতা । বাগানের যেখানে 
যে গাছটা শোভা পায়, সেখানে সে গাছটা রক্ষা করিলেই বাগানের সৌন্দর্য ও উপকারিতা বৃদ্ধি পায়। 

এই গেল অন্ত সম্প্রদায়ের প্রতি উদারতার কথা । গোঁড়ীয়-বৈষব-ধন্মর সাধন-স্বন্ধীয় উদারতা ও অতুলনীয়। 
জাতিবর্ণ নির্বিশেষে সকলেই এই ধর্মের অনুষ্ঠান করিতে পারে। শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন “নীচ জাতি নহে 
কৃষ্-ভজনে অযোগ্য | সৎকুল বিপ্র নহে ভজনের যোগ্য ॥ যেই ভজে সেই বড়, অভক্ক হীন ছার। কৃষ্ণভজনে 
নাহি জাতি-কুলাদি-বিচার ॥ দীনেরে অধিক দয়া করে ভগবান্‌। কুলীন-পপ্ডিত-ধনীর বড় অভিমান ॥-_টচ চঃ 
অন্ত্য ৪র্থ পঃ” বৈষ্ণবাচাৰ্য্গণ বলেন-_হরিভক্তি-পরায়ণ চণ্ালও ব্রাহ্মণ হইতে শেঠ ; আবার হরি-ভক্তিবিহীন 
ব্রাহ্মণও শ্বপচাধম। বৈফব-মতে, ভগবদ্ভক্তিই জীবের শ্রেষ্ঠত্বের ভিত্তি। যবন হরিদাস-ঠাকুর ভক্তি-প্রভাবে 

সকলেরই শ্রদ্ধার পাত্র হইয়াছিলেন; স্বয়ং মহাপ্রতু হরিদাস-ঠাকুরের শব-দেহ কোলে লইয়া নৃত্য করিয়াছিলেন, নিজে 
ভিক্ষা করিয়া তাহার বিরহোত্সব করিয়াছিলেন । কত যবন, কত কোল-ভীল-আদি পাব্বত্য-জাতি শ্রীমন্যহা প্রভুর 
‘কৃপায় ভক্তি-ধৰ্ম্মের অনুষ্ঠান করিয়াছেন, তাহার ইয়ত্তা নাই। j 


গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-ধর্ম্মের বিশেষত্ব ৪২৫ 


বৈষ্ণৱ-ধৰ্ম্মে সকলেরই যে কেবল ভজনের অধিকার আছে, তাহা নহে ; পরন্ধ ভজন করাইবার অধিকারও 
আছে। অন্য কোনও ধৰ্ম্মে ই ব্রাহ্ষণেতর জাতির আচার্য্যত্বের কথা প্রায় শুনা যায় না।. কিন্ত বৈষ্ণব-ধর্ম্মে যোগ্য হইলে 
যে কোনও জাতির লোকই আচাধ্য হইতে পারেন। স্বয়ং শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন £__ 

“কিবা বিপ্র কিব! শূদ্ৰ ন্যাসী কেনে নয়। যেই কৃষ্ণতত্ব-বেত্তা সেই গুরু হয় ॥ চৈঃ চঃ মধ্য ৮ম পঃ॥?? 
ইহা কেবল কথার কথা নহে, এই বাক্যের অনুরূপ দৃষ্াস্তও আছে। শ্রীমন্যহাপ্রতূ যবন-হরিদীস দ্বারা নামপ্রচার 
করাইয়াছেন; শুদ্র রামানন্দরায়-দ্বারা শান্তর প্রচার করাইয়াছেন, ব্রাহ্মণকে রুষ্ণকথ।| শুনাইয়াছেন; গৃহী-রামানন্দের 
নিকটে সন্ন্যাসী হইয়া প্রভু নিজেও শাস্ত্রোপদেশ শুনিয়াছেন। ঠাকুর নরোত্তমদাস ছিলেন কায়স্থ, অনেক ব্রাহ্মণ 
তাহার মন্ত্র-শিষ্য ছিলেন। শ্যামানন্দ ঠাকুর সদ্‌গোপ, তাহারও অনেক ব্রাহ্মণ মন্ত্রশিষ্য ছিলেন । 

(৪) ভজনান্দের উপাদেয়ত!। শ্রীমন্মহাপ্রতু যে ভজনান্দের উপদেশ দিলেন, তাহারও একট! অপুর্ব বৈশিষ্ট্য 
আছে। জ্ঞান-যৌগাদি-সাধনে সকলের অধিকার নাই ; যাহাদের অধিকার আছে, তাহাদের পক্ষেও এ সকল প্রায়ই 
কষ্টসাধ্য । কিন্ত শ্রীমন্মহাপ্রভূ এমনি একটা ভজনের উপদেশ দিলেন_যাহা দেশ-কাল-পাত্র-দশা-নিব্বিশেষে 
অবলঙ্বনীয় ; যে কোনও লোক, ষে কোনও অবস্থায়, যে কোনও সময়ে যে কোনও স্থানে ভক্কি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে 
পারে। এমন সাব্রজনীন, সদাতন ও সাব্ব্ত্রিক ধর্ম ইতপুর্বে আর জনসমাজে প্রচারিত হয় নাই। 

এই সাধনের আর একট! বিশেষত্ব এই যে, ইহ! বিশেষ কষ্টসাধ্য নহে; এই সাধনে সময়-বিশেষে সামান্য একটু 
আয়াস স্বীকার করিতে হইলেও, ও আয়াসের মধ্যেই একটা অনন্থভৃত-পূর্ব্ব আনন্দের সাড়া পাওয়া যায়; তাহাতেই 
সাধক সাধনে ব্যাপৃত থাকিতে পারেন 

সাধারণ লোকের পক্ষে ত্যাগই বিশেষ কষ্টসাধ্য.। ভক্তিমার্গে আয়াস-পুর্ব্বক ত্যাগ বিশেষ প্রশংসনীয় নহে ; 
নারিকেল-গাছ স্বাভাবিক-গতিতে বদ্ধিত হইতে থাকিলে আপনা-আপনিই যেমন তাহার ডগাগুলি খসিয়া গড়ে, 
তাহাতে যেমন গাছের কোনও অনিষ্ট বা কষ্টই হয় না__তদ্রপ, ভক্তি-অন্দের অনুষ্ঠান করিতে করিতে রুষ্ণ-গ্রীতির 
উন্মেষের সঙ্গে সঙ্গে আপনা-আপনিই বিষয়-বাসনা অন্তহিত হইয়। যাইবে; আঁপনা-আপনিই ত্যাগ আসিয়া উপস্থিত 
হইবে; তজ্জন্য কোনও আয়াস স্বীকার করিতে হইবে না, জোর করিয়া! তীক্ষ-কণ্টকময় ত্যাগের আলিঙ্গন-কষ্ট স্বীকার 
করিতে হইবে না। : 
সাধন-ভক্তির মধ্যে শ্রীশ্রীনাম-সঙ্বীর্তনই সর্বশ্রেষ্ঠ অঙ্গ, ইহা আবার নিতান্ত সহজ-সাধ্যও। কারণ, শ্রীনাম- 
গ্রহণ-সম্বন্ধে কোনওরূপ বীধাবাধি নিয়ম নাই। যে কোনও স্থানে যে কোনও সময়ে যে কোনও লোক শ্রীহরি-নাম 
কীর্তন করিতে পারে । “খাইতে শুইতে যথা তথা নাম লয়। কাল-দেশ-নিয়ম নাহি, সর্বসিদ্ধি হয় ॥_চৈ চঃ 
অন্ত্য ২০শ পঃ ॥” 

গণ-লীলান্থসারে শ্রীভগবানের অনস্ত নাম; সকল নামে হয়তো সকলের রুচি হয় না; সকল নাম হয়তো 
সকলের বাসনা-সিদ্ধির অনুকূল বলিয়াও বিবেচিত হয় না। তাই বিভিন্ন লোক শ্রীভগবানের বিভিন্ন নাম কীর্তন 
করিয়| থাকেন; কাহারও কীর্তনই নিক্ষল হয় ন! ; কারণ, পরম-করুণ শ্রীভগবান্‌ সকল নামেই স্বীয় শক্তি সঞ্চার 
করিয়া দিয়াছেন। “অনেক লোকের বাঞ্চা অনেক প্রকার। রুপাতে করিল অনেক নামের প্রচার ॥ * * সর্বশক্তি 
নামে দিলেন করিয়া বিভাগ | চৈঃ চঃ অস্ত্য ২০শ পঃ ॥” স্থতরাং যে কোনও লোকই যে কোনও ভাবে নাম: 
কীর্তন করিয়] রুতার্থ হইতে পারে । 

শ্রীভগবানের অনেক নাম থাকিলেও এবং প্রত্যেক নামেরই অচিন্ত্য-শক্তি থাকিলেও সকল নাম-কীর্ভনের ফল 
সমান নহে। ভক্তি-শাস্ত্র বলেন _শ্রাকুষ্*-নামের মহিমাই সর্বাধিক ; কুষ্*-নাম-কীত্তনের ফলে কৃষ্ণ-প্রেম ও রুষ” 
সেবা পাওয়া যায়, আন্ন্ষক্গিক-ভাবে সংসার ক্ষয় হয়। (নামমাহাত্ম প্রবন্ধ ভষ্টব্য )। 

নামাপরাধ-বর্জন-পুর্ব্বক নাম-কীর্ভন করিতে হইবে ; কারণ, অপরাধ জন্মিলে বহুবার নাম কীর্তন. করিলেও * 
প্রেমোদয় হয় না। চিত্ত যদি নিরপরাধ হয়, তাহা হইলে একবার রুষ্ণনাম উচ্চারণ করিলেই প্রেমোদয় হইতে 

৫৪ 


৪২৬ গ্ৰীগ্ৰীচৈতন্ডচরিতাযৃতের ভূমিকা 


পারে। বহুবার নাম-কীর্তন করিলেও যদি চিত্ত দ্রবীভূত না৷ হয়, নয়নে অস্ত প্রবাহিত না হয়, তাহা! হইলেই বুঝিতে 

হইবে যে, চিত্তে অপরাধ আছে । তখন শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুর চরণ স্মরণ করিয়! তৃণাঁদপি শ্লোকের মর্্ান্ছারে নাম-কীর্তন 

করিতে চেষ্টা করিবে। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভুই বলিয়াছেন_“যেরপে করিলে নাম প্রেম উপজায়। তাহার লক্ষণ শুন 

স্বরূপ রামরায় ॥ তৃণাদপি হ্থনীচেন তরোরিব সহিষুনা। অমানিন| মানদেন কীর্তনীয়ঃ সদা হরিঃ॥__চৈঃ চঃ 
- অন্ত্য ২০ পঃ ॥” 

অষ্টকালীয়-লীলান্মরণ-পদ্ধতি বৈষ্ণবাচার্য্যদের একট! অপুর্ব দান। ভজনের এমন স্থন্দর এবং চিত্তাকর্ষক 
ব্যবস্থা অন্য কোনও সম্প্রদায়ে আছে বলিয়৷ জানি না । 

সকল সম্প্রদায়েই উপান্ডের স্থৃতি বিহিত এবং অষ্টপ্রহরই এঁ স্মৃতির ব্যবস্থা ; এ বিষয়ে অপরের সঙ্গে বৈষ্ণবা- 
চাধ্যদের পার্থক্য কিছু নাই; পার্থক্য কেবল স্মরণীয় বস্তুর স্বাভাবিক-চিত্তাকর্ষকতা-বিষয়ে। জ্ঞান-মার্গের উপাসক 
সরবর্দী ত্ৰহ্ম-চিন্ত। করেন; যোগমার্গের উপাসক সর্বদা পরমাত্মার চিন্তা করেন ; কিন্ত ব্রন্মের কোনও চিত্তাকর্ষক রূপ 
নাই) পরমাত্মার রূপ আছে, তাহা চিত্তাকর্ষকও বটে, কিন্তু তাহার কোনও লীলা নাই ; স্থৃতরাং এতাদৃশ চিন্তনীয় 
বিষয়ে কোনও বৈচিত্রীর অবকাশ নাই? অবশ্য যাহারা সাধনে উন্নত, যাহার! ভজনীয় বিষয়ে কিঞ্চিৎ উপলব্ধি লাভ 
করিয়াছেন, নিব্বিশেষ-ব্রহ্ম বা পরমাত্মার চিন্তাতেও তাহার! আনন্দান্ুভব করিতে পারেন এবং এ আনন্দ-প্রভাবেই 
তাহাদের মনের নিবিষ্টতা রক্ষিত হইতে পারে; কিন্তু সাধারণ লোকের মন সর্বদা বৈচিত্রীরই অন্সন্ধীন করিয়া 
থাকে; বৈচিত্রীহীন বিষয়ে সাধারণ লোক মনকে অধিকক্ষণ নিবিষ্ট রাখিতে পারে না। তাই জ্ঞান-যোগমার্গের 
উপাস্য-স্তরণ লোকের তত চিত্তাকর্ষক হইতে পারে বলিয়! মনে হয় না। 

কিন্তু বৈষুবাচাধ্যদের অষ্ট'কালীয়-লীলাম্মরণ-পদ্ধতি সর্বসাধারণের চিত্তাকর্ষক | ব্রজেন্দ্-নন্দনের লীলাই 
মাধুর্ধে সর্ধ-চিত্তাকর্ষক সকল ভগবৎ্বরপের এবং লক্ষমীগণেরও চিত্তাকর্ষক । তাতে আবার অষ্টকালীয়-লীল৷ 
নানাবিধ বৈচিত্রীপুর্ণ ; এ সমস্ত বৈচিত্রী আবার জীব-চিত্তের অন্থকুল । কারণ, ব্রজেন্দ্র-নন্দন প্রীকুষ্ণ নর-লীল ; এক 
র্য্োদয় হইতে পরবর্তী সুর্ধোদয় পথ্য্তস্বচ্ছন্দ-চিত্ত স্বচ্ছল-অবস্থাপন্ন লোক যাহা করিয়া থাকে, নর-লীল শ্রীকৃষ্ণের 
দৈনন্দিনী লীলাও সাধারণতঃ ভান্থরূপ। তাই প্রীকফ-লীলার অনুস্মরণ জীব চিত্তের অন্কুল। আবার এই লীলা 
নানাবিধ চিত্তাকর্ষক-বৈচিত্রীপুর্ণ বলিয়া বৈচিত্রী-পিপাস্থ জীবচিত্ত সহজেই তাহাতে নিবিষ্ট হইয়৷ থাকিতে পারে। 
এখানে জীব যেমন যথাবস্থিত-দেহে ঘর-সংসারের কাজ নিয়া ব্যস্ত থাকে, লীলা-ম্মরণেও প্রায় তদ্রপ ঘর-সংসারের 
কাজ নিয়াই ব্যস্ত থাকিতে হয়; তবে পার্থক্য এই যে, এখানকার ঘর-সংসার মায়ার, সেখানকার ঘর-সংসার 
গ্রকষ্ণের; এখানকার ঘর-সংসারের কাজে অবসাদ আছে, নিরানন্দ আছে,-শ্রীরুষ্ণসংসারের কাঁজে__শ্রীরুষ্ণ- 
লীলায়-অবসাদ নাই, নিরানন্দ নাই, আছে পূর্ণ আগ্রহ, বলবতী-সেবা-লালসা, আর নিরবচ্ছিন্ন আনন্দের উল্লাস ৷ 
ইহাই লীলাম্মরণ-পদ্ধতির পরমোপাদেয়তা ও সব্বজনান্থসরণ-যোগ্যতা। 

(৫) ভগবানের সহিত নিকটতম-সম্বন্ধের সংবাদ । শ্মন্মহা প্রভুর গ্রবন্তিত ভজন-পস্থায় যে স্বরূপের সেবা 
পাওয়া যায়, তাহাতে এশবধ্টের বিভীষিকা নাই, আছে মাধুর্য্যের পরম-আকর্ষণ। গৌরব-বুদ্ধিতে দূরে সরিয়া 
যাইতে হয় না, নিতান্ত আপনজন-বোধে সব্বদা তাহার অত্যন্ত নিকটে থাকিতে ইচ্ছ| হয়, তিনিও আগ্রহের সহিত 
সধারণে, পুত্ররূপে পতিরূপে তাহার ভক্তের প্রতি অজন্র প্রীতি-বর্ষণ করিতে খাকেন। তিনি তাহার আচরণদ্বারা 
তাঁহার ভক্তকে জানাইয়! দেন_তাহার মতন পরম-আত্মীয়, তাহার মতন নিতান্ত আপন-জন জীবের আর কেহ নাই। 

ভগবান্‌ সম্বন্ধে জীবের মদীয়তাময় ভাব ্রীমন্যহাপ্রতুর অপুর্ব আবিষ্ধীর। “আমি ভগবানের?” এইরূপ 
তদীয়তাময় ভাব অপেক্ষা, “ভগবান্‌ আমার*_এইরূপ মদীয়তাময় ভাবই গৌড়ীয়-বৈষ্ণুবধর্শ্মের প্রাণ; ভক্তের নিকটে 
ভগবান্‌ কিরূপ আপন-জন, এই মদীয়তাময়-ভাবেই তাহা ব্যক্ত হইতেছে। 

র্‌ (৬) মাতৃভাষায় শাস্-প্রচার। যে ভাষায় লোক স্বীয় আত্মীয়-স্বজনের সঙ্গে স্থখ-ছুঃখের আলাপ করে, 
যে ভাষায় লোক হাসে, কাদে, গান করে--সেই প্রাণ-স্পখিনী মাতৃভাষাতেই গোৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সমপ্রদায়ের ভজন সঙবম্ধীয় 


গৌড়ীয়-বৈষ্ণুব-ধৰ্ম্মের বিশেষত্ব : ৪২৭ 


অনেক গ্রন্থ প্রচারিত হইয়াছে । শ্রীরপ-সনাতনাদি গোস্বামিগণের গ্রন্থ সংস্কৃত-ভাষায় লিখিত হইলেও শ্রীচৈতন্ত- 
চরিতামৃত বাঙ্গালা-ভাষায় লিখিত। যাহার! তত্বাদি-সম্বন্ধে বিশেষ বিচারের অনুসন্ধান করেন, শ্রীর্প-শনা'তনাদির 
গরন্থালোচনা তাঁহাদের পক্ষে অপরিহার্য্য হইতে পারে; কিন্তু ভজনার্থীর পক্ষে শ্রীচৈতন্তচরিতাম্বতই যথেষ্ট; ইহাতেই 
অবশ্য-জ্ঞাতব্য সমস্ত তথ্য অবগত হওয়া! যায়। বাঙ্গালা পদাবলী-সাহিত্য অন্তরঙ্-সেবানুসন্ধিৎস্থ বৈষ্ণবের প্রতি 
মহাজনগণের এক অপূর্ব দান। বাস্তবিক, ভজনের নিমিত্ত যাহা কিছু দরকার, বৈষ্ণব-সম্রদায়ের : তৎ-সমস্তই 
বাঙ্গালা-গ্রন্থে প্রচারিত হইয়াছে। অর্চ্চনাঙ্গ ও দীক্ষামন্ত্রপ ব্যতীত অপর কোনও ভজনাঙ্গেই সংস্কৃতের বড় সন্বনধ 
নাই; বাঙ্গালা-ভাষাতেই সমস্ত নির্বাহিত হইতে পারে; সংস্কৃতের ছুর্তেদ্য আবরণ ভেদ করার ব্যর্থ প্রয়াসে সাধারণ 
লোককে হতাশ হইতে হয় না। ইহাই বোধ হয় বৈষ্ণব-ধৰ্ম্ম-বিস্তৃতির একটা মুখ্য কারণ । 

পরমকরুণ শ্রীমন্মহা প্রভু নানাবিধ পরমলোভনীয় বস্তুর সংবাদ জীবকে জানাইয়া গেলেন; তাহা পাইবার 
সহজ এবং চিত্তাকর্ষক উপায়ও বলিয়া দিলেন । 


১৭ 


জ্যোতিষের গণন৷ 


প্রবন্ধে উল্লিখিত জ্যোতিষের গণনাগুলি এস্থলে প্রদশিত হইতেছে। 

আমাদের পঞ্জিকার মতে এক বৎসরে ৩৬৫'২৫৮৭ দিন | এক চান্দ্র মাসে গড়পড়তা ২৯৫৩০৫ দিন। 

ু্্যকে গতিহীন মনে করিয়া সূর্য্য হইতে ১২* ডিগ্রি দূরে যাইতে চন্দ্রের যে সময় লাগে, তাহাকে. বলে এক 
তিথি; কুর্য্যেরও গতি আছে, দিনে প্রায় এক ডিগ্রি_চন্্র যে দিকে যায়, সেই দিকে । বিভিন্ন রাশি অতিক্রম 
করিতে চন্দ্রের যে সময় লাগে, তাহা এস্থলে প্রদত্ত হইল ( সংখ্যাগুলি দ্রিনবাচক ) :__- 


মেষ ...২'৪৪২৫৯৭ তুলা...২-১২৭৫৪১ বিভিন্ন মাসের পরিমাণও দিনবাচক সংখ্যায় নিয়ে 
বৃষ---.--২'৪৪০৩৭০ বুশ্চিক..-২'০৯৭৫৬৪ প্রদত্ত হইল £__ র 
মিথুন'''২'৪৬৮৩১৪ ধনু..---- ২১১১৪০৭ বৈশাখ---৩০ ৯৪৬৩৯ কার্তিক :-.২৯,৮৮১৯৪ 
কর্কট.:-২'৩৮৪৯১৪৩ মকর :-২'১৬২৭১৭ জ্যৈষ্ঠ :--৩১'৪২৬৬৭ অগ্রহায়ণ...২৯-৪৮৪১৭ 
সিংহ'"*২'২৮২৩৯৮ কুম্ভ *..২'২৪৪১৫৭ আষাঢ় ***৩১'৬৪১৯৪ পৌষ **..., ২৯৩ ০২৮ 
কন্া-..২১৯১০০৯ মীন **:২৩৪৫৩৯৮ রকি, মাঘ :..*" ২৯৪৫৬৯৪ 
১৪২৬৩৮৩১ ৯ ১৩০৮৮৭৮৪ ভাদ্র ,..৩১:০০৫২৮ ফাস্তুন-----২৯'৮৩৪৭২ 
সমষ্টি = ২৭৩৫২৬১৫,*/* আশ্বিন--:৩০'৪২৭২২ চৈত্র ১.১. ৩০৩৬৭৫০ 
১৮৬'৯১৩৩৩ ১৭৮৩৪৫৫৫ 


সমষ্টি = ৩৬৫২৫৮৮৮ দিন 
১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইয়াছে বৃহস্পতিবার বেল! দং১২। ৪৮ পলের সময়; সেই দিনের অবশিষ্ট 
রহিয়াছে দং ৪৭। ১২ পল ; অর্থাৎ মেষ-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের স্্য্যোদয়ের পুর্বক্ষণ পর্যন্ত সময় ৪৭1১২ 


পল বা "৮৬৭ দিন। 
১৮৫৫ শকের ১১ই বৈশাখ দং ৪৪। ৩১ । ২০ বিপল পর্য্যন্ত অমাবস্যা; স্থতরাং ১ল! বৈশাখ সুর্ধ্যোদয় হইতে 


আরম্ভ করিয়! ১০৭৪২০৩ দিন পরে অমাবস্যা শেষ। 
উল্লিখিত বিষয়গুলিই পরবর্তী গণনার ভিত্তি। 


৪২৮ শ্ীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 
(ক) ১৫০৩ শকের জ্যৈষ্ঠমাসে কৃষ্ণ পঞ্চমী ।ক বারে হইয়াছিল। 


“১৫০৩ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষসংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় ৮৯১১ 
৩৬৫২৫৮৭১৩৫২ দিন 
= ১২৮৫৭১০৬২৪ দিন 

যোগ, ১৮৫৫ শকের মেযে-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের স্থর্য্যোদয়ের পুর্বক্ষণ পর্যন্ত সময় = ০৭৮৬৭ দিন 


১৫০৩ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের 
= = ১২৮৫৭১৮৪৯১ দিন 


১ল৷| বৈশাখ স্বৰ্য্যোদয়ের পূর্বক্ষণ পর্য্যন্ত সময় 

সংক্রমণ-দিনের শেষ '৮৪৯১ অংশ উক্ত দিনসংখ্যার অন্তভূ'ক্ত; উহা বাদ দিলে, ১৫০৩ শকের ১লা বৈশাখ 
তূর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখে স্বর্য্যোদয়ের পূর্ববক্ষণ পর্যন্ত সময় = ১২৮৫৭১ দিন । 

বার নির্ণয় £ 

১২৮৫৭১ ৭ = ১৮৩৬৭, অব ২ 

ইহা হইতে বুঝা যায়, ১৫০৩ শকের ১ল! বৈশাখকে সপ্তাহের প্রথম দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের 
পূর্ববর্তী দিন ( অর্থাৎ বৃহস্পতিবার ) হয় দ্বিতীয় দিন; 


সুতরাং ১৫০৩ শকের ১লা বৈশাখ হইল বুধবার ৷ 
এক্ষণে মেয-ভোগ (বৈশাখ মাস) = ৩৪৯৪৬৪ দিন 
১৫০৩ শকের ১লা বৈশাখের পুর্বে সংক্রমণ-দিনে মেষ-ভোগ গত 1৮৪৯১ ১, 
* ১লা বৈশাখ স্বৰ্ধ্যোদয় হইতে আরম্ভ করিয়। মেষ-ভোগ বাকী = ৩০০৯৭৩ দিন 
ংক্ৰমণ-দিন-পুরণে =) ১২৭ 
:* সৌর বৈশাখ মাস =৩১'০০০০ দিন 


স্বতরাং বৃষ-সংক্রমণ ( জ্যৈচঠে-সংক্রমণ ) হইয়াছে ১ল| বৈশাখ হইতে একত্রিংশ দিনে; কাজেই বৈশাখ-মাস 
৩১ দিনে। ১লা বৈশাখ বুধবার হওয়াতে ১৫০৩ শকের ১লা! জ্যৈষ্ঠ হইবে শনিবারে। 

তিথি নিৰ্ণয়: 

১৫০৩ শকের ১ল| বৈশাখ হুর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১ল| বৈশাখ স্য্যোদয়ের 
পূুর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় 


১২৮৫৭১০০০০০ 
১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ বা হইতে ১১ই না অমাবস্তা পর্যন্ত সময় 


১০*৭৪২০৩ 


১৫০৩ শকের ১লা বৈশাখ ১1৮৬ হইতে ১৮৫৫ শকের ১১ই, বৈশাখের 
অমাবস্তা পর্যন্ত টু 


১২৮৫৮১"৭৪২০৩-:-২৯ ৫৩০৫» ৪৩৫৪) অব ৫" ৯৪৫০৩) 
ইহা হইতে বুঝা যায়, ১৫০৩ খকের ১লা ই 
| ছে 


১৫০৩ শকের ১লা বৈশাখ স্র্্যোদয় হইতে যতদিন পরে ৯ অমাবস্তা শেষ (এই অমাবস্তায় চন্দ 
ছিল মেষের প্রায় ৬'তে ), তাহার পরিমাণ ৫'৯৪৫৩ দিন 


তৎপরবর্তা চান্দ্র মাস ( ভ্যৈষ্ঠের অমাবস্তা পর্যন্ত সময়; এই চান্দ্র মাসে চন্দ্রকে মেষের ৬ হইতে আরম্ভ 
করিয়৷ একবার আবর্তন শেষ করিয়া বৃষের প্রায় ৬* পর্য্যন্ত রও ৬ তাহাতে যে সময় লাগিয়াছে, 


তাহা) টু 2 ২৯৮*৪৮২ দিন 


১২৮৫৮১৭৪২০৩ দিন 


সর্য্যোদয় হইতে ৫*৯৪৫*৩ দিন পরে একটা অমাবস্তা 


সী 


জ্যোতিষের গণনা ৪২৯ 
তৎপরবর্ভীঁ পুণিমা পর্য্যন্ত ( জোষ্ঠের শুরুপক্ষ 3 । এই শুর চন্্রকে ৮৮ ৬* হইতে বুশ্চিকের ২১ ডিগ্রি 


পরাস্ত যাইতে হইয়াছে ; ভজ্জন্ত সময় ) + ১৪৯১৯০০ দিন 
পুণিমার পরবর্তী পাচ তিথিতে ( ভজ্যৈষ্ঠের কৃষ্ণা পঞ্চমী পর্য্যন্ত ; চন্দ্রকে be ২১' হইতে মকরের ২৬ 
পর্য্যন্ত যাইতে হইয়াছে; তজ্জন্ত সময়) 5 2 ৪'৬১৫০৩ দিন 
১ল| বৈশাখ স্থর্যোদয় হইতে জ্যৈষ্ঠের 
{ = ৫৫'২৮৩৮৮ দিন 
কৃষ্ণাপঞ্চমীর শেষ পর্য্যন্ত সময়, পূর্ববর্তী চারিটী অঙ্কের সমষ্টি 
বাদ, বৈশাখের সৌর মাস-পরিমাণ ৩১০০০০০ দ্বিন 


১লা জ্যৈষ্ঠ র্য্যোদয় হইতে ভ্যৈষ্ঠের 
{ লৰি ইক ন্‌ ২৪২৮৩৮৮ দিন 


কৃষ্ণাপঞ্চমীর শেষ পথ্যস্ত সময় 
অর্থাৎ জ্যৈষ্ঠ মাসের ২৫শে তারিখ '২৮৩৮৮ দিন বা প্রায় ১৭ দণ্ড পর্য্যন্ত কৃষ্ণাপঞ্চমী ছিল; ১লা জ্যৈষ্ঠ শনিবার 
হওয়ায় ২৫শে জ্যৈষ্ঠ ছিল মঙ্গলবার । : 
১৫০৩ শকের ২৫শে জ্যৈষ্ঠ মঙ্গলবারে কৃষ্ণাপঞ্চনী ছিল । সৌর জ্যৈষ্ঠ । চান্দ্র জ্যৈটের কৃষ্ণাপঞ্চমীও 
এ তারিখেই। 
(২) ১৫৩৭ শকের জ্যৈষ্ঠ মাসের কৃষণপঞ্চনী কি বারে হইয়াছিল? 
১৫৩৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময়. = ... ৩১৮ বৎসর 
৩৬৫২৫৮৭১৩১৮ দিন 
= ১১৬১৫২ *২৬৬৬ দিন 


যোগ, ১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের সুর্ধ্যোদয়ের পুর্ববক্ষণ পধ্যস্ত সময় :-* ০'৭৮৬৭দিন 


* ১৫৩৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের 
০১ = ১১৬১৫৩০৫৩৩ দিন 


দুর্য্যোদয়ের পূর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় 
ইহ! হইতে বুঝ! যায়, ১৫৩৭ শকের মেষ-সংক্রমণ-দিনের শেষ **৫৩৩ অংশ মাত্র উক্ত দিনসংখ্যার অস্তভুক্ত; 


স্থতরাং সংক্রমণ হইয়াছে মধ্যরাত্রির পরে; তাই প্রচলিত রীতি অনুসারে, সংক্রান্তি হইবে সংক্রমণের পরের দিন 
সংক্রমণ-সময়ের ১'০৫৩৩ দিন পরে ১লা বৈশাথ। 
১৫৩৭ শন্তের ১লা বৈশাখ স্বর্য্যোদয় ২ ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ 
সূর্যোদয় পধ্যস্ত সময় cue or = ১১৬১৫৩'০৫৩৩ - ১০৫৩৩ 
= ১১৬১৫২ দিন 
বার নির্ণয় £_ 
১১৬১৫২কে ৭ দিয়া ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ১; 
১৫৩৭ শকের ১লা বৈশাখকে সপ্তাহের প্রথম দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পা দিনও 
(অর্থাৎ বৃহস্পতিবারও ) হইবে সপ্তাহের প্রথম দিন, 


,. ১৫৩৭ শকের ১ল। বৈশাখ ছিল বৃহস্পতিবার । 
এক্ষণে, মেষভোগ ( বৈশাখ মাস ) তত তা RS = ৩০৪৪৬৪ দিন 
_ ১৫৩৭ শকের ১লা বৈশাখের পুর্বে মেষ-ভোগ গত, বাদ +, ue ১০৫৩৩ দিন 


এ ১লা বৈশাখের সর্য্যোদয় হইতে মেষভোগ-সময় = ২৯৮৪৩১ দিন 


৪৩০ শ্রীপ্রীচৈতন্থচরিতামূতের ভূমিকা! 
অর্থাৎ ১লা বৈশাখ স্থর্য্যোদয় হইতে ২৯'৮৯৩১ দিন পরে বৃষ-সংক্রমণ) এস্থলেও সংক্রমণ মধারাত্ির পরে 
হওয়ায় পরের দিন হইবে সংক্রান্তি: অর্থাৎ সংক্রমণের ১+( ১৮৯৩১) বা ১১০৬৯ দিন পরে হইবে ১লা 


জ্যৈষ্ঠের স্থধ্োদয় ৷ 
১ল| বৈশাখের স্বর্ধ্যোদয় হইতে আরম্ভ করিয়া ২৯'৮৪৩১4-১'১০৬৯ বা ৩১ দিন পরে ১লা জোঠের 


কুর্য্যোদয়। 


স্থতরাং বৈশাখ মাস ৩১ দিনে। ১লা বৈশাখ বৃহস্পতিবার হইয়াছে বলিয়া ১লা জ্যৈষ্ঠ হইবে রবিরার। 
তিথি নির্ণয় £ 
১৫৩৭ শকের ১লা বৈশাখ সুর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ স্থ্য্যোদয় 

পর্য্যন্ত সময় ₹১১৬১৫২**০০০০ দিন 
১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ স্বর্য্যোদয় হইতে টি বৈশাখের অমীবস্তার 

শেষ পর্যান্ত সময় HD ১-১০"৭৪২০৩ দিন 


১৫৩৭ শকের ১ল! বৈশাখ সূর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 
= ১১৬১৬২'৭৪২*৩ দিন 


শকের ১১ই বৈশাখ অমাবস্তার শেষ পর্য্যন্ত সময় 

১১৬১৬২ ৭৪২০৩ + ২৪৯'৫৩০৫ = ৩৯৩৩, অব ১৯২৮৫৫৩ 
১৫৩৭ শকের ১লা বৈশাখ স্বর্্যোদয় হইতে ১৯'২৮৫৫৩ দিন পরে একটী অমাবন্তা শেষ । 
১৫৩৭ শকের সর্ধ্যোদয় হইতে বৈশাখের অমাবস্তা পর্য্যন্ত সময় ( এই অমাবস্তায় চন্দ্রের 


স্থিতি মেষের প্রায় ২০ তে) - HS ১৯'২৮৫৫৩ দিন 
কা লে সু (চন দের ২০ হত বি প্রায় ৫* তে 
গেলে পুনিখা হইবে; তজ্জন্য সময় ) - ১৫০৮৩৩৩ দিন 
তৎপরবর্তী চারি তিথিতে (কৃষ্ণা প্রতিপদ হইতে চতুর্থী পথ্যন্ত; লিক হইতে 
ধর প্রায় ২৭* পর্য্যন্ত যাইতে হইবে 3তজ্জন্য সময় ) বর ৩'৬৪৮২৪ দিন 
১লা বৈশাখ সূৰ্য্যোদয় হইতে জ্যৈচের | 
-৩৮০১৭১০ দিন 
কৃষণ চতুর্থীর শেষ পর্ধ্যন্ত সময় 
বাদ, বৈশাখের ৩১ দিন এ J, ৩১০৭০০০ দিন 
y i 
{ =৭'০১৭১০ দিন 
শেষ পর্য্যন্ত সময় 


অর্থাৎ জ্যৈষ্ঠের ৮ তারিখে "১৭১ দিন, প্রায় একদণ্ড পর্যস্ত চতুর্থী ছিল। তারপর সমন্ত দিনই কুষ্ণাপঞ্চমী। 
১লা জ্যৈষ্ঠ রবিবার থাকায় ৮ই জ্যৈষ্ঠও রবিবার ৷ 
১" ১৫৩৭ শকের ৮ই জ্যৈষ্ঠ রবিবারে কৃষ্ণাপঞ্চনী ছিল। 
সৌর 'জোষ্ঠ। চান্দ্র জ্যষ্ঠের কৃষ্ণাপঞ্চমী হইবে সৌর আষাঢ়ের ২র! শুক্রবার শেষ রাত্রি হইতে ওরা 
শনিবার দিন। 
(গ) ১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ পূর্ণিম| ছিল কিনা। 
১৫১৪ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ মময়-৩৪১ বৎসর 
-৩৬৫'২৫৮৭ ৮৩৪১ দিন 
= ১২৪৫৫৩৪২১৬৭ দিন 


জ্যোতিষের গণনা ৪৩১ 


১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের স্থর্য্যোদয় 
পর্য্যন্ত সময়, যোগপরর্পৃষ্ঠার শেষ অঙ্কের সহিত ) +" = "৭৮৬৭ দিন 


** ১৫১৪ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ 
= ১২৪৫৫৪০০৩৪ দিন 


শকের ১লা বৈশাখ সবর্ধ্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 
ইহ হইতে বুঝা যায়, সংক্রমণদিনের শেষ "০:৩৪ অংশ মাত্র বাকী থাকিতে, অর্থাৎ মধ্য রাত্রির পরে সংক্রমণ 
হইয়াছে; তাই সংক্রমণের ১০৩৪ দিন পরে ১লা বৈশাখ স্বর্ধ্যোদয় হইবে ৷ 


১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ স্থধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১ল1 বৈশাখের স্বর্য্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 
= ১২৪৫৫৪"০০৩৪-_-১*০০৩৪ 


-১২৪৫৫৩ দিন 
বার নিণস্প : 
১২৪৫৫৩ কে ৭ দিয়া ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ২; স্থৃতরাং ১৫১৪ একের ১লা৷ বৈশাখকে সপ্তাহের 
প্রথম দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পূর্ববর্তী (বৃহস্পতিবার ) দিন হইবে সপ্তাহের দ্বিতীয় দিন। 
সুতরাং ১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ ছিল বুধবার । 


তিথি নিণয়ঃ 


১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ সুর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ 


সর্ধ্যোদয় পর্য্যন্ত সময় হত ote 27 
১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ স্ুর্য্যোদয় হইতে ১১ই বৈশাখের অমাবস্তার 


শেষ পর্যন্ত সময় 


. 


= ১২৪৫৫৩০০০০০ দিন 


= ১০৭৪২০৩ দিন 


॥"* ১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ স্ুযেযাদয় হইতে ১৮৫৫ 

ঠা = ১২৪৫৬৩৭৪২০৩ দিন 
শকের ১১ই বৈশাখের অমাবস্তার শেষ পর্যন্ত সময় 

১২৪৫৬৩*৭৪২০৩-:-২৯৫৩০৫-- ৪২১৮, অব ৪০৯৩০৩ 


অর্থাৎ ১৫১৪ শকের ১ল| বৈশাখ স্থযের্ণাদয় হইতে আরম্ভ করিয়া ৪৯৩০৩ দিন গতে একটী অমাবস্যা 


শেষ হইয়াছে। 
০১৫১৪ শকের ১ল! বৈশাখ কুযের্ণীদয় হইতে অব্যবহিত পরবর্তী অমাবস্যা } 
= 8০৯৩০৩ 
পধ্ণন্ত সময় (এই অমাবস্য। সময়ে চন্দ্র ছিল মেষের প্রায় ৫* তে) 
তৎপরবর্তীঁ পু্ণিমা পর্য্যন্ত সময় (চন্দ্রের পক্ষে } 
2 ঠা -১৫'২৭৫০৯ দিন 


মেষের ৫* হইতে তুলার ২০* পর্যন্ত যাওয়ার সময় ) 


5১৫১৪ শকের ১লা বৈশাখ সর্য্যোদয় হইতে } 
-১৯'৩৬৮১২ দিন 
অব্যবহিত পরবর্তী পুণিমা পর্য্যন্ত সময় 
অর্থাৎ ২০শে বৈশাখ প্রায় ২১ দণ্ড পর্য্যন্ত পুণমা ছিল । 
১৫১৪ শকের ২০শে বৈশাখ সোমবার পুর্িমা ছিল প্রায় ২১ দণ্ড; ২১শে মঙ্গলবার প্রতিপদ প্রায় 


১৬ দণ্ড এবং ২২শে বুধবার দ্বিতীয়া ছিল প্রায় ১১ দণ্ড পর্য্যন্ত । 


৪৩২ শ্রীপ্রীচৈতন্চরিতামূতের ভূমিকা 


(ঘ) ১৪৯৫ শকের ২০শে বৈশাখ পুণিমা ছিল কিন! । 
১৪৯৫ একের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় 
৩৬০ বৎসর 
৩৬৫২৫৮৭১৩৬০ দিন 
০১৩১৪৯৩১৩২০ দিন 
১৮৫৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখ স্থ্য্যোদয় 
পর্য্যন্ত সময় ২) "৭৮৬৭ 


১৪৯৫ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ 
= ১৩১৪৯৩'৯১৮৭ দিন 


১ল| বৈশাখ স্র্যো দয় পৰ্য্যন্ত সময় 
১১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখ স্র্্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 
শকের কূর্যোদয় পর্য্যন্ত সময় = ১৩১৪৯৩ দিন 
বার নির্ণয় ঃ 
১৩১৪৯৩কে ৭ দিয়! ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ৫; স্থতরাং ১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাথকে সপ্তাহের প্রথম 
দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখে পূর্বের ( বৃহস্পতিবার ) দিন হয় সপ্তাহের ৫ম দিন। 


, ১০ ১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখ হইল রবিবার। 


তিথি নির্ণয় ঃ 
১৪৯৫ একের ১লা বৈশাখ সূর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের 
১ল| বৈশাখ সৰ্য্যোদয় পথ্যস্ত সময় = ১৩১৪৯৩ দিন 
* ১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখ সুর্ধ্যোদয় হইতে = 2 
= ১০'৭৪২০৩ দিন 
বৈশাখের অমাবস্যা! পর্য্যন্ত সময় 


= ১৩১৫০৩৭৪২০৩ দিন 


"১৪৪৫ শকের ১লা বৈশাখ সূর্ধ্যোদয় হইতে 
১৮৫৫ শকের ১১ই বৈশাখের অমারস্তা পর্য্যন্ত সময় { 
১৩১৫০৩৭৪২০৩ ২৪৯৫৩০৫ = 88৫৩, 

অব ৪৪২৫৫ 
‘১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখ সূর্ধ্যোদয় হইতে ৪৪২৫৫ দিন পরে একট! অমাবস্তা শেষ । 
১৪৯৫ শকের ১লা বৈশাখ স্্ষ্যোদয় হইতে অব্যবহিত পরবর্তা অমাবস্যার শেষ পর্য্যন্ত সময় 


= ৪৪২৫৫ দিন 
তৎপরবর্তাঁ পুণিম! পর্য্যন্ত সময় = ১৫২৭৫১ ৮ 
€মেষের ৫° হইতে তুলার ২০ পর্য্যন্ত যাওয়ার সময় ) 
১লা বৈশাখ সূৰ্য্যোদয় হইতে অব্যবহিত পরবর্তী পূর্ণিমা 
পৰ্য্যন্ত সময় = ১৯৭০০৬ 


৮. ২০শে বৈশাখ "৭০০৬ বা প্রায় ৪২ দণ্ড পর্যন্ত পুর্ণিমা। সেই দিন শুক্রবার । 
** ১৪৯৫ শকের ২০শে বৈশাখ শুক্রবার পুণিমা। 


জ্যোতিষের গণনা ৪৩৩ 


ডে) ১৫৪১ শকের ২০শে বৈশাখ পুণিমা ছিল কিনা। 
১৫৪১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেষ- 
ংক্ৰমণ পৰ্য্যন্ত সময় =৩১৪ বৎসর 
=৩৬৫'২৫৮৭ %৩১৪ দিন 
= ১১৪৬৯১'২৩১৮ দিন 


১৮৫৫ শকের মেয-সংক্রমণ হইতে ১লা বৈশাখের 
= "৭৮৬৭ দিন 


কুর্ষ্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 


"১৫৪১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ 
= ১১৪৬৯২০১৮৫ দিন 
শকের ১ল] বৈশাখের স্থর্য্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 


সংক্রমণ-দিনের শেষ *১৮৫ অংশমাত্র উক্ত দিনসংখ্যার অন্তর্ভুক্ত স্থৃতরাং সংক্রমণ মধ্যরাত্রির পরে হইয়াছিল 
বলিয়া জানা যায় ; তাই সংক্রান্তি হইবে সংক্রমণের পরের দিন এবং সংক্রমণ-সময় হইতে ১:০১৮৫ দিন পরে হইবে 
১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখের স্থধ্যোদয়। 
১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখের সুর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 
শকের ১লা বৈশাখের সুর্ষের্যাদয় পর্যন্ত সময় = ১১৪৬৯২*০১৮৫_ ১০১৮৫ 


= ৬ 
বার নির্ণয় £ bE 
১১৪৬৯১কে ৭ দিয়! ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ৩; অর্থাৎ ১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখকে সপ্তাহের 
প্রথম দিন ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পূর্বের দিন ( বৃহস্পতিবার ) সপ্তাহের তৃতীয় বার হইল । স্থতরাং 
১৫৪১ শকের ১লা| বৈশাখ ছিল মঙ্গলবার। 


তিথি নির্ণয় : 
১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখের সুর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের 

১ল] বৈশাখ স্থধ্যোদয় পর্য্যন্ত সময় = ১১৪৬৯১'*০০*০ দিন 
১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখ সূর্ধ্যোদয় হইতে ১১ই বৈশাখের 

অমাবস্তার শেষ পধ্যন্ত সময় = ১০৭৪২৫৩ দিন 


১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ স্থধ্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 
শকের ১১ই বৈশাখের অমাবসা। পর্য্যন্ত সময় = ১১৪৭*১'৭৪২০৩ দিন 
১১৪৭০১৭৪২০৩ ২৯৫৩০৫ = ৩৮৮৪, অবশিষ্ট ৫'২৮০* 
১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ স্র্য্যোদয় হইতে ৫'২৮** দিন পরে অমাবস্তা শেষ । 
১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ স্বর্য্যোদয় হইতে অব্যবহিত 


পরবর্তী অমাবস্তা! পর্য্যন্ত সময় =৫'২৮০০ দিন 
তৎপরবর্ত শুরুপক্ষ ( মেযের প্রায় ৬' হইতে তুলার ২১ 
পৰ্য্যন্ত যাইতে চন্দ্রের যে সময় লাগে, তাহা ) = ১৫২৬৪৬ দিন 


*, ১৫৪১ শকের ১লা বৈশাখ সর্য্যোদয় হইতে অব্যবহিত 


পরবর্তী পুণিমার শেষ পর্য্যন্ত সময় = ২০৫৪৪৬ 
অর্থাৎ ২১শে বৈশাখের প্রায় ৩৩ দণ্ড পর্যন্ত পুণিমা ছিল; ২০শে বৈশাখ রবিবার প্রায় ৩৭ দণ্ডের 


পরে পূর্ণিম| আরম্ভ হইয়াছে। 


৫৫ 


৪৩৪ ্রীপ্রী চৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 
চে) শ্রীমন্‌ মহা প্রভুর আবির্ভীব-সময় 


শ্ীমন্‌ মহাপ্রভু ১৪০৭ শকে ফাল্গুন মাসে পুর্ণিমা তিথিতে আবিভূ্ত হইয়াছিলেন। সেইদিন কি বার এবং 
মাসের কয় তারিখ ছিল, তাহা নির্ণয় করিতে. হইবে ॥ 
১৪০৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের মেব-সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় ৪৪৮ বৎসর 
৩৬৫২৫৮৭১৪৪৮ দিন 
= ১৬৩৬৩৫"৮৯৭৬ দিন 
১৮৫৫ শকের মেষ সংক্রমণ হইতে ১ল! বৈশাখের সবর্য্যোদয়ের 
পুর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় = ০'৭৮৬৭ দিন 


১৪০৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ 
সূর্যোদয়ের পূর্ববক্মণ পর্য্যন্ত সময় 


= ১৬৩৬৩৬৬৮৪৩ দিন 


বাদ, ১৪০৭ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে কুম্ভ-সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় = ৩০৫*০৫৬৭ দিন 
*"* ১৪০৭ শাকের কুম্ভসংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ একের ১লা 
) = ১৬৩৩৩১'৬২৭৬ দিন 
বৈশাখ সর্য্যোদয়ের পুর্বক্ষণ পর্যন্ত সময় 


বাদ, ১৪০৭ শকের কুম্ত-সংক্রমণ দিনের অংশ ০৬২৭৬ ৮» 


$"* ১৪০৭ শকের ১লা ফাল্গুন স্থর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের 
= ১৬৩৩৩১০০০০ দিন 


১লা বৈশাখ সৰ্য্যোদয়ের পুর্ববক্ষণ পর্যন্ত 

বার নির্ণয় ঃ--১৬৩৩৩১ কে ৭ দিয়া ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে না; সুতরাং ১৪০৭ শকের ১ল৷ 
ফান্ধনকে সপ্তাহের প্রথম বার ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পূর্বববর্ত্তী দিন ( বৃহস্পতিবার ) সপ্তাহের শেষ 
দিন হয়। 
* "- ১৪০৭ শকের ১লা৷ ফাল্গুন হইল শুক্র বার। 


তিথি নির্ণয় $= 
১৪০৭ শকের ১লা ফাল্ধন সুর্য্যোদয় ভইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ 

সৃধ্যোদয় পর্যন্ত সময় = ১৬৩৩৩১০০০০০০০ দিন 
১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ সূর্য্যোদয় হইতে ১৬ই মাঘ পূর্ণিমা 

(দণ্ড ৩৮/৷৩৩৷২৫, চন্দ্ৰগ্রহণ ) পৰ্য্যন্ত সময় = ২৪১৬৪২৬১৫৭ ১১ 


*'- ১৪০৭ শকের ১ল! বৈশাখ সর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১৬ই 
মাঘ পুণিমার শেষ পর্যন্ত সময় ( 
দশমিকের সপ্তমস্থান পর্যন্ত এক চান্্রমাসের পরিমাণ 
=২৯'৫৩০৫৮৮৭ দিন । 
১৬৩৬২২৬৪২৬১৫৭ +২৪'৫৩০৫৮৮৭ = ৫৫৪ ০ p 
অব ২৩'১৮১২১৭৭ দিন । 
:'* ১৪০৭ শকের ১লা মাঘ সুর্য্যোদয় হইতে 
মাঘমাসের পুণিম! পর্য্যন্ত সময় =২৩'১৮১২১৭৭ দিন 
তাহার পরের পুণিষা পধ্যন্ত সময় =২৯'৫৩০৫৮৮৭ *? 


= ১৬৩৬২২৬৪২৬১৫৭ দিন 


টি 


জ্যোতিষের গণনা ৪৩৫ 


,€ ১৪০৭ শকের ১লা মাঘ হইতে ফাস্তনের 
= ৫২৭১১৮০৬৪ দিন 


পুর্ণিম। পর্য্যন্ত সময় ( পূৰ্ব পৃষ্ঠার শেষ অঙ্বদয়ের সমষ্টি 
এক্ষণে, ১৪০৭ শকের ) = ২৭৫৫৯৪৭ দিন 
মেষ-সংক্রমণ হইতে মকর সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় 
মেষ-সংক্রমণ দিনে মেষভোগ, গত ১ = ৩২%” 
১ল| বৈশাখ সুষ্যোদয় হইতে মকর-সংক্রমণ 
-২৭৪'৯৭২১ দিন 
পৰ্য্যন্ত সময় 
মকর-সংক্রমণ দিন পুরণে ০০২৭৯ ৮ 
এ. ১লা বৈশাখ সূৰ্য্যোদয় হইতে ১লা মাঘ স্থধ্যোদয় 
ল২৭৫*০০০০ দিন 
পৰ্য্যন্ত সময় a 
আবার, মেষ-সংক্রমণ হইতে কুম্ত-সংক্রমণ পর্যান্ত সময় = ৩০৫০৫৬৭ দিন 
মেষ-সংক্রমণ দিনে মেষভোগ, গত ১3 
-৩০৪*৪২৯১ দিন 


চল! বৈশাখ স্ু্ষ্যোদয় হইতে কুম্ভ-সংক্ৰমণ { 


পৰ্য্যন্ত সময় 
কুস্ত-সংক্রমণ দিনপুরণে 


2 


০৫৭০৯ 


এ. ১লা বৈশাখ হইতে ১লা ফাল্গুন স্র্য্যোদয় পৰ্য্যন্ত সময় ৩০৫০০০০ দিন 
বাদ, 22 9 মাঘ 29 29 29 = ২৭৫০০০০ 1) 
, মাঘ মাসের দিনসংখ্যা ৩০ দিন 


এক্ষণে, পূর্বনির্ধীরণমতে, ১৪০৭ শকের ১লা মাঘ 


সূর্যোদয় হইতে ফাল্গুনের পুণিমা পর্য্যন্ত সময় 
বাদ, মাঘ মাসের দিন সংখ্যা 


= ৫২'৭১১৮০৬৪ দিন 


=৩০"০০০০০০০ +, 


ee 


হইতে পুণিম! পৰ্য্যন্ত সময় 
=, ২৩ শে ফাল্গুন শনিবার '৭১ দিনাংশ বা প্রায় ৪২ দণ্ড পর্য্যন্ত পুর্ণিমা-ছিল। দিনমান প্রায় ২৯ দণ্ড 


সন্ধ্যা সময় সিংহলগ্নে প্রভুর আবির্ভাব; তখন পুর্ববন্তনী নক্ষত্র ছিল। (আদিলীলা, ১।১৩/৮৯-৯০ পয়ারের 
টাকা দ্রষ্টব্য )। 


(চ) শ্রীমন মহাপ্রভুর সন্নযাসের সময়। 
১৪৩১ শকের মাঁঘমাসের সংক্রান্তি-দিনে প্রভু সন্যাসগ্রহণ করেন (শ্রীমন্মহা ্রতুর সন্্যাসগ্রহণের সময়-প্রবন্ধ 


দ্রষ্টব্য )। সেই দিন কি বার কি তিথি ছিল, তাহা নির্ণয় করিতে হইবে 
১৪৩১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের 
মে্ষ-সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় 


১৪০৭ শাকের ১লা ফান্তন স্থধ্যোদয় 
=২২'৭১১৮০৬৪ দিন 


= ৪২৪ বৎসর 
_৩৬৫২৫৮৭ %৪২৪ দিন 
-১৫৪৮৬৯'৬৮৮৮ দিন 


১৮৫৫ শকের মেফসংক্রমণ দিনপুরণে ০৭৮৬৭ ৮ 


৪৩৬ রীশ্রীচৈতম্থচরিতাম্বতের ভূমিকা 
:"* ১৪৩১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের 


১লা বৈশাখ স্র্য্যোদয়ের পূর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত সময় (পূর্বব সংখ্যাদয়ের সমষ্টি ) 
বাদ, ১৪৩১ শকের মেষ-সংক্রমণ হইতে মকর সংক্রমণ ' 
পর্য্যন্ত সময় = ২৭৫৫৯৯৭ দিন 


{ = ১৫৪৮৭০৪৭৫৫ দিন 


১৪৩১ শকের মকর-সংক্রমণ হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ { 
= ১৫৪৫৯৪ ৮৭৫৮ দিন 
সূর্য্যোদয় পর্য্যন্ত সময় 
বাদ, মকর-সংক্রমণ দিনের অংশ =. RIE 


= ১৫৪৫৯৪০০০০ দিন 


শকের ১ল! বৈশাখ সূর্য্যোদয় পর্য্যন্ত 
বার নির্ণয় ই 
১৫৪৫৪৪ কে ৭ দিয়া ভাগ করিলে অবশিষ্ট থাকে ৬; অর্থাৎ ১৪৩১ শকের ১ল! মাঁঘকে সপ্তাহের প্রথম দিন 
ধরিলে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখের পুর্ববদিন ( বৃহস্পতিবার ) হয় সপ্তাহের ষষ্ঠ দিন। 
:" ১৪৩১ শকের ১ল| মাঘ হইল শনিবার | 


‘", ১৪৩১ শকের ১লা মাঘ স্বর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ ) 


তিথি নির্ণয় ঃ 
১৪৩১ শকের ১ল মাঘ স্থধের্োদয় হইতে ১৮৫৫ শকের ১লা বৈশাখ সুর্য্যোদয় 
পর্য্যন্ত সময় = ১৫৪৫৯৪*০০০০ দিন 
১৮৫৫ শকের ১ল! বৈশাখ স্বর্ধ্যোদয় হইতে 
১লা মাঘ অমাবস্যা (দং ৩৩1৪৮।৪৪ = '৫৬৩৫ দিন) পৰ্ধ্যন্ত সময় = ২৭৬' ৫৬৩৫ দিন 


*"* ১৪৩১ শকের ১ল৷| মাঘ সূর্য্যোদয় হইতে ১৮৫৫ 
= ১৫৪৮৭০৫৬৩৫ দিন 


শকের ১ল! মাঘ অমাবস্তার শেষ পধ্যন্ত সময় 
১৫৪৮৭০'৫৬৩৫-১২৯'৫৩০৫ = ৫২৪৪, অব, ১২'৬২১৫ দিন। 
** ১৪৩১ শকের ১ল! মাঘ কুর্ধ্যোদয় হইতে মাঘের অমাবস্তার 
শেষ পর্য্যন্ত সময় = ১২'৬২১৫ দিন 
তৎপরবর্তাঁ গুণিমা পর্যন্ত সময় (মকরের ১৩ হইতে 


= ১৫৪৪৬২ দিন 
কর্কটের ২৮* ডিগ্রি পর্য্যন্ত চন্দ্রের যাওয়ার সময় ) 
১৪৩১ শকের ১ল! মাঘ স্থ্্য্যোদয় 
{ =২৮'০৬৭৭ দিন 
হইতে মাঘ মাসের পুণিমা পর্য্যন্ত সময় 


-  ২৯শে মাঘ শনিবার প্রায় চারি দণ্ড পর্য্যন্ত পুর্ণিমা ছিল। 


মকর-সংক্রমণ হইতে কুস্ত-সংক্রমণ পধ্যস্ত সময় -২৯'৪৫৬৯ দিন 
১৪৩১ শকের ১লা মাঘ সুর্ধ্যোদয়ের পুর্বে 
মকরের ভোগ গত ইত দিন 


১৪৩১ শকের ১লা মাঘ হইতে কুম্ত-সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় = ২৮৫৮১১ দিন 
১৪৩১ শকের ১লা মাঘ সবর্ধ্যোদয় হইতে মাঘী 


পুণিমা পথ্যস্ত সময় -২৮-০৬৭৭ দিন 
:", মাঘ মাসের সংক্রান্তি দিনে -০*৫১৩৪ দিন 
পুর্ণিমান্তে সংক্রমণ পর্য্যন্ত সময় 


প্রায় ৩০ দণ্ড। দিনমান ২৮ দণ্ডের কিছু বেশী। 


স্্াশাীশীি 


ছয়-গোস্বামী 


শরীর, শ্রীসনাতন, শ্রীজীব, শ্রীগোপালভট্ট, শ্রীরঘুনাথভট্ট এবং শ্রীরঘুনাথদাস__-এই ছয় জনই বৈষ্ণব-সমাজে 
"ছয়গোন্বামী” বলিয়া পরিচিত। এক সঙ্গে এই ছয় জনের নাম সর্বপ্রথমে বোধ হয় কবিরাজ-গোস্বামীই তাহার 
পরপ্নচৈতন্চরিতামূতের মঙ্গলাচরণে উল্লেখ করিয়াছেন । উল্লেখের হেতুও চরিতামৃত হইতে জানা যায় ইহার। সকলেই 
কবিরাজ-গোস্বামীর শিক্ষাগুরু ছিলেন । এরূপ সনাতন ভট্টরঘুনাথ শ্রীজীব গোপালভট্ট দাস-রঘুনাথ ॥ এই ছয় 
৯ গুরু শিক্ষাগ্ডরু যে আমার । তীসভার পাদগদ্মে কোটি নমস্কার ॥ ১।১/১৮-১৯।॥৮ কবিরাজ গোস্বামীর এই উক্তি 
ইইতেই “ছয়-গোস্বামী” শব্দের উৎপত্তি হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। শ্রীচৈতন্থচরিতামুতের বহুল প্রচারের সঙ্গে সঙ্গে 
এইউ্য়- গোস্বামীর নামও সাধারণের মধ্যে বিশেষরূপে প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছে। 
শ্রীনিবাস আচাধ্যের স্তবে এবং নরোত্তমদাস-ঠাকুরের প্রার্থনায়ও ছয়-গোস্বামীর নাম দৃষ্ট হয়। তাহার হেতু 
বোধ হয়ীএই । ভক্তিরত্রাকর হইতে জানা যায়, শ্রীনিবাস যখন বৃন্দাবনে উপনীত হইলেন, তখন শ্রীরূপ-সনাতন প্রকট 
ছিলেন না, কিন্ত তাহার! স্বপ্নযোগে শ্রীনিবাসকে দর্শন দিয়া বিশেষ কৃপা করিয়াছেন। তিনি বৃন্দাবনে গোপালভট্ট 
গোস্বামীর নিকট দীক্ষাগ্রহণ করেন এবং শরীজীবের নিকটে শ্রীমদ্ভাগবত এবং শ্রীরূপ-সনাতনারি-প্রণীত গএন্থাদি 
অধ্যয়ন করেন। “আ্রীলনরোত্তমও কিছুদিন পরে বৃন্দাবনে উপনীত হন, শ্রীলোকনাথ গোস্বামীর নিকটে দীক্ষিত হন 
এবং শ্রীজীবের নিকটেখ্গোস্বামিগ্রস্থাদি অধ্যয়ন করেন। প্রীরপ-সনাতনাদির গ্রন্থ হইতে, শ্রীজীবের সঙ্গ এবং 
শিক্ষা হইতে, শ্রীগোপালত্থট্ট গোস্বামী এবং শ্রীরঘুনাথদাস-গোস্বামীর সঙ্গ এবং কপ! হইতে তাহার! উভয়েই সাধন- 
ভজন-সম্বন্ধে যে প্রেরণা ঈংভ করিয়াছিলেন, তাহাই পরবর্তী জীবনে তাহাদের উপভীব্য হইয়াছিল । 
ব্রজভাবের সাধন-প্রণালীতে ১্লরঘুনাথ ভট্টগোস্বামীর যে অসাধারণ দান ছিল,  কবিরাজগোস্বামীর 
্রপ্রগোবিন্দলীলামূতের প্রত্যেক অধ্যায়ের উপসংহারে উক্ত “শ্রীচৈতন্তপদারবিন্দমধুপ-শ্রীরপসেবাফলে দিষ্টে 
প্রীরঘুনাথদাসরুতিন! শ্রীজীবসাদ্গতে | কাব্যে প্রীরখুনাথ-ভট্টবরজে গোবিন্দলীলামুতে”_-ইত্যাদি ভণিত] 
হইতেই জানা যায়। এখন পৰ্য্যন্ত নিত্য কীর্তনীয় এবং শ্রীলনরোত্মমের নামে প্রচলিত নাম-নধীর্ভনের 
মধ্যে ‘জয় রূপ-সনাতন ভট্টরখুনাথ | শ্রীজীব গোপালভট্ট দাস-রখুনাথ॥ এ ছয় গোসাঞির করি 
চরণবন্দন। যাহা হৈতে বিদ্ননাশ অভীষ্ট পুরণ ॥ এই ছয় গোসাঞি যবে ত্রজে কৈলেন বাস। রাধারুষঃ 
নিত্যলীল| করিলেন প্রকাশ ॥৮--ইত্যাদি যে পদগুলি গীত হয়. তাহাতেই গৌড়ীয়-বৈষ্বদের ভজন-প্রণালীতে এই 
ছয় গোস্বামীর অসাধারণ প্রভাবের পরিচয় পাওয়া যায়। 

যাহা হউক. প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ ভাবে এই ছয় গোস্বামিদবারা গ্রীনিবাস আচার্য্য এবং নরোত্তমদাস-ঠাকুর 
ভজন-বিষয়ে এবং মহাপ্রভুর ধর্শের প্রচার-বিষয়ে বিশেষ প্রেরণা পাইয়াছিলেন। তাই তাহাদের গুবে, প্রার্থনায় এবং 
বন্দনায় ছয় গোস্বামীর নাম দৃষ্ট হয়। 

বাস্তবিক এই ছয় গোস্বামী এবং তাহাদের পদাঙ্ক অনুসরণ করিয়া! রুষ্ণদাস কবিরাজ গোস্বামীই শ্রীমন্মহা গ্রতুর 

উপপিষ্ট পন্থায় গৌঁড়ীয়-বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ের জন্য একটা সুনিিষ্ট ভজন-প্রণালীর নির্দেশ দিয়া গিয়াছেন। কেবল 
ইহাই নহে; 5 ইহবারাই ্রীমন্যহাপ্রভুর ধর্মকে শাস্ত্রীয় ও দার্শনিক ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। এই হিসাবে 
ইহারা yy সাধকমাত্রেরই শিক্ষাগুরু। 


অতি সংক্ষেপে এন্থলে এই ছয় গোস্বামীর কিঞ্চিৎ বিবরণ প্রদত্ত হইতেছে। 

প্রীণীর্প-সনাতন।  শ্রীসর্বজ্ঞ নামে কর্ণাটের একজন প্রবলপরাক্রান্ত রাজা ছিলেন। তিনি ছিলেন 
ভরদ্বাজ গোত্রীয় যজুর্বেবদী ব্রান্মণ। চারিবেদেই তাঁহার বিশেষ ব্যুৎপত্তি ছিল; চারিবেদের অধ্যাপনাতেই 
তিনি বিশেষ পারদর্শী ছিলেন। কর্ণাট দেশীয় জনসাধারণের মধ্যে, বিশেষতঃ ব্রাহ্মণ সমাজে তিনি বিশেষ 
গুজা ও সম্মানের পাত্র ছিলেন বলিয়|৷ “জগদ্গুরু”-নামে বিখ্যাত হইয়া ছিলেন। তাহার পুত্র অনিরুদ্ধ, 
ইনিও বেদজ্ঞ ছিলেন। অনিরুদ্ধের ছুই পুত্র_রূপেশ্বর ও হরিহর। জ্যেষ্ঠ রূপেশ্বর বহু শাস্ত্রে বিশেষ পাণ্ডিত্য 
লাভ করেন, কনিষ্ঠ হরিহর শক্তরবিষ্ভায় পারদশী ছিলেন॥ ছুই পুত্রকে রাজত্ব ভাগ করিয়া দিয়া অনিরুদ্ধ 
পরলোক গমন করেন। কিছু দিন পরে অন্জ হরিহর জ্যেষ্ঠ রূপেশ্বরকে রাজাভরষ্ট করিয়া স্বয়ং সমগ্র রাজ্য 
অধিকার করেন। রূপেশ্বর নিরুপায় হইয়া সপত্বীক পৌরস্ত্য দেশে পলায়ন করেন এবং পৌরস্তের রাজা 
শিখরেশ্বরের সৌহার্দ্য লাভ করিয়৷ সেই স্থানেই বাস করিতে থাকেন। এই স্থানে তাহার এক পুত্র জন্মে, 
নাম পন্নাভ। পদ্মনাভ সাঙ্গ যজুর্ধ্বেদে, সমস্ত উপনিষদে এবং রসশাস্ত্রে বিশেষ পারদশাঁ ছিলেন। শ্রীশ্রীজগন্নাথে 
তাহার প্রগাঢ় ভক্তি ছিল। শেষ বয়সে গঙ্গাবাসের উদ্দেশ্যে শিখরেশ্বরের রাজ্য ত্যাগ করিয়া গঙ্গাতট- 
নিকটবর্তী নবহট্ট (কালনার নিকটবর্তী নৈহাটা) গ্রামে আসিয়া বসতি স্থাপন করেন। এই স্থানে তিনি 
রাজ৷ দনুজমর্দনের সৌহার্দ্য লাভ করিয়| স্থখে স্বচ্ছন্দ বাস করিতে থাকেন। পন্মনাভের আঠারটী কন্ঠা ও 
পাঁচটা পুন্র। পাঁচপুত্রের মধ্যে পুরুযোত্বম ছিলেন সর্ব জ্যেষ্ঠ; তাহার পরে জগন্নাথ, নারায়ণ, মুরারি ও মুকুন্দ। 
মুকুন্দের পুত্র কুমারদেব। কুমারদেব ছিলেন অত্যন্ত শুদ্ধাচারী ব্রান্মণ। কোনও কারণে তিনি নৈহাটী হইতে 
বাকল! চন্তরীপে যাইয়! বাস করিতে থাকেন, যশোহরের অন্তর্গত ফতেয়াবাদেও তাহার এক বাড়ী ছিল। 
কুমারদেবের অনেক সন্তান ছিলেন। তন্মধ্যে শ্রীসনাতন, শ্রীূপ এবং শ্রীঅন্ুপম_এই তিন জনই বৈষ্ণবশরে্ঠ 
বলিয়! প্রসিদ্ধ। ইহারা তিন জনেই গোড়েশ্বর হুসেন শাহের অধীনে রাঁজকাধ্য করিতেন। তাহাদের গৌড়েশ্বর- 
প্রদত্ত পদান্্যায়ী নাম ছিল যথাক্রমে সাকর মল্লিক, দবীরখাস এবং অন্থপম মল্লিক । 


নীলাচল হইতে মহাপ্রভু যখন একবার বাংলাদেশে আসিয়াছিলেন, তখন রামকেলিতে গ্রীপ্রীপ সনাতন 
তাহার চরণ দর্শন করেন। তাহার পরেই তাহার! বিষয় ত্যাগের উপায় চিন্তা করেন। শ্রীরপ অস্থাবর সম্পত্তি 
লইয়া! নৌকাযোগে কনিষ্ঠ সহোদর অন্ুপমের সহিত পৈত্রিক বাড়ী বাকল! চন্্রদধীপে গমন করেন। গ্রীসনাতন 
রাজকার্যে না গিয়া অসুস্থতার ভাণ -করিয়| গৃহে অবস্থান করিয়া পণ্ডিতবর্গের সহিত শ্রীমদ্ভাগবত আলোচনা 
করিতে থাকেন। হুসেনশাহ তাহার গৃহে আসিয়া রাজকাধ্যে যোগ দেওয়ার জন্য অনেক অনুরোধ করিলেন, 
তিনি সম্মত না হওয়ায়, তিনি তাহার গৃহে বন্দী হয়েন। তখন উড়িস্তারাজের সঙ্গে হুসেন শাহের যুদ্ধ 
চলিতেছিল। যুদ্ধযাত্রার পুর্বেরও গোৌড়েশ্বর আর একবার সনাতনের গৃহে আসিয়া তাহার সঙ্গে যুদ্ধে যাওয়ার 
জন্য সনাতনকে অন্নরোধ করিলেন। সনাতন সন্মত না হওয়ায় গৌড়েশ্বর ক্রুদ্ধ হইয়া তাহাকে কারাগারে 
আবদ্ধ করিয়া যুদ্ধে চলিয়! যায়েন। 


এদিকে শ্রীরপ দেশে আসিয়া, নীলাচল হইতে প্রভুর বৃন্দাবন গমনের সংবাদ পাইয়া প্রভুর সহিত 
মিলনের জন্য অন্থপমকে লইয়া গৃহত্যাগ করিলেন এবং এক চিঠি লিখিয়া সনাতনকে তাহা জানাইয়া অনুরোধ 
করিলেন--তিনিও যেন কোনও কৌশলে কারাগার হইতে পলায়ন করিয়া প্রভুর সহিত মিলিত হয়েন। সনাতন 
কারারক্ষীকে উৎকোচ দিয়া কারাগার হইতে পলায়ন করিয়া বৃন্দাবন যাত্রা করিলেন। কিন্তু ইহার পূর্বেই 
প্রভু বৃন্দাবন ত্যাগ করিয়া নীলাচলে প্রত্যাবর্তন করিতেছিলেন। প্রয়াগে তাহার সহিত শ্রীরপের মিলন 
হইল। দশ দিন পর্যন্ত শ্রীরপকে ভক্তিতত্বাদি শিক্ষা দিয়া, ভক্তিগ্র্ প্রচারের জন্য তীহাতে শক্তি সঞ্চার 
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$ 


ছয় গোস্বামী ৪৩৯ 


করিয়া. তাহাকে প্রভু বৃন্দাবন পাঠাইলেন। প্রয়াগ হইতে প্রভু যখন কাশীতে আসিয়া ছিলেন, তখন সেখানে 
সনাতনের সহিত তাহার মিলন হয়! সনাতনকেও দুই মাস পর্য্যন্ত শিক্ষা! দিয়া গ্রন্থ প্রচারের এবং বুন্দীবনের 
লুপ্ত তীর্থাদি উদ্ধারের জন্য শক্তি সঞ্চার করিয় প্রভু তাহাকেও বৃন্দাবনে পাঠাইলেন। ইহার পরে গ্রপ 
নীলাচলে আসিয়া কয়েক মাস প্রভুর চরণ সান্নিধ্যে ছিলেন : প্রভু পুনরায় তাহাকে বৃন্দাবনে পাঠাইলেন। ইহার 
পরে শ্রীসনাতনও একবার নীলাচলে আসিয়া কয়েক মাস প্রভুর চরণ সন্নিধানে অবস্থান করেন; পরে প্রভু 
ভাহাকেও শ্রীবৃন্দাবনে পাঠাইয়া দেন। নীলাচল হইতে বৃন্দাবনে যাওয়ার পরে শ্রীশ্রীপ সনাতন আর কখনও 
বৃন্দাবন ত্যাগ করেন নাই। প্রভুর উপদেশ অনুসারে তাহারা বৃন্দাবনের লুপ্ত তীর্থ সকলের উদ্ধার করেন এবং 
বহু ভক্তিগ্রন্থ প্রণয়ন করেন। 

শ্রীজীব গোস্বামী । প্রপ্রীরপ সনাতনের কনিষ্ঠ সহোদর অনুপমের পুত্র হইতেছেন শ্রীজীব। রামকেলি 
হইতে শ্রীরপ যখন অন্ুপমকে নিয়া বাকল! চন্দ্রদীপে আসেন, তখন শ্রীজীব এবং তাহার মাতাও সেই সঙ্গে আসেন। 
বৃন্দাবন হইতে শ্রীরূপ,যখন নীলাচলে আসিতে ছিলেন, তখন অন্পমও সঙ্গে ছিলেন। বাংলায় আসিলে অঙ্ঈপমের 
গঙ্গা প্রাপ্তি হয়। ইহারও কয়েক বৎসর পরে চন্দ্রদীপে একদিন রাত্রিতে শ্রীজীব স্বপ্রষোগে প্রথমে শ্রীকৃষ্ণ বলরামকে 
এবং পরে সেই কষ্ণবলরামকেই গৌর নিত্যানন্দরূপে দর্শন করিয়া অধীর হইয়া পড়েন। পরে তিনি অধ্যয়নের ছল 
করিয়৷ নবদ্বীপে আসেন এবং সেস্থানে শ্রীনিত্যানন্দ প্রভুর আদেশে বৃন্দাবন গমন করেন। বৃন্দাবন গমনের পথে 
কাশীতে কিছুকাল অপেক্ষা করিয়া সর্কশাস্ত্রের অধ্যাপক শ্রীপাদ মধুস্থদন বাচস্পতির নিকটে ন্যায়-বেদাস্তাদি অধ্যয়ন 
করেন। প্রীপাদ জীব বৃন্দাবনে স্বীয় পিতৃব্য শ্রশ্রীরপ-সনাতনের চরণ আশ্রয় করেন এবং তাঁহাদের নিকটে ভক্তি- 
শাস্ত্াদিও অধ্যয়ন করেন। অসাধারণ পাণ্ডিত্য, ভক্তি ও সৌন্দর্যে শ্রীজীব সকলেরই শ্রদ্ধা ও আদরের পান্ত 
ছিলেন। শ্রীজীব বহু গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন। ষটসন্দর্ভ নামক গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন শ্রীজীবের এক অমর কীর্ত। 

শ্রীগোপাল ভট্টগোস্বামী। শ্রীরঙক্ষেত্রবাসী বেস্কটভট্ের পুত্র। দক্ষিণ-ভ্রমণকালে মহাপ্রভু যখন বেস্কট- 
ভট্টের গৃহে চাতুর্ান্তকাল অবস্থান করিয়াছিলেন, তখন গোপালভট্ট প্রাণ ভরিয়! প্রভুর সেবা করিয়াছিলেন । 
তিনি স্বীয় পিতৃব্য শ্রীল প্রবোধানন্দ সরস্বতীর শিশ্য। ভক্তিরত্বাকরেব মতে, . পিতামাতার আদেশেই তাহাদের 
অপ্রকটের পরে তিনি বৃন্দাবনে আসিয়া শ্রশ্ররূপ-সনাতনের, সহিত মিলিত হয়েন। ইনিই শ্রীবুন্াবনে 
রপ্রীরাধারমণ-গ্রীবিগ্রহের প্রতিষ্ঠাতা । শ্রীশ্রীরাধারমণ পূর্বে ছিলেন শালগ্রাম। এক সময়ে কোনও ধনী ভক্ত 
্রবৃন্দাবনের প্রতি দেবমন্দিরেই শ্রীবিগ্রহের জন্য বহুমূল্য বস্তালঙ্কারাদি দিয়াছিলেন। শ্রীশ্রীরাধারমণকেও দিয়া 
ছিলেন; কিন্তু গোপালভট্ট গোস্বামী ভাবিলেন--“এত সব বস্ত্রাল্কারাদি দ্বার! শীলগ্রামকে কিরূপে সাজাইবেন? 
যদি শালগ্রাম ন! হইয়া অন্যান্য বিগ্রহের ন্যায় করচরণাদিবিশিষ্ট বিগ্রহ হইতেন, তাহা হইলে মনের মত 
সাজাইতে পারিতেন।” শালগ্রামের শয়ন দিয়া তিনিও অন্যান্ দিনের ন্যায় শয়ন করিতে গেলেন। ব্রাঙ্গ- 
মুহূর্তে সান করিয়া যখন শালগ্রামকে জাগাইলেন, দেখেন--শালগ্রামের স্থলে কর-চরণবিশিষ্ট অপুর্ববন্ন্দর এক 
শ্রীবিগ্রহ এবং তাহার পুষ্ঠদেশে সেই শালগ্রাম এমন ভাবে বিরাজিত যে, দেখিলেই বুঝা যায় - শালগ্রাম হইতেই 
শ্রীবিগ্রহ আত্মপ্রকাশ করিয়াছেন। বর্তমান সময়ে, শ্রীশ্রীরাধারমণের গোস্বামিগণ এই শ্রীবিগ্রহেরই সেবা করেন এবং 
এই শ্রীবিগ্রহের পশ্চাদ্ভাগে শালগ্রাম এখনও বিরাজিত। 

শ্রীল গোপাল  ভট্টগোস্বামী বৈষ্ণবস্থতিগরন্থ শ্রীশ্রুহরিভক্তিবিলাস সঙ্কলিত করিয়াছেন, শ্রীপাদ সনাতন 
গোস্বামী তাহার টীক। লিখিয়াছেন। শ্রীজীব গোস্বামী তাহার ভাগবতসন্দর্ভে লিখিয়াছেন _গোপালভট্ট প্রাচীন 
বৈষ্ণবদের গ্রন্থ হইতে সঙ্কলন করিয়া একখানি তত্বগ্রস্থ লিখিয়াছিলেন; কিন্তু তাহাতে তত্বাদি কোনও 
স্থলে যথাক্রমে, কোনও স্থলে বা ভ্রমভব্দ ভাবে, আবার কোনও স্থলে বা খণ্ড খণ্ড ভাবে লিখিত ছিল। 
শ্রীজীব তত্মস্তেরই পর্যালোচনা করিয়া! যথাযথভাবে সন্নিবেশিত করিয়! তাহার ভাগবতসন্দর্ভ (যটসন্দর্ভ) লিখিয়াছেন। 
গোঁপালভট্র অন্যান্য গ্ৰন্থও লিখিয়াছেন। 


৪৪০ ৰ ___. প্ৰীব্ৰীচৈতগ্তচরিতায়ৃতের ভূমিক! 


গ্রীলরঘুনাথ ভট্টগোস্বামী । ইহার পিত|-_-তপন মিশ্র, মহাপ্রভুর আদেশে যিনি কাশীতে বাস করিতেন। 
মহাপ্রভু যখন কাশীতে গিয়াছিলেন, তখন তপন মিশ্রের গৃহেই ভিক্ষা করিতেন; তখন রথুনাথ ভট্টের-পক্ষে 
প্রভুর সেবার সৌভাগ্য হইয়াছিল । প্রভুর চরণসান্নিধ্যে থাকার উদ্দেশ্যে তিনি একবার নীলাচলে গিয়াছিলেন; 
কয়েক মাস পরে প্রভু কিন্তু তাহাকে কাশীতে পাঠাইলেন এবং : বলিলেন_“পিতামাতার সেবা করিবে, 
বৈষ্ণবের নিকটে ভাগবত পড়িবে, বিবাহ করিবেনা।” পিতামাতার অপ্রকটের পরে তিনি আবার নীলাচলে 
আশেন। তখন, প্রভু তাহাকে বৃন্দাবনে পাঠান এবং এগীরগ-সনাতনের 'চরণাশ্রয় করিতে উপদেশ দেন | তিনি 
্রীবন্দাবনে বূপগো স্বামীর সভায় শ্রীভাগবত পাঠ করিতেন। 

শ্রীলরঘুনাথদাস গোস্বানী। সপ্তগ্রামে কারস্থকুলে আবিভূতি। পিতা গোবৰ্দ্ধন দাস; জ্যেঠ1__হিরণ্য- 
দাগ। এই ছুই ভাই ছিলেন সপ্তগ্রাম মুলুকের অধিপতি, বিপুল সম্পত্তির অধিকারী । হিরণাদাস নিঃসন্তান; 
গোবর্ধন দাসের একমাত্র সন্তান এই রথুনাথ দাস_-স্গৃতরাং বিপুল সম্পত্তির একমাত্র উত্তরাপিকারী | .. কিন্ত 
তিনি ছিলেন বিষয়ে: অনাসক্ত । বাল্যকালেই তিনি শ্রীল হরিদাস ঠাকুরের সঙ্গ লাভ কুরিয়াছিলেন ; তাহার 
ফলেই তাহার বিষয়ে অনাসক্তি। তাঁহার মনকে বিষয়ের দিকে ফিরাইবার উদ্দেশ্যে অল্প বয়সেই পিতামাতা 
একটা পরমান্থন্দরী কিশোরীর সহিত তাহার বিবাহ দেন; কিন্তু তাহাতে কোনও ফল হয় নাই। মহাপ্রভুর 
নিকটে যাওয়ার জন্য তিনি বারবার  পলাইয়া যাইতে আরম্ভ করেন; কিন্তু বারবারই ধরা পড়েন। পরে 
পিতা-জোঠা তাঁহাকে প্রহরীবেষ্টিত করিয়া রাখিতেন। সন্্যাসের পরে মহাপ্রভু দুইবার শান্তিপুরে আসিয়া 
ছিলেন; দুইবারই রঘুনাখ পিতা-জ্যেঠার অনুমতি লইয়া শান্তিপুরে আসিয়। প্রভুর চরণ দর্শন করিয়াছিলেন | 
দ্বিতীয়বারে প্রভু তাহাকে উপদেশ দিয়াছিলেন--“মর্কট বৈরাগা না কর লোক দেখাইয়।। যথাযোগ্য বিষয় ভুঞ্ 
অনামক্ত হৈয়11৮ আরও বলিয়াছিলেন-_-“আমি যখন বৃন্দাবন হইতে, নীলাচলে ফিরিয়া আসিব, তখন কোনও 
ছলে পলাইয়। তুমি আমার নিকটে যাইও। পরম করুণ, প্রাক তখন তোমাকে সেই স্থযোগ দিবেন |” গৃতে 
ফিরিয়া রথুনাথ প্রভুর উপদেশের অন্থ্পরণ করিয়াছিলেন | বৃন্দারন হইতে প্রভুর নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের সংবাদ 
পাইয়া তাহার নিকটে যাওয়ার জন্য রঘুনাথ আবার উৎকন্িত হইলেন) কিন্ত সুযোগ মিলেনা। তাহার 
পরে নিত্যানন্দ প্রভু যখন পাণিহাটীতে আসেন, তখন. পিতা-জ্যেঠার অস্থমতি লইয়। রথুনাথ তাহার দর্শনের 
জন্য গিয়াছিলেন। শ্রনিত্যানন্দ কৃগা করিয, রঘুনাথের চিড়ামহোৎমব অঙ্গীকার করিলেন এবং বলিলেন__ 
“শীপ্রই তুমি নীলাচলে যাইতে সমর্থ হইবে। প্রভু তোমাকে স্বরূপদামোদরের হস্তে অর্পণ করিবেন।” ইহার 
গরে তাঁহার গৃহত্যাগের স্থযোগ উপস্থিত হইল,  পদব্রজে বার দিন চলিয়া তিনি নীলাচলে উপনীত 
হইলেন। প্রভু তীহাকে স্বরূপ দামোদ্বরের হস্তে অর্পণ করিলেন; স্বর্ূপের সঙ্গে তিনি যৌলবৎসর প্রভুর - 
অন্তরঙ্গ সেবা করিয়াছেন । প্রভুর এবং পরে স্বরূপদামোদরের অস্তর্জানের পরে তিনি শ্রীবৃন্দাবনে গিয়া শ্রীত্ীকূপসনাতনের 
আশ্রয়ে বাস করেন। শেষ জীবনে তিনি শ্রীশ্ররাধাকুণ্ডে বাস করিতেন। 

রঘুনাথের বৈরাগ্য এক অপূর্ব বস্তু" নীলাচলে অবস্থানকালে. কিছু দিন রাত্রি দশ দণ্ডের পরে 
জগন্নাথের সিংহদ্বারে দাড়াইতেন ; তথন কেহ মহাপ্রসাদাদি কিছুদিলে তাহ! খাইয়াই জীবিক] নির্ববাহ করিতেন। 
পরে সিংহদ্বারেও দাড়াইতেন না, ছত্রে গিয়া মাগিয়া খাইতেন। পরে তাহাও ছাড়িয়। দিলেন। দুই তিন 
দিনের বাসি প্রসাদ পঁচিয়| দুর্গন্ধময় হইলে পসারীর! তাহা জগন্নাথের গাভীদের সন্মুখে দিয়া আসিতেন ; 
গাভীও যাহা খাইতে পারিত না, রঘুনাথ তাহা আনিয়া জল দিয়া ধুইয়া লবণ দিয়. মাখিয়। খাইতেন। 


* যখন বৃন্দাবনে গিয়াছিলেন, তখন সামান্য কতটুকু মাঠামাত্র গ্রহণ করিতেন, আর কিছু না। সর্কদ! ভজনে 


নিবিষ্ট খাকিতেন। তিনি কয়েকখানা গরন্থও রচনা! করিয়াছেন। শেষ সময়ে তিনি এবং কবিরাজ, গোস্বামী এক সঙ্গেই 


রাধাকুণ্ডে বাস করিতেন । +32 2, 
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বৈষ্ণবাচাৰ্য 
ডঃ রাধাগোবিন্দ নাথমহাশয়ের গ্রহ্থাবণী 


মহাপ্রভু শ্রীশৌরাঙ্গ 


ডবলক্রাউন আটপেজী ফর্মার ১৬৩ ফর্সা, ১২৭২4২২ (৩২) ১৩০৪ পৃষ্ঠা। 
ছাপ! ও কাগজ উত্তম উত্তম রেক্সিন কাপড়ে বাধান। এই গ্রন্থে আছে _শ্রীগ্রীগৌরের 
শ্রুতি-স্মৃতি-কথিত তত্ব, প্রাচীন-চরিতকারদের কথিত লীলা, করুণার বৈশিষ্ট্য, শিক্ষা ও 
অবদান, ধারাবাহিক চরিত-কথা ও গ্রভাবাদি, ভগবত্তা-বিচার, লীলাতে তবের স্ফুতির 
এবং জীবের পক্ষে শিক্ষণীয় বিষয়ের কথা) প্রসঙ্গক্রমে আদি বৈষ্ণবাচার্য গোস্বামিপাদগণের 
সিদ্ধান্তের উল্লেখ ও আলোচনা, যে-সমস্ত বিষয় পুর্বে আলোচিত হইয়াছে বলিয়া জানা 
যায় না, এতাদৃশ বহু বিষয়ের উল্লেখ ও আলোচনা, ্রীকৃষ্চলীলা ও গৌরলীলার সম্বন্ধের 
কথা, সাধ্য-সাধন-তত্তব, লীলাবর্ণন-প্রসঙ্গে গৌর-পার্ধদীদির বিবরণ প্রভৃতি সাধকদের এবং 

এ অনুসন্ধিৎস্ুদিগেরও অনেক জ্ঞাতব্য বিষয়। মূল্য ৪০২ টাকা। 


গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন 

ডবলক্রাউন আটপেজি ফর্মার পাঁচখণ্ডে সম্পূর্ণ। শেষ দুইখণ্ড প্রকাশিত 
নি হওয়ার পূর্বেই প্রথম তিনখণ্ড, পশ্চিমবন্গ-সরকার-প্রদত্ত রবীন্দর-স্থৃতি পুরস্ধার-প্রাপ্ত। , 
ছাপা ও কাগজ উত্তম। উত্তম রেকৃপিন কাপড়ে বীধান। সুচীপত্রাদি-সহ প্রতিখণ্ডের 
ৃষ্ঠাসংখ্যা ও মূল্য_১ম খণ্ড (ক্রহ্মাতত্ব বা শ্রীকৃষ্ণতত্ব_গৌড়ীয় মত ) ৯০৬ পৃ, ২৮২ 
টাকা; ২য় খণ্ড (ত্রহ্মতত্ব-সম্বন্ধে প্রস্থানত্রয়ের এবং অপরাপর আচার্যগণের অভিমত, 
জীবতত্ব) ৭৮৮ পৃঃ ২৫২ টাক! ; ৩য় খণ্ড ( স্থষ্টিতত্ত, ত্ৰন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ 
অচিন্ত্যভেদাভেদ-তত্ব) ১০২৪ পৃঃ ৩২২ টাকা; ৪র্থ খণ্ড (প্রেমতত্ব) ২৯২ পৃঃ ১০২ টাকা) 
৫ম খণ্ড (রসতাহ) ১১৫০ পৃঃ, ৩৫৯ টাকা। সমগ্র গ্রন্থ মোট ৪১৬০ পৃঃ, ১৩০২ টাকা। 
ভূমিকাসহ মুলগ্রন্থ ৪০১৬ পৃঃ। কোনও বিশেষ খণ্ড এখন আর পৃথকৃভাবে পাওয়! যায় 

না। পাঁচ খণ্ড একত্রে নিলে দেওয়া হয়। 


শ্রীশ্রাগীর্নতত্ব ও শ্রাশ্রাগৌরকরুণার বিশিষ্ট্য 


| প্রথম সংস্করণের গ্রন্থ এখন আর নাই। মহাপ্রভুণ্রীগৌরাঙ্র-এন্থে এই দুই 
গ্রন্থের বিবরণও অতি বিস্তৃতভাবে সন্নিবেশিত হইয়াছে বলিয়া পুনমুর্ত্রিত হইবে না। 


 শ্রীশ্রাটেতন্যভাগবত 


এন্থকার মহাশয় বহু ভক্তের আগ্রহে নিতাই-করুণা-কল্লোলিনী টীক]-সম্কলিত 
শ্রীল বৃন্দাবন দাস-ঠাকুর-বিরচিত প্রীপ্রীচৈতগ্থভ।গবতের সম্পাদন সদ্য সমাপ্ত করিয়াছেন। 
এই মুল্যবান গ্রন্থথানি শীঘ্রই প্রকাশিত হইবে। 


